





جامعه انسانى از ديد كاه قرآن كريم 


نويسلده: 


ناشر جابى: 


وزكر اح اكوا راندا ف اتا عبية امتهانة 


نياز عصر حاضر به تفسير موضوعى 1010000000 #7[7#0#03©”©”© ع ا 


؟ - موضوع يزوهش و اهمتيت آن المعو و ا وي رماي ل وا يجيت ا ات وص ا ا ا دعي و راتت باصت لون اام تع اي تيوت عجان وام لل تار ايه لصوي عاد بسدايرب لا ابوج لاب م ع 


بر دوش كرفتن امانت ا ل ا ا ا و و ا ا ا ار د اه 


رام كردن موجودات براى انسان اح ا ان ا اح انا اح اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اس اس سال لل 12 ل 
انسان محور دكركونيها در جهان بكب هئ لبب7447: 121111110111111 111011111111111 011211010101111 0 1ل 

" - فصلهاى جُجستار ان حا ا ا ا ا اح ان ا ان ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ان اا ا ااا ااال لال لل د ل ل ل 
باب اوّل: جانشينى انسان صا سس ا ا يوأ مما وات لول ايم يأك ف مي ع ا لدي ايه بأد قم قم جات أ بايد او أله يائم يمك واد أل مامد ودف و ألرجايك واعدل جودايزه اوداك لدي تواتك بح جر 
اشاره عقخه دعهسوت مدع ماعن مد عد ق كرت دك جد خب صو ع طعا طون ولا ددن # كوت كع وب دعر ع تعس طحن وطدك مذ كوت خنع كوك دعن وكات دنه وكوك طمن فكت افتع ود 2 
بيش درآمد ئش ئش ئش ئس سا يام 
فصل اول: معناى جانشينى و دلايل آن ممم م م مم م مم مم مم ممم مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مم م مه ممم ممم عمد لع 
فصل بندى جستار لبد ده دمع اده نعود تسد اوه دم مك ود دممح عد د دم نجه حن هك دامج داس عاد ند جاه دون لوط دع يدك مده دوع ندند ماده دو جد تادادع د 5/2 
اشاره تدحا عوج لحو ان الاك ا لاوا لكان ماظنب م ا اا لمات اوقا باك لماو لكات اف ات او بانلا ماقا ف اك اناا اذا ند الل ا تج لاطو تان لبف 1 ا ا 0/1 

2/2 تعيين ديدكاه كلى - كناد سدق و دوا د ناد حا ود واكاك دود دك نع كا ود وا دواد تدك اماد ددا دكا لد ندا كاد قد ود دود 353 نكاد دود دواد لدو هماد قد‎ - ١ 

؟ - ديدكاه قرآن و برخى مفاهيم اين بخش اللا ا ا ا ا ا ا ما ل ا ا ا ات 6ت م ب د رج الك عن ا د ١/2‏ 

اشاره لخ طخ سداد كدو ع دده كت ةع نجاو كد و عند د عرد ةا ووا ده كرذع دده عرد ةع دهن كيدة د مده كر كه عد ون كرد ةع عدج كرت ونه وده كرد مع ددن عر ع مود يدقع مده قمع ا 1/1 

مفاهيم بخش قرانى 000 إن 

" - يى بردن فرشتكان به فساد جانشين تاعاس1 16 

اشاره دنا قد ناد ا كاد له باتو لماي ناك جات دان عات فك أو كم بوانت داك كد عت موك كا ماج دان حاكد كان جا حك دل دم ناك كج ل 2 2ج لدم اك نك 5 اك 2 طن وا بعاد ل و ا 

حقيقت نام ها ادج ست دس وح ع ده دادسو مح نه دده تن وجوه خرن م تند و سوه م حي د ساد تن دا ع عن د رده جد وو دوه و عد سه ددن سمه دس وبي “لل 

؟ - نظريه جانشينى نب و اع نط ثانا ناك ل اجن ل ا ا ان عن ب ا ا ب ات ا ا ا ا ا ب و ا دك ا اي 

اشاره اد ا دا تام وا لثم حا دام بن داحادز ام و نم وات رح كان م واسزت ام كات م جاتحن حت جات تام كت اه كا امات ترك جح تنام كات لاك حا جاع نرت ان جات لمكت ناه كنات عن تنا بحا دام وات لاه دا اتات وتيت 77:0 

دو تصوير از اين نظريه 0 

اشاره ع مسو عتمم د ججاه عاد سسا عاد مه دان عرد 6 مذ عرد ع له جات عمد 6 سد كر عه مجان عرد عن صدجاة عرد ع دجاة عمد كن دجا عرد كه جات عمد ع سجاه عه قن دجاة عبد 226 2 :79 

ديدكاه شيخ محمد عبده ع جع نيجه امو ع ابوه سح د ع موشخ وا نه ودع سحن يجت معدت تس د ود د ود عد 212 

ديدكاه علامه طباطبايى اج ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اس 93 

مقايسه دو تصوير ا نا ا احا ا احا نا انا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا 993222 

تصوير سوم عدون ذه مم فونه ععدده فوع ددمة خطاوع حدم فطجة عدن عطدع د وموك قمع لطعم عم فنك ذعدة تدع ع حم وطح دادع اطع ع وت وطخ خد دخ فاجع عد ,9 


١‏ - ديدكاه شيخ محمد عبده ا اح احاح اح نح اح ناح حا ان ا احاح اح ا ا حا اح ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا لس 


” - ديدكاه علامه طباطبائى ايا ا اا ا ا ا اا ا اص ات ص كع ا ا يك ته عت ل عا ماما ص ااا 


اشاره حا ع اد د كن عا عرد ثح سح ددر ون اد ورد د د عاد مد ود ا دود ددن عاد ود د د ديد داس اعد سد سعد ماد مدن دب دود ود سحاد عرد تدعا سود دن مد د كع 1١‏ 

١‏ - نظريه علامه طباطبايى لمم م م مم م م مم م مه مم م مم مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم ممه عل 

اشاره عع تزد عدا باساب ابن دواد لدان الات وا وداب تاجاحب دان تت وو اديت وا دان بن مدي حا بت مادا ندا ست بد بود باس يبدب مودس سد ب دام درطا با لبو د سات دو ارات ادبا لع د مك 126 

انتقادهايى بر انديشه علامه ع جل ددا ماه ددع 5 داك 2 عرداح كاد اماك جاده 5 داك 2 عدر كادادا جه عاد ل عدت مد 2 دهف كن 2 عدت لساك حه رك قا لد لل ل ا عا 

" - نظريه شهيد صدر ماده د جد وا ساد د و صا ساد سد نص عاد سوا عاد د عن جا عاد با ناد ما عاد دا جا م عام عه دم اد عه عا عاد دادح ده دام داه عاد دا عد د جاده ماد دراه ود اد وت بارع 1١‏ 

نظريه هاى وحدت و اختلاف اننطو ان باو تسد توس لعن تن د ان دباو 3 لاو امن ند نم كد ند د نوكن نت تو ل ب بك ا ند د بان د كود عا 

وجود دين در دو سطح ا اح نا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا ساسا اساسا ساس 31 

اشاره عمو دوه عه 5 دعو مح دوه عام 5 دعم ودام ع اذهك جو دومعو جاه د وعد وعد ك3 مداع جاو جع دجاو ود جد 5و2 جه دجوت عد وك 2ه جك حت جات جع 25 عقا جد 50 8 د اع 11/10 

101/0 همراهى دين با عوامل فطرت در حركت انسان اكت ع معط ات دل ء بات ك3 عه محا اكت دل ع مات عتم ف لمح عا ا دج د فوع عبات تح لع سما داك ولد لماك ست ع ا د تل ا لي‎ - ١ 

؟ - همراهى دين با حركت انسان در دوران اختلاف م ا ا ا ا ا اا ا ص با ات ص وا ا ل لبت اك دا طم ل را ل 171/7 

نتيجه العا ااا ا لاو اا ا ا ا ا اا ااا لاد اا ا اك لع الوادت ادع دا اع ع لت د 1.1/17 

تعادل و رحمت الهى ور ع ال لي ا رايا ارال اير .واي بر وار ارب را وار بي صا اي عي يا وا ا بي ا أو وبي ا م رد ته 1 3 1011 

هوس عامل اصلى اختلاف كنت دس مت عع مه حت كد ته عه مه ع ده حت دده د عرد حت مرح سد تع كت م حر عع فر ع ع ا ل عت تي عا ع كت ترم رح نرت مف عت نر 6د 1/1 

باب سوم: اثر كذارى هوس و دين بر جامعه ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اس ا 3 33 
ثثارة 1515111010 1 1 اا 
فصل اول: هوس و تأثير آن بر ييدايش اختلاف 222222222024 0 2 0 0 0 
اشاره ع عبد كط اباو بو لور بام ا ل بجا وله موا روه بجت م و موا ل بجا ل بو ال رجات مو لوا ا ادبي ا ا وا 1 ا 

اثر كذارى هوس بر عناصر وحدت بدده بادناه دده بعد اددع باون دوه وود ماد قح سحاد دادع ودود وياد ذم ددناء اددع ددا اناد وماد د ددع لاماء د اددع وود د مد وجا دن دم ده داع 1 
اثركذارى هوس بر عناصر وحدت لخاد اي كدي عو اك ا ا ولد اك د كيك ا اك اك رمد اك ا كر اك ل رسا كان ا كرك حا اا راكد عا عولد ا ار ا اد ا و 1 ا ار 
اشاره ا اي حافك لدبي اب يد اوج بر وباج يده ابي ف اي ا ل و و ف و لاه ب يت بت 

اولاً: اثر كذارى هوس بر عنصر توحيد اح ا حا ا احا نذا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ااا ااال اس 31/6 

اشاره د عد ياك بحي اا ص اه ويا مس ع وت عا ع تي عه بات متايه ات عه ص ته ام عوجت تاي لتم ص تلج مم تت عام اتات مم مات مت عم م اماك عم عاتم عاد وماس د يك 1/8 

١‏ - خواستنيها و تمايلها رك 5 رع انك ل دا دا عد كار ع رجا 11د ترد 25د د 1 ا مر كد د 2 د ل ل 5 2 و ل ا ا لا 

- اثر يذيرى انسان از نيروهاى مادى جهان هستى و اجتماعى 0 0 000000000030 0 0 اول 


دخالت وحى الهى براى درمان حالت شرك ال ا ل ل ل ا ا ل ا 0 0 

ثانيا: هوس و اثركذارى آن بر روابط اجتماعى ل 0 0 0 
اشاره ودح 2 دن امم لواح جد د بو د ب حب د به د ود د ري د ودع ربد د دع لخد بد ود ع دب و د د 2 1 
يديده هاى شرك اجتماعى داب دصقي تيه ا مسا لوا بصا ع ونا وتاي ع ويام دي التي دالا و الاي قحم وى الاي ع حاب ديلا ءا روات وموالات مااي وعايمه تاماه عقا لاه وساي رع داعي ااا 171817 
اشاره عل تكنفاياكك تكنو ا هخ ددا كا ل كنال تداعا كما وا ناكف لكل اطق لتنانا ءا لكا وا ا دنا نكن واف تدبا كش لاف ب 1 

37832 فرمانبردارى از ستمكران واشراف و سركردكان ا ا ناا اا اا ا ااا ااا ااا‎ - ١ 

" - اطاعت از شهوت ها و خواسته هاى نفسانى خا ا ا ا ع ا ا ل م ا ا را 1 1 

" - تعدّد ولايتها يآ 

ثالثا: تأثي ركذارى هوس بر عنصر برابرى جو دا عو دع د اده لع جه وداده ل ماده د عدوا دن وذاده ك دم د جاده عع دم هتددح حت مده دع 35 ددهو دم مد دع 25 22552 235 داج 0101 
اشاره ا ا ا ا ات ل ا اا ا ست ا ايا ا ا باض د لوا دا لك لات ات لخوا ماج ات 701016 

١‏ - فزونى ثروت و فرزند 3ش 4002 8888© فه>آب>7474 11110111 00011111111111 لزلا 

"' - نيرو م ا قا ا اا ع خا اا لقا اوتا ا ع كو ا اد ا خا افو اماي ع خا ار عار عاك ع قاد او 1 

" - برترى جويى در زمين - ا م ا ا يت 
جهارم: اثر كذارى هوس بر عنصر احساس مسؤوليت لدعت عم ع دع رك نه عر وت عع ع عرد ع لع يه شع ع يك تيت روت عع عع عك روتكيه عم عه ود رع ف 11/02 
اشاره حي 0 رض 
نمادهاى بى مسؤوليتى ا جا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا اااا اا ا ا اا ا ‏ ا ‏ ا ا اا ‏ اااااا اا اااااااااا ااااس 33079 
اشاره راع ود د د وماك عون وس د حت عاد دادم دك حم د داك عاد دوه م3 د تاوت د عام عد ددا دعت اد اده د داو حت د عاو جا عات و 2 جد 2 ع 01 11 

١‏ - نكاه به زندكى دنيا 00 ررض 

” - درهم آميختن حق و باطل ا ا 0 ري 

"' - ستم و تجاوز يال 

اشاره حي 0 اسن 
تصوير قرانى از ابعاد ستمكرى 00 

؟ - تسلم شدن در برابر ستم لمم م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م م ممه مم م م م مه مه مه ممه مم مم ممه مم مه ممه مم م م م مه مم م م ممه عمس 396 

0 - يسنديدن ستم - لله ممه مس سه ممه مم مه مه مم مه مه م مه ممه م مه مم م مه مم م مه مم م م مه لم م مه لم م م مه لم م م مه لم ل ل م له لم ل ل لس سس عه سل /1ع 7 

ينجم: اثركذارى هوس بر احساس وحدت منافع و سرنوشت و هدف لمم م م م م م م مه م م م م م مه مه مم م مه مه مم م م م م م مم مه م م م م ممه مه مم م مه له مم م م م م م م ع عع ع1 
اشاره 1101 ا 


باب جهارم: نظريه قرآن درباره حركت تاريخ 


دوم: ضرورت انقلاب عر ةع م 


مقايسه ميان دو يايه اول و دوم ع 


عوامل انقلاب دينى 0 


جكيده اركان انقلاب دينى ل لك 


عوامل اثركذار در تاريخ المت جات مدت 


آينده عامل حركت در تاريخ ا 


محتواى درونى انسان: انديشه و اراده ا ا 1 6 2 1 1 ين 1 
محتواى درونى انسان و اثركذارى آن بر روبنا للللألألألألللللألأألخأبلبلللللل< :000000000001021 ادنيل 
جدايى نايذيرى محتواى درونى و برونى از يكديكر ا 000 0 إن 
آغاز از محتواى درونى ا احا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا اس 3 381 
اشاره عدا ل لد نضا ال نا عا ادك ا دالا امك اانا أ أ عا قا داك ل كايا أو عا ربكأك أ كايا كأ دان لايح عاك عاك كاك لد داك اليا داك ا كناك ااا ع اك اليا عا ااا با 160 10 71 
اولاً: نظريات تك عاملى ا شلش سسئ صصص تي كش الت مام ا واي و 
اشاره لباوت لج لانن اك لدان ع عا نان ع دك دن ع حك عا نام عه للا طن ع الوك عات انط توا ادك ع نر عات ام عد كا ل ا 10 ١‏ 

الف - نظريه ماركسيستى ا يان 

ب - نظريه فرويد - عد ت وناو عمد ند واوا دده موواء دود لجان عد عفد وإوواء دده ولا عط دوه ووو عند جود عاد دع واج ع ودة دك ع عرد جنك ع جمة مويه ودع دهمي 8 عد 2د 11117 

ج - نطريه نزاد كرايى 222-22255996 ككككبحبككشبظبآ ايا ةل > -#>*#و 0007927773848 0323| 

د - نظريه عامل جغرافيايى صبكف 8888667750484 98+899999889ُ48ه 2222899 202 11 ران 

ثانيا: نظريه قرآنى «آرمان» ما ا ا اا ل شا 11 
خدا و آرمان 0 امن 
فصل دوم: انواع آرمان 00 ريع 
اشاره امع دك جه د نا وم د دك وه عند باك ع وده د ركد وه ع رابا مو ند وك وه عن باع وب د ركد مه دابا د د كه وه عد بانع واب د بخ به مسبإياكع بود بد مو عت 8م 
نوع اول: آرمان تكرارى لع ا ا ع و وك اا و و وا و و ا ل ب به 02د 0101002 
اشاره ل ا لاي ا ا ا يي صا ل ا ل ئش ل ا ص لشم لاوا لا ا عاو ل ا واو عاك ل جا عو 0101 
عوامل وجود آرمان تكرارى 22> 44> 222248080088446 00 10 
سلطه شهوت. عاملى ديكر اده بي اداه دا ده ديا عاد د ادك بايا داه اا داك ايا عاد ادك بايا داد دانا داك ايا عاد داك بايا عاد جا داك دايا عات تداك بايا دات دان داك ايا حاط ادك بايا حات كنا حك ريا حاط د تداك بايا عات جات و 80 
آرمان تكرارى عامل جند دستكى اا ا و اك ا 11 لاك لا 2 ا كد ا ل دلا 1 1 
اقدامهاى تاريخ درباره جامعه يراكنده ا ا ا احا ‏ ا اا ا اا ااااا اا ا ا اااااااا اا ا ااااا ‏ ااااا ااااااااااااس 98 397387 
نوع دوم: آرمان محدود بع كشو طني عه مدق ع ددغ تددح جد كاد تح طخ دلت سرد دك د خط لط رذ دزت عرد جم اك ف نر طط حت اد عرد عت اك كبتك طط كذ لحت عرد ممع رقت ده دك 2 لرنه عد ف 5 1101/2 
اشاره ال ل 6 شل سمس سس صصص سس لس تش سس عه ع صام ع ع 301/2 
خطا در كزينش آرمان محدود اااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااا ا اااا ا ا ااااااااااااااااااس 8219 
خطاى كسترش افقى اا 00000 ارين 
خطاى كسترش عمودى 0 ال 


رابطه آرمان تكرارى و محدود ل ا ا ا ا ا ا ا ا 0 برقال 


مراحل تحوّل يافتن آرمان محدود به تكرارى 000000 رن 

نوع سوم: أرمان نامحدود حا ا ا 000 ارين 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 للا 

عصمت و يايدارى ييامبران ناح نا ان ان ا ا نا انا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا ااا ا ااا 16 360 

اصول ينجكانه دين ا 000 زيل 

باب ينجم: دين و روابط اجتماعى علد مامد 2 تله ادا د مار ماود دراه مان عر لوه اديه حرم شم مار ملم ماعطو ع مك جود لط اولي عاد ع ثر د ماعيات لاعرك ب ميات 2د رع دمل طاح لاد بلي داس د يلوا ماعيا -6 017 
اشاره لقع و ل مي ل ع ل ا سا ل م عي فك بجر ع عط اع يه عه و عاك ع دم عه طعا ع قا عه اد عه عع فاع د لدع حا بع قاع د أ عو رع فاع د لجع حت ع قا جه أذ قاد رد لع د له د د قعن ق31 
سرآغاز 0 رن 
فصل اول: دين و رابطه انسان با طبيعت ااإأإ 4 4ا44ههي4فيف““““““““>7“>7““ “77792 ا اااااااا0000 يرون 
فصل دوم: دين و رابطه انسان با انسان ل اح حا ا احا ا ا احا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اا 300336 
مشكل كشمكش ميان توانمند و ناتوان 0 0 0 01 
اشاره 00 0 2 2 2 2 12 21 1 ااا 0 

71/0 2 زمينه هاى ناسازكارى ميان منافع توانمند و ناتوان ماع ل دع ل ع كت عه لع عرد كا ات دع لع ع كا ك6 عت ولك دروت ع رقت عد كدنع لد فك كوم طف غ3‎ - ١ 

اشاره مكاد كه الول مد تدج جد داب ايند وه نويا لجاع تع دع د جرد ولج ايكذ وو نوا لوول جاه ددهو علاجار لدارجاضه رخ وو ع شرا لوأو جاده ددع مد ليا عا 71/0 

زمينه توزيع ثروت طبيعى 7 0 00003333030707070790707070707060600ااا 0 

زمينه روابط جنسى و خانوادكى اود حوه مأو مواد احاح د ادوج جاقيد 2 جاوه امه دكاو ل عمد د عاداك مهكد جه 2 ماده 2ع ع 88د عاد 101/833 

زمينه اقتدار و جايكاه اجتماعى ا اا ااا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا اس 371 

؟ - شكلهاى دركيرى احا حا ا احا نا ا حا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا 30719 

اشاره و م اك دا د ل د د ادا دن 1 0 للتجاك اي رق 0 1 2 طاح لد عه رن ل ا ل لا ام رو ا ل ا 0 ا ا 

اول: شكل فردى م ا ا ل ا ا ا ا لي اك اح ا ا ا 0/0 

ثانيا: شكل كروهى ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 9 371 

ثالثا: شكل مِلى ل ئ ا ع ا او أ و حا كيار تا وا ا 10107 

حل مشكل دركيرى ميان توانمند و ناتوان ااا 

راه حلهاى مادى و بشرى براى دركيرى توانمند و ناتوان 70 0 ا كزيل 


اشاره مه كشع ع و عر ا ع و و قر لك شر ل و عي ا ياك عي وت ةعرت اع بوي قر ع حر عرين ع عرد و و رن ع و د عد عا عرد ب عر الت د عرد كل ص در كر جز 7077 

نقد راه حل مار كسيستى ا نان اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا لف3071 

؟ - راه حل سرمايه دارى دموكراسى شما ا ب ص ل ل أ ص تس سس عض امت ل تم تام مامت تومه تااماء وام وداب براه مامه لهاي ااي 719:1 

اشاره تامع حا اك عاك جاتنا عاط اي تلك عاك ايا يأك لماك لط ساي اك أ اياك نأك أ امدكيط عد حك أ بحاي حك أت امراك اياك عاك عاج أ حك أت اع كي عدي اك أ عاك عام ع حك أ أعأكداء جايح عدا عا سالك ا عا 1 1 

نقد راه حل سرمايه دارى دع ده واج نات دوم دده د طن دن وا د ود لانن ده ناد ده مد دح د عاد ددبت عادن ع عد حا داه د عاد ماده عدوا حدر دده عاد مدنت ن 89 

فصل سوم: دين و روابط متقابل اجتماعى ا 0 0 
تأثير متقابل انسان با انسان و انسان با طبيعت لاد ل شع ف ل ا ل ل و ل كع لشت عمد عع تدم موعة ممع عت ةشع 6و 
تفسير غيبى و تفسير ارادى رابطه متقابل ل 0 لان 
نشانه هاى جند دستكى در جامعه فرعونى ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ا اها 
اشاره ان م يي ا م ا م و ع الوم دق بياس لع لواح اب كه واس د بع ا واد دا واس ب بد الواح دبك لاوا د واد اراد براك الاح د امه البواامه باق واس د 62 166 

دسته نخست: فرعون و طبقه فرمانروا الع ع لاد عي عا ا يد ا اي ا ع لي د ات ريا ا ع مد لد د لي ب 6 دي اك ع يد دك د د وري 0 

دسته دوم: ييروان ل ااا 00 

دسته سوم: ياران و اطرافيان ا ا لسلا 

دسته جهارم: توده مردم احا ا ا ا رين 

دسته ينجم: مستضعفان فرمانبر ل ين 

دسته ششم: كوشه نشينان - عوك جمد عراوظ ع المعرو اه ايا يوم عاواياك وترم وا ع دوك 2 معد جارك عجرو اع حو كك ماد رهاوظ وو داه عوك رود عأراوظ ع لج واد عاو رود اياك مدرو اواك عدو عه 15 

دسته هفتم: مستضعفان ستيزكر با ستم ا احا نا اح حا ا احا ناا ا انا ا احا نا ا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا 368 

جكيده أح###“###ك7ك7لللفقطق07ال4848©9ه4هه 44484446 0 اا ااا ااا ااا 0 0 ران 
باب ششم: وحدت نهايى دينى ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ا ااا 1131 36 
اشاره حي ا ا رن 
بيش درأمد: مراحل تاريخ جامعه انسانى احاح اح احاح اح احاح اح نان ا اح حا ا ا حا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ا ا ا اا ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا ا اس اج سال لس 389 1 36 
فصل اول: يايه هاى وحدت الهى ا ناا اا ااا ااا اا ا ااا ا ساس 3611 
اشاره ماع ساد زط ع ايوعا مرت عاط د ع كام يداي اانا دمحاي انا رجد اصع داس مداجع جذاس رع زات جدرج تاجاحو كااح عدا اد ريت ا جارح اذام جاح وعدا احا د حاط جاع اناك جامد كاد عدا جات وجاك كا ا رديت امد كط مداع حا رجت اط ماج داكا اب كط ماي ا ا 2 11 
عنصر نخست: باور توحيدى ئففقهقهققكهل4484- ...2-220 2 2 0 اا 070000000 رن 


عنصر دوم: اصول و ارزشهاى توحيدى ا اا ا اا 00000 رترن 


وحدت واصل حق و عدالت حم عوج عرد مدو عرد مو دع لوو عبن عر ند عمد نالعو وروا عرد ع مرو وك عر ع لم وروا عبد عو كرد ء دوو قي ايو عبر نه رجا عبد عو دن عي 519 
حق دوه ون ان نك ق تند انط ند تدجد لما حث نط عند نشد كسد لذ طن ردت ماش اد رن لط ند رت ناد لطن در ةا 3 دتو تلد كت ل لط دار لد قر 5 11111 
قسط و عدالت ل اي ا ا اي ا لي اص ل متش ص ص اص ا مس تي سات لصم ع مام ادام متا تاه وياب ب نويا مي ب ليا يي 51901 
ضمانتهاى اجرايى جا داعا لدعا اك أ براقا ء ادك ا نااك أ ا اد ربكا داك أ اا كاك أن ابذاك اكاك ناك اك أن ا ساقية دا اك أ دايعا كأ اك أ ارالك اااي ساك أ ا الاك لاسا ا 15010715 
عنصر سوم: شريعت يكانه الهى - 00 00 
اشاره و سات نعف ا لاطو ا ا ما ل بان د نا سم رمو و لبان ل ل اماو د لم باك ناد نت لالد د سل ابا لد لك امار وك لجرا بات اج اد ا ل 70 
امتيازات شريعت اسلامى دكي د سدع دي داه عي ربد ل ار ا رع جيه مر ل مر ا رك ا ريه ادازر ‏ عاية ا رار ل رط ا سرك اده لط ا خم حك مرجع 2 دل ل طح حك كم حي لق كك 8101/2 
عنصر جهارم: امت و جامعه يكانه حادن دمدمع ذن ددا مدع مم د ماده وح ذة د ادك ع دح دعاده دع 3 ععد وه عدم د عاد مدع دم دعامه 2 ععه د ماده ع ذة د عدت 2 ع ده دع وو دن عمد جو ع ذخ دج نام 171170 
اشاره لقم اا ا اا ا ا ا ا ا اس ات ل ا ا ا ا با عط تلا اما عاق قل ا لي ع6 
وحدت امت و جامعه ان اح نا اح نا ا احا ا احا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا 16 16 36 
منظره هايى از وحدت امت اح حا سا اح نا ا نا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اد 16 36 
عنصر ينجم: امامت و حكومت ا حا احا نا ا حا ا احا نا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 372 36 
اشاره ةف و مو ل معو و م ل م ع و ل و م لي ار 
مسؤوليتهاى نبوت و امامت ان ح نا اح ‏ ناا ا احاا ناا ا ناا ا اا ا ااا ا اااااااااا ااااااااا ا اااااااا 1372 36 
تفاوت ميان نبوت و امامت ان اح نا ا اح ا احا نا ا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ا اا ا اا اا اا ااا ااا ااا 36 360 
فصل دوم: حكومت اسلامى ايك الوه عو بهد عراواظ # لمرو عايات 2 رامد راك ع تدواع جاياك 2 لبايك جرد ع حو اتاد رهاوظ ولاه ذاه وك منود ع راياة لاع داه عوك دعباي دجت ماناو 3 تعمد عد 201 
فصل بندى جُستار احاح اح اح اا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا 361 
اشاره ##اتعيا ودج بجاو اسار ع يه وخ ا ادج و وا ب وه وا لم ا اب ا ا 
جستار نخست: ساختار كلى حكومت اسلامى و خصوصيات فرمانروا ا ا ا ا ا ا ان 
اشاره اج ما كوا ب و وا و د بع 0 وج ا و ا وج ب بع وااو وام وا وا ا ا ا 1 

ركن نخست: درونمايه حكومت اسلامى - ا نانح نح نان ناح نان انان ان انلاح اسان ان ناح اسان اسان اسان ان انان اسل لال الالال الالالال ل لل لم6 

اشاره 3داعرو ياك نوناد وبا ديك د وان ور ون بات ند ا ناحو راث مب ارده دروام دنه ددا ميد ديد ان عند ووديدا با ورد انمد ددماك باد دو نادت سد ند امع 

مقام قانونكذارى - دواد أو لياع ماده د يا ء اع ماده د اء دوماع ف ذماء دياه مدواء عع عت ما عداعء لدعا ءادل لك لدعا اداه لجرعاء كك اع ء لخاما ع عدا داك المطرما عاد لد ضما ددا اد ع ديت 28 

احكام حكومتى م ل ل ا ا ا 11 


مقام اجرايى د عدت ا ا ا ا م وات ا ا د 12 760171 
مقام قضايى كد دده دست دراي عست د ود عن ده مود دك جر عسي ةد دس عن دري تنفد لسو تن 5 ران ات د ا ات تاي ةد ا 1ك 01 
ركن دوم: ويزكيهاى فرمانرواى اسلامى لم مم سمه ممه مه م مه سه م مه مه م مه سم ممه سه عم م مه سم ع عه لمم مه ل عه عه ممه لمم لماه لمك لعل لع لس لس لس ل د 11/8 
انتخاب فرمانروا ا 0000 تن 
فرمانروايى يا امامت 00100000 
سختكيرى در ويزكيهاى رهبرى ات اح اح مات ان احاح نذا ان احاح ان احا مان ان احا ذا احا ماح ان احا ذا اح ا اما ا احا ا اح اما ات ساس ال ات اس ساسا ان ساس ساس ساس ساس ساس ساس سس س2 161/6 
ويزكيهاى فرمانروا أعانم بوي جاب اع لا ديه اي حر باع شا جاية جع ايم وي جا جرحم اع ات اط جرع باع جر جا جر ا ات جا ريه اع قدي ا ركم اع جا خا ا ام بر اي ريه قاع ا اي جع لاع ري جام عاك اع ما اط ]9 351/7 
اشاره دع ووم ده كوي 00 و وج د دع د ملو 1 25 12 وا دع واو و ا ا ا ا ا ا 5 
١‏ - آكاهى به دين و شريعت 0 وان 
" - عدالت ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا و وام ماي مد م ا ا 1 ا 
٠"‏ - لياقت و آكاهى سياسى - ئش ايشامت ا ا ا 6 
> كفال شتخصيت انشانة. عاد حاتت ردم لاه ف ا لوي لا لماي ري اق ا ات ا و تياد عباتي اط لد م 6 
ه - مشورت تمعد دنع تكع عه مذمموع دعم #شتع دع د دوع دعو شوج عدم دشت عد عد مشخ ع مع داع عه دن سدع عد جاه عع عد فك عع نه ةبتع 5-555 كع 5 
ركن سوم: نقش امت در حكومت م ماما ا ا ين 
جستار دوم: نقش حكومت اسلامى در جامعه انسانى 0 اين 
انسان محور فرايند تغيير ا 0 00 
نقش حكومت اثر كذارى است نه اثريذيرى ا اا ا 0 
مسؤوليت حكومت در برابر تكامل انسانى اوكا دوم ام روك الما رداك لك ةحاور كان در ادا دروا واكك د كر د الرداه د كك كام د ترك لكك دوا أو 2 001 
تجربه و نقش حكومت در تغيير اجتماعى ااا ا ااا ا ااا 3 ل 
ييامد دادن نقش سترك به حكومت اان ا نا نا اا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا38 8 0 
جستار سوم: ويزكيهاى حكومت اسلامى امتح ل ل ا لي اق ال ع ل ل ع د جك لك لدع عه كمه ةشه وش تعد عق عد +0 :8 
اشاره ا ا ص تتش تش ست سل مض ل امام تمان ةا حا نات و 8:0 
١‏ - آرمانها و ارزشهاى والا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 1 اك 
اشاره ل ا د مت عا مف كو اه عا برف جا مارت ا مرق واو جارد جات ل اك حت تا عرف او حا جا عكرت جا قا مترف ع ا لت نم وا حك نك رت وا جات لاع حت دا جات لمات عاجت تك كت عاك حت لانت ددجت 05 00:3 


ب - تلاش براى تحقق يافتن كمالات الهى ممم مه مم م ممم م مه ممم م م مه ممم م مه ممه مه مه ممه م مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم م م مه مم مه مم مه مم مم م م م م مم م م ممع عه 


ج - ارزش قايل شدن براى دنيا به اندازه خودش 0000 

د -اراده آزاد انسانى بحن د بو و رت او رت د د تخد بج د و ع ل د راب و د د د بده و ع 2 م د و عر 0 

ه - دانش و خرد الا ا يي ا ا اي ا اي ص يي ب ان صم اق ع جاب ابص ايه جاص م عاص امي ع ا ياي صا ون له م ماي ات عات اى وص اديه ذاه ب عي ااه ب زتها دسا يدت له عاص اكيز 8 0:1 

و - عهد و ييمان ان 

ز - عدل وداد ا ا ا ا 10 0ك 

ح - روح فداكارى ناح نا ان ا ا ا ناح انا ا ا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا الل س2 36 3 ل 

" -آيين الهى ا 6 1 اي 

اشاره 0 0 عد ع انج توه و ع دو عه نم0 تب و عد ع 01ت م و عدت عه هيل جده واج مود ع0 جد ده وو م انمه ب د لوو مو عد مي 2 117 

نياز به ايين الهى ااا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ساس اس 17 1 ل 

تاكيد قران بر شريعت رافصا خا ل ا تاي 277 تبات رمش ص ص ا صصص كص شل وت و2 0137 

* - اهداف و مسؤوليتها خدن عا مواة دشا اداع واد امك با نخد اد لو فخت اتا اما جع وأ فخلوواطتاء عام اد لالد سواط ع لاد دادعا ا 11 

اشاره لل ا بأ ف في يت ات را وتاي في اي ا ا صا ا اي صا ات قي ا بي ا اي صا اا قي با تاي أت واي فاك وت قو عات جاب جف وا يت عاق عن قو مات جلك حرف وفيت عق عاك قا انا عاق 32 1714 05 

0 310132 رساندن ييام الهى ا نا نا نا نا ا نا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا‎ - ١ 

" - يرورش و ياكسازى تان ا دده وك لا 3 كد د باد وا لاجك ةع دراو د 35 3 د عط باد كوه كانت 3 عا ع جا د وا 3 تقر عو لج 102 811 

٠"‏ - آموزش مردم حل ا 0 0 زتره 

؟ - بر يايى عدل و دادكرى اح جاح ا احا ناح اح حا ا اح حا ا اح ا حا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس اح لس سال لس 36 36 لل 

اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ا ا و لات وا اي وي لك اا ا ا 1 

مصداقهاى اجراى شريعت ا ا ا ااا ااا ااا 00 

فصل سوم: شيوه تحقق بخشيدن وحدت جامعه ا ا ا الى 
اشاره الي ا ع يي ا اا وه ا ور ين ا ره يي با اي ا ا مح يي بت ا وجا بع خاب اا اا 
يايه هاى تحقق بخشيدن وحدت لازن 
ابزار تحقق يافتن وحدت ما نان ل نح ان نان ان ان نان نان نان نان ان نان نان نت تن انان نت ان انان نت ان نان ان نان نان نت ان انناب نتن لان سان تلن ل ل تسل ل سس سل ل ل سس ل ل ل لس لل لل سس 6 1ه 
اشاره دحا لوطم مداع دك ذا ات دح كايا اي نان جات كا ا لذ جك لام اي دك ات كد لاع دح لق مي داك جامد دا ع اواك لدم يداك حك كن عاك طن وك كلما اك دك وات كا اال جات و و اد ا مد ماو كسا ادك ينه ]ها 
نخست: دعوت با حكمت و اندرز نيكو ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 013178 


سوم: نقش يقين در حل رويدادها ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ا ساس س9 17 3 

جهارم: تعامل بر اساس ظاهر اسلام ا ا ااا 0 

ينجم: عفو و كذشت ساح نان نان ناح ان نان نان ان مانا انان ا ا ان انان ا ا ان انان ا ا ااانا ا ا ااانا ا ا ان انان ان ا مان مان ان ا اال مان ا اس لان اس اس لاعس ا لا سس سس ل لطر ل 

ششم: امر به معروف و نهى از منكر لبأ“ “ب 707938 >2>2>2>7>72>7>7>7>7>7>7>727>7272>7> 222222 2 00200 001001000020000 الزن 

هفتم: همكارى در نيكوكارى و تقوا م 

هشتم: ايستادن در برابر تجاوز ا ا ا ا ا 0 ده 

فصل جهارم: دستاوردها و آثار م م مم عه عم ع ممه مم م عم سه سم م عم عه ممه مم م عم عم سم م ع ع عم ممه عم ممه سه م عع ع عا مه عم ع عم لع ل عل ع عام اع م عام ل ل لاع لع ل ال ال ال ال ل ل لاد لاع ل 
اشاره 525325272 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[15151515151515151515151515151515154515151515151525152505[ز[1[1[1[1[1[1[1[ز[1[1[ 1[ [ [ز[ ز ز [ ا ا 000 
اول: اوضاع اجتماعى دوران جاهلى أ عمد وو ع مك وم عد دلت ع تصقر قا عقت 3 وا جا عد كرد ا مظعا يد ردم در دوك جح 2و3 عدم دعو قو وجو ع مه 225222 07/1 
دوم: دستاورد و آثار آخرين دين احا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اساسا ساس ساس اسل لس ا 
اشاره ااا اما 00 0 

روابط اجتماعى بلطم توه ف وام ل ع لدان 6 ا 0 رطا عا ترج حيه أ كك رت يتا عد رك اح أن عدم ب عه ع حك حي لين ع توا طعا عد عق حي كي للد عد عامل جع د له 4 رس 8177 

يكانكى خدا و يرستش او ًزز ز ز 1[ ز ةز ز ز ز ز 0 10ا[0000000000000071010ا0 اا ااا ا 
شناخت و حقيقت ع ل ل ل ل ل 

ارزشها و روح معنوى حو ع ب لت اند 0 2 وديا للق و فادرا 3 ب ل وود وا لق او اقوا ك و ك و ناة ب و جد 1 8 

نظام و قانون واد دده لدي عاد وداه اه سدع ادف عد اطع ع ادها عادر عت عع فوع 2 ع كد ناك كط عع ولد مادا دع ع لاد كاك لزوا ع كد يا دادع د ديدج دالطاماء داد يه داعم ع لاد كد نزي عه عاد ع عدو فده ع0 0/17 

اشاره م م م 0 

حكومت اسلامى و حفظ نظام مع ا ا ا ا ا ا ا تيا ات يا ا ابا وت ص ماع عي لض با عوط عه مجع لضت كما وا تر لت 0 0/72 

نظارت امت و حفظ نظام نا ا اح نا اح نا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ااااا ااااا اااا ااا ااااا ااااااااااااااالااالال2 08 3 

فهرست منابع ا ا ا ذا نا ا ا اح ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ااا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ا اا اا اح اح لاس 8 ل 


جامعه انسانى از ديدكاه قرآن كريم 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : حكيم» محمدباقر» 1918 - 1007م. 

عنوان قراردادى : المجتمع الانسانى فى القرآن الكريم . فارسى 

عنوان و نام يديدآور : جامعه انسانى از ديد كاه قرآن كريم/ محمدباقر حكيم؛ ترجمه موسى دانش. 
مشخصات نشر : مشهد: بنياد يزوهشهاى اسلامىء» /1ا17١.‏ 

مشخصات ظاهرى : 97 ص. 

:5-١١71-91/1-9888-91/8 ريال‎ 55٠٠٠١ : شابكك‎ 

وضعيت فهرست نويسى : فايا 

يادداشت : كتابنامه: ص. [589] - 597؛ همجنين به صورت زيرنويس. 
موضوع : قرآن و اجتماع 

موضوع : اسلام و مسائل اجتماعى 

شناسه افزوده : دانش» موسىء /1771 -2 مترجم 

شناسه افزوده : بنياد يوهش هاى اسلامى 

رده بندى كنكره ا احاق رس حم ع0 اخرلا 

رده بندى ديويى : 791/189 

شماره كتابشناسى ملى : ٠8مع١١‏ 

١:ص‎ 


اشاره 


مقدمه ناشر (متن عربى)*”” ١0‏ 

ييش درآمد"/١‏ 

باب اوّل: جانشينى انسان 

بيش درآمد"” لاا 

فصل اول: معناى جانشينى و دلايل آن٠‏ ؟؟ 

فصل دوم: روند جانشينى از آفرينش تا هبوط ٠"‏ 70 
باب دوم: جامعه انسانى و ييدايش آن 

فصل بندى يزوهش”” 17 

تعريف جامعه ٠"‏ 948 

شعب و قبيله** 98 

تفاوت ميان وازه هاى امت و قوم ٠١١‏ 
والمتعيي شان 

فصل اول: عناصر جامعه انسائى“* ١١7‏ 

فصل دوم: وحدت فطرى و اختلاف ابتدايى”” ٠١9‏ 
ديد كاههاى مطرح در تفسير مرحله يكبارجكى ٠١ ٠‏ 
متؤوليكة ورراظه اى انث #مدو هرد دارو 11 


اسلام و دم و كراسى"* ١1١/‏ 


انتقادهايى بر انديشه علامه" ١١‏ 

نظريه هاى وحدت و اختلاف"” ١70‏ 

وجود دين در دو سطح *** 1١1/‏ 

نتيجه "** 1178 

تعادل وار خط لو لمر 

هوس عامل اصلى اختلاف" ١70 ٠“‏ 

باب سوم: اثر كذارى هوس و دين بر جامعه 

فصل اول: هوس و تأثير آن بر ببدايش اختلاف" ١19‏ 
اثر كذازئ هوس بر غتاصر وتددتة ١‏ 

اثركذارق هوسن ابر عبار "ويت : لاع1 

دخالت وحى الهى براى درمان حالت شركك" ١8١‏ 
يديده هاى شركك اجتماعى "* ١01“‏ 

نمادهاى بى مسؤوليتى”* 187 

تصوير قرآنى از ابعاد ستمكرى "** ١94‏ 

نظريه شهيد صدر"” 1:8 

فصل دوم: درمان اختلاف از طريق دين و شريعت"” 7٠١‏ 
1 

جستار نخست: رشد اختلاف اجتماعى"٠ 7١‏ 
ضرورت انقلاب"* 777 


مقايسه ميان دو يايه اول و دوم”” 7720 


جستار دوم : شريعت و رهبرى”” 519 

رسالت و رسول” 779 

ضرورت عصمت” 77١‏ 

عؤامل انقلدت تورف >0 

جكيده اركان انقلاب دينى”” 776 

باب جهارم: نظريه قرآن درباره حركت تاريخ 
فصل اول: عوامل اثر كذار در حركت تاريخ ”779 
بيش درآمد"*94؟ 


ص :؟ 


عوامل اث كذار در تاريخ ”79 

آينده عامل حركت در تاريخ *” 7٠‏ 

محتواى درونى انسان: انديشه و اراده” 51١‏ 

شحتوائ دروق اساة و اثركداوى نهر ووم ١8‏ 
جدايى نايذيرى محتواى درونى و برونى از يكديكر” 6" 
آغاز از محتواى درونى”” 7*8 

خدا و آرمان"” 707 

فصل دوم: انواع آرمان"” ١00‏ 

نوع اول: آرمان تكرارى"” 7080 

سلطه شهوت,. عاملى ديكر 52١ ٠"‏ 

وفانة تكزازئ هاف حجن سبك ودلا 

اقدامهاى تاريخ درباره جامعه يراكنده"” 780 

نوع دوم: آرمان محدود"٠‏ /78 

خط در كريتقن أرما محل ووه با؟ 

خطاى كسترش افقى 77١ ٠"‏ 

خطاى 0 عمودى"”” ”/١‏ 

رابطه آرمان تكرارى و محدود ١/6٠“‏ 

مراحل تحوّل يافتن آرمان محدود به تكرارى ٠"‏ 717/0 
نوع سوم: آرمان نامحدود”” 7/١‏ 


عصمت و بايدارى ييامبران"*” 7/6 


أصوال يتحكاته و بي 

باب ينجم:دين و روابط اجتماعى 

با موه 

فصل اول:دين و رابطه انسان با طبيعت”” 79 
فصل دوم:دين و رابطه انسان با انسان”” 07" 
مشكل كشمكتن :فيان توائمنة و تاتون .م 
زمينه روابط جنسى و خانواد كى ".م 

زمينه اقتدار و جايككاه اجتماعى "8:0 

حل مشكل :د ركيرئى مباث تواتمتك وناتوان 0م 


ص :6 


راه حلهاى مادّى و بشرى براى دركيرى توانمند و ناتوان"” 81٠١‏ 
تق وإ اعساو م 01 

نقد راه حل سرمايه دارى 812 

فصل سومن:دين و روابط متقابل اجتماعى"” 19" 

تأثير متقابل انسان با انسان و انسان با طبيعت"* 819 

تفسير غيبى و تفسير ارادى رابطه متقايل ٠»‏ 87 

نشانه هاى جند دستكى در جامعه فرعونى"” 70" 


كيده ١‏ لمن 


باب ششم:وحدت نهايى دينى 

سن 

مراحل تاريخ جامعه انسانى ٠"‏ /الا" 
فصل اولزيايه هاى وحدت الهى”” 77 
وحدت و اصل حق و عدالت* 70١‏ 
حو م 

قسط و عدالت» 0" 

ضمانتهاى اجرايى””” 7015 

امتيازات شريعت اسلامى 801/٠"‏ 
وحدت امت و جامعه"” 789 

منظره هايى از وحدت امت"” 20" 


مسؤوليتهاى نبوت و امامت"٠٠‏ بلعم 


تفاوت ميان نبوت و امامت" ٠/الا‏ 
فصل دوم:حكومت اسلامى ٠‏ 8/” 

فصل بندى ججستار ٠٠"‏ علا 

جستار نخست" 71/8 

ركن نخست: درونمايه حكومت أبناااي ++ ريام 
مقام قانونككذارى "1/٠‏ 

احكام حكومتى*” ةلا" 

مكانيسم قانونكذارى" "١‏ 

ضمانتهاى اجرايى"** 7/7 


ص :9 


مقام اجرايى"” 17" 

مقام قضايى "”” 7/86 

ركن دوم: ويثكيهاى فرمائرواى اسلامى ٠"‏ 7/8 
فرهاترواض :ا اأنامت من بي 

سختكيرى در ويذ كيهاى رهبرى" 84 

وي كيهاى فرمائروا"*” ٠9م‏ 

ركن سوم: نقش امّت در حكومت”” 500 

جستار دوم: نقش حكومت اسلامى در جامعه انسائى 5٠8 ٠“‏ 
نقكل حكومت: اثر كذاوى استانة الزردوزى امع 
مسؤوليت حكومت در برابر تكامل انسانى ”5:9 
تجربه و نقش حكومت در تغيير اجتماعى 5٠١ ٠‏ 
ييامد دادن نقش ستركك به حكومت 51١‏ 

جستار سوم: ويزكيهاى حكومت اسلامى ”51 

نياز به آيين الهى ٠"‏ ”5 

تأكداقر ااا شرت م 

كيه اقواي لجرا ا يع ا 

فصل سوم:شيوه تحقق بخشيدن وحدت جامعه”” 67# 
يايه هاى تحقق بخشيدن وحدت"*” 570 

ابزار تحقق يافتن وحددت"* 578 


فصل جهارم:دستاوردها و آثار ٠»‏ نوع 


روابط اجتماعى »522 

يكاكى هذا وا سس او تهيام 
شناخت و حقيقت" 5/8 

ارزشها و روح معنوى”” 5/٠١‏ 

نظام و قانون””” 6/7 

حكومت اسلامى و حفظ نظام” 7/؟ 
نظارت امت و حفظ نظام" 8ع 
فهرست منايع *** 5/94 


ص :/ 


ييشكفتار مترجم 

اشاره 

از شمار دو جشم يكك تن كم 
وز شمار خرد هزاران بيش 


تاريخ بشر همواره صححنه نبرد حق بر باطل و ستيز رهروان خط سرخ هابيل با ييروان قابيل بوده و بدين سبب. در برابر هر 
وارثان آنان يعنى عالمان دينى بودند كه هماره از آيين الهى و ارزشهاى آن دفاع مى كردند و با ستمكران به 


ستيز بر مى خاستند و در اين راه» حتى از نثار جان و مال دريغ نمى ورزيدند. 


خط عالمان حقيقى و برجسته شيعه. خط سرخ شهادت است كه همان خط آل محمد و على است و تاريخ برافتخار تشيع كواه 
ارزشهاى 


دينى و انسانيت» كام نهادند و قلم و جان را يكسره بر سر آن سودا كردند. از جمله اين 
عالمان بزرككء مى توان از شهيد اوّل» شهيد ثانى» شهيد ثالث و در سالهاى اخير از شهيد 


مرتضى مطهرى و شهيد بهشتى در ايران و شهيد سيد محمد باقر صدر و شهيد سيد محمد باقر حكيم در عراق نام برد ودر 


جا وقتى كه مركب صاحب قلم با خون او درهم مى آميزد» آن جنان موجى در جامعه ايجاد 
مى كند كه مردم را از خواب غفلت بيدار مى كند و طومار زندكى ستمكران را درهم مى بيجد. 


ص :1 


شهيد سيد محمد باقر حكيم 
شهيد سيد محمد باقر حكيم: 


آيه الله سيد محمّد باقر حكيم فرزند مرحوم آيه الله العظمى سيد محسن طباطبايى حكيمء مرجع عاليقدر شيعه است. او در 50 
جمادى الاولى» سال 1788ه . ق ديده به جهان كشود و در سايه حمايت يدربزركوار و برادران فاضل خود يرورش يافت و در 
بيت علم وتقوا نشو و نما كرد.(1١)‏ خلاصه سخن اين كه وى عضو برجسته «آل حكيم» است و آل حكيم با شايستكيهاء مبارزه 


ها و فداكاريهايى كه از خود نشان داده و شهيدانى كه در 
راه خدا تقديم كرده به نام آل علم و فضيلتء خاندان ستيزه كر با ستمكران و قبيله عشق 


وشهادت معروف شده است. وى در سن دوازده سالكّى وارد حوزه علميه نجف اشرف شد و يس از اتمام دوره سطوح عاليه» 
به مرحله درس خارج كام نهاد و در نزد يدر بزركوارش و نيز آيه العظمى خويى و آيه الله العظمى شهيد صدر تلمذ كرد. 


آن كادايلا قدرس در حهوزة علميه رداصت و بسن اهدق اوق دعوت شد كه در +الشكده اصول دين در بقداة تدرس 
كتدد وى ابن دعوك وا نذيرفت و يازفه سال تاسكاس "كاين واتشكوه يضفت داعيبان مك برحينده شد به كدرسن قر 


آيه الله شهيد سيد محمد باقر حكيمء افزون بر اين كه فقيه و استاد دانشكاه بود سياستمدارى برجسته و مجاهدى نستوه شمرده 
مى شد واز همين رو فعاليتهاى جشمكير اجتماعى و سياسى داشت. يس از رحلت يدر بز ركوارشء به منظور ادامه فعاليتهاى 
سياسى و با هدف كسترش روح اسلام خواهى و فداكارى در ميان مردم و ستيز با دستكاه ستمكر و فاسد حاكم در بغداد به 
اشعاد خرف أيه الل« التطيي شين سي محية باقر مندس رشفه وق بازها در عراق سكير زنوات بوبشكسه شد يدن أذ 
شهادت شهيد صدرء برخى از مراجع تقليد و علما به وى بيشنهاد كردند كه به منظور 


حفظ جان خويش عراق را تركك كند. ازاين رو يس از ككذشت دو ماه از شهادت شهيد صدره عراق را تركك كرد و عازم 


سوريه شد و يس از سه ماه اقامت در سوريه؛ به كشور جمهورى اسلامى ايران آمد. 


٠١:ص‎ 


.١8 ر.كك: سيد منذر حكيم؛ قبسات من حياه و سيره شهيد المحراب آيه اللّه المجاهد السيد محمد باقر الحكيم. ص‎ -١ 


ريم يرداخت. او يس از تشكيل مجلس اعلاى عراق به عنوان سخنكوى اين مجلس بركزيده شد يس از مدتى رياست آن را 


برعهده كرفت و همجنين» براى نخستين بار كروه نظامى «سياه بدر» را سامان داد كه هزاران تن از 
مجاهدان عراقى را در خود جاى مى داد و اين سياه ضربات سختى بر يبكر يوسيده رزيم بعثى وارد كرد. 


آيه الله مجاهد سيد محمد باقر حكيم يس از فروياشى ريم بعثى و اشغال عراق از سوى آمريكا و انكليس» در ميان استقبال 
كرم مردم عراق به كشورش بازكشت و در آن روزهاى سخت و نبود امنيت» امامت نماز جمعه شهر مقدس نجف اشرف را بر 


عهده كرفت. او در يكى از جمعه ها يس از آن كه خطبه هاى نماز جمعه را كَرْارْد و نماز را با 


دهان روزه به جاى آورد از حرم علوى بيرون مى آمد كه ناكهان صداى انفجار وحشتناكى در فضا ييجيد ونجف را تكان داد 


و آيه الله سيد محمد باقر حكيم به شهادت رسيد. منبع 
انفجار» هفتصد كيل وكرم مواد منفجره اى بود كه به منظور كشتن آيه الله حكيم در دو ماشين جاسازى شده بود. 


كتابى كةاقراروئ شيعاستة انمهسترزين عَواملٌ جاوداتكن أن شحصنيت ير ركف انديقه ها و آثان علمى: اوسنت غلامة شتهيد 
سيد محمد باقر حكيم كه جانش را در راه خدا داد» اكر جه با شهادت خويش جونان ديكر شهيدان مانايى و جاودانكى يافت» 
ليكك اين نيز كفتنى است كه آثار علمى بر جاى مانده؛ از اين متفكر اسلامى شخصيتى باياتر و 


ماند كارتر مى سازد. او از شاكردان شهيد صدر بود و در حوزه هاى درس اوء همجون درس تفسير ايشان شركت مى كرد و 
جه شاكرد شايسته اى كه هم درسهاى نظرى قرآن را از استادش آموخت و مفسّر و استاد علوم قرآنى شد و هم درسهاى عملى 
راز وى فرا كرفت و همانند استاد ستركك خويش شربت شهادت در كام كشيد. 


آيه اللّه حكيم آثار قرآنى فراوانى از خود بر جاى نهاده كه كتاب: «المجتمع الانسانى فى القرآن الكريم) و بركردان آن به 
فارسى با عنوان: «جامعه انسانى از ديد كاه قرآن كريم» كه هم اينكك فراروى شماست از آن جمله است. نويسنده اين كتاب كه 


روش تفسير موضوعى را فراييش كرفته استء يكى از مهمترين كزاره هاى قرآنى» يعنى «جامعه انسانى» را 


١١:ص‎ 


يزوهيده است و درباره ابعاد كونه كون عقيدتىء اجتماعى» تاريخى و اخلاقى اين جامعه همجون آغاز ييدايش انسان. آغاز 
تشكيل جامعه انسانى» روند تكامل آنء انديشه اى كه جامعه صالح بايد از آن ييروى كند» سرانجام اين جامعه و عواملى كه 
اين جامعه را به سوى كمال سوق مى دهد. سخن مى كويد. همجنين» مسأله امامت و رهبرى» تشكيل حكومت اسلامىء ايجاد 
وحدت در ميان امت اسلامى و دستاوردهاى اين حكومتء. از مطالبى است كه نويسنده روانشاد بدان يرداخته و با تسلطى كه 


بر تفسير آيات قرآنى دارد» ديد كاه قرآن درباره هر كدام از اين مسائل را بيان مى دارد. 


اين كمترين» كذشته از آن كه در شمار طلاب حوزه علميه نجف اشرف بودم و سالها افتخار اقامت در جوار ياك مولاى 
برهي زكاران امام على عليه السلام را داشتم و آيه الله سيد محمد باقر حكيم را بارها از نزديكك زيارت كرده و به ايشان ارادت 


داشتم» به دو دليل بركردان اين كتاب به زبان فارسى را بر كريدم: 


اوّل: يس از مطالعه كتاب «المجتمع الانسانى فى القرآن الكريم» دريافتم كه كتابى است علمى و در نوع خود بى نظير كه يكى 
از موضوعات مهم امروزء يعنى «جامعه انسانى) رابه خوبى كاويده و ديدكاه قرآن درباره آن را استنباط كرده و در دسترس 


قرار داده سي : 


دوم: مرحوم شهيد حكيم از معدود عالمانى است كه به آنجه آموخت و نوشت,ء عمل كرد, جه؛ وى براى يايبندى به احكام 
قرآن كريمء ياسدارى از مكتب تشيع» ستيز با ستمكران ودفاع از ستم ديدكانء جانش را نثار كرد و فرشته شهادت را در 
آغوش كشيل. 


يس جه زيبا و شايسته است كه ما هم در برابر خون اين شهيدان بزركك و انديشمند احساس مسؤوليت كنيم و آثار ارزنده آنان 
را زنده نككهداريم ودست به دست و سينه به سينه به يكديكر منتقل سازيم. اين كمترين نيز بر اساس احساس همين مسؤوليت» 


وظيفه خود ديدم كه اين كتاب را به فارسى بركردانم تا ييروان فارسى زبان قرآن كريم نيز همانند 
تازى زبانان بتوانند از اين اثر ارزشمند قرآنى سود ستانند. 
جاى بسى خوشوقتى است كه امروز بحمدالله. سياست آستان قدس رضوى و اهتمام ويزه بنياد يزوهشهاى 


١١:ص‎ 


اسلامى بر آن است كه اين كونه آثار قرآنى واسلامى را احيا 
و منتشر كنند و در دسترس عموم مشتاقان آموزه هاى قرآنى قرار دهند. از اين روء يس از 


آن كه ترجمه كتاب ياد شده را يبشنهاد كرديم» هيئت مديره محترم بنياد يزوهشهاى اسلامى آن را تصويب نمودند واين 


جانب ترجمه كتاب را برعهده كرفتم. 


اين جانب ترديد ندارم كه هيئت مديره محترم بنياد در ييشكاه خداوند مأجور خواهند بود واميدوارم كه حقير هم مشمول اين 
ياداش و رحمت الهى قرار كيرم. 


در اين جا شايسته است ماجراى خوابى را كه ديده ام تعريف كنم.10) 
موسى دانش - مشهد مقدسء بنياد يوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى 


١١: ص‎ 


-١‏ يس از آن كه قرارداد ترجمه كتاب «المجتمع الانسانى فى القرآن الكريم» با واحد نشر بنياد يزوهشهاى اسلامى را امضا و 
كار ترجمه را آغاز كردم؛ شبى در خواب ديدم كه در شهرى قرار دارم؛ زيباء ساكتء آرام؛ بسيار كم جمعيت و داراى 
خيابانهاى وسيع و ساختمانهاى ديدنى. از كنار خيابانى عبور كردم و به خانه اى رسيدم. ناكهان نكاهم به مرحوم شهيد آيه الله 
سيد محمد باقر حكيم افتاد كه جامه روحانيت بر تن داشت و در برابر آن خانه ايستاده بود. يبش رفتم و به آقا سلام كردم. 
ايشان با لهجه عراقى به من كفتند: «إشَلْوْئَكك» يعنى حالت جطور است؟ آن كاه افزود مى دانى جرا با زبان عربى با تو سخن 
كفتم؟ براى اين كه تو با زبان ما آشنايى. كفتم: بله» آقا من سر كرم ترجمه كتاب شما هستم. شهيد حكيم كفت: بى آن كه تو 
بكوبىء ما ازاين كار شما آكاهى داريم. ما اينترنتى در اختيار داريم كه از طريق آن به كارهاى شما آكاهى بيدا مى كنيم. در 
اين هنككام» جوانى كه در آن جا بشت ميز نشسته بود و يكك دستكاه كامبيوتر روى ميز او قرار داشتء به من كفت: بيا قرارداد 
ترجمه كتاب را نككاه كن.من نزد آن جوان رفتم وتصوير قرارداد ترجمه را كه ميان آيه الله حكيم و بنياد يزوهشهاى اسلامى 
بسته شده بود» بر روى صفحه كامييوتر مشاهده كردم. در همان عالم رؤيا كسى به من كفت : خوابت را با مدير عامل بنياد 
يزوهشهاى اسلامى مطرح كن. من هم جريان خواب را براى حجه الاسلام الهى خراسانى نقل كردم. ايشان به من تبريكك 
كفتند و من نيز متقابلاً به ايشان تبريكك عرض كردم. در يايان از همكاران كروه ترجمه عربى و ساير همكارانى كه در به 
سامان رساندن اين اثر علمى و ستركك قرآنى نقشى داشته اند» سياسكزارى مى كنم و اطمينان دارم كه ياداش همكان در 
بيشكاه ايزد مئان محفوظ است. 


١7: ص‎ 


مقدمه ناشر (متن عربى) 

مقدمه ناشر (متن عربى) 

ستايش از آن خداوند است و درود و سلام بر ييامبر او محمد صلى الله عليه و آله و خاندان ياكش. 

كردهم آوردن يزوهش علمى و بيان» كارى است بى نهايت زيبا. اكر انسان هدفدار و مكتبى در رسيدن به هدف خويش 


توفيق يابد» به نعمتى الهى دست يافته و اين» همان جيزى است كه خواننده دور انديش آن را در يزوهشى كه فرا رويش قرار 


دارد به روشنى در مى يابد» يزوهشى كه نويسنده اين كتابء در راه آن تلاش و كوشش در خور انجام داده است. 


ويزكى يزوهشهاى قرآنى» از ديد كاه بزركان مكتب تشيع آن است كه در يرتو رهنمودهاى اهل بيت عليهم السلام براى 
دستيابيى به حقيقت قرآن» دقت:و كوشكن فراوان به عمل آبدء ليكك حدق ديذكاه هائ اسلامى ال ضحيه عمل موجن شده 
استء «تفسير موضوعى» به صورت تفسيرى آرمانى در آيد كه انسان با هدف و مكتبىء از طريق آن بتواند مهم ترين 
ديد كاههاى كليدى اسلام در دوران معاصر را عرضه كند. 


اكر كسى در آيات قرآن حكيم درنكك كندء» خواهد ديد كه موضوع اين كتاب, يعنى جامعه انسانى از بيشتر موضوع هاى 
مطرح شده در قرآن فراكيرتر و يردامنه تراست. جنانجه اين سخن نيز افزوده بايد كه نويسنده محترم قدس سرّه در بيشتر 
فصلهايى كه درباره نظريه اسلامى آورده؛ ديدكاههاى دو شخصيت بلند آوازه و برجسته مكتب تشيع: علامه شهيد سيد محمد 


باقر صدر و علامه سيد محمد حسين طباطبايى و نيز ديد كاه 
شخصييت برجسته برادران اهل سنتء علامه شيخ محمد عبده. را بر رسيده است. اين 


١6:ص‎ 


يزو ش با ديدكا ى نوين نويسنده. وزين و يربارتر شده واخوا نك كةانخوانتده: كرا » هنك مطالعه كتاب» ش از ما 
بروهمسن 05 ف ل يل و اراارار 00-0 د بى 8 ع« يسن 


به ستايش اين ديد كاههاى نو خواهد يرداخت. 
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بيش در آمد 
اشاره 
بيش درآمد 


در آغازء خوب است اندكى درركتوة كلن انه يزوهش كه شيوه «تفسير موضوعى» است و نياز بدان و نيز ييرامون موضوع 
يزوهش يعنى «جامعه انسانى» و اهميّت اين مو ضوع تأمّل كنيم. 

١‏ - شيوه بزوهش 

اشاره 

يزوهشهاى تفسيرى قرآن كريم با يكديكّر تفاوت دارند و شيوه و محتواى آن ها با توه به موضوعات مورد نظر و مكتبى كه 
مفسّر از آن بيروى مى كند كونه كون است. جه مى بينيم كه برخى از مفسّران تنها به موضوع لغوى و لفظى در متن قرآنى 


روى مى آورندء برخى ديكّر به موضوع حقوقى وفقهى مى يردازند و دسته سوم به موضوع عقيدتى و كلامى توجّه مى 


بوك از متشراق اشير عدي بان كدق عاو عى دهده وتكر ا قرانا حديك المي كن تور هال كدوك سيران 


شيوه جمع ميان معقول و منقولء يا شيوه انديشه و تحليل» يا شيوه تفسير قرآن به قرآن و... را بر مى كزينئد. 


به رغم اين اختلاف در شيوه هاى تفسير و فزونى مكاتب تفسيرى و تمايز هدفها در تفسير قرآن كريمء دو شيوه اصلى وجود 


دارد كه عبارتند از: شيوه تفسير ترتيبى و شيوه تفسير موضوعى. 
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الف - تفسير ترقيبى 
اشاره 


تفسير ترتيبى» شيوه اى است كه از آغاز بيدايش تفسير و حتى در عصر حاضرء مفسران بدان عادت كرده اند و قرآن را به 
صوؤوت يخش بخش و همان كوثة كة در مصتحط شريق تدويق شدةاسث تفسير مى كنتد و لذا مقفشر از سوره حمد آغازهى 


كند و به سوره ناس يايان مى دهد. 


مفشدر در جهارجوب اين تفسيرء از ظهور كلام در معناى مورد نظر و نيز قراين بركرفته از خود قرآن كريمء يارى مى جويد و 
ماقف كف :يرقا با ايم كه قسن ]ل قرائق سطالقة اق بكم بح كرو كه معنيو له ل اغار وق مر | ستعدا بها رايع 


نزول قرآن به دست مى آيد از قبيل اسباب نزول و امثال آن همجون امور مسلم تاريخى يا 


همان كونه كه مفسر از برخى امور مسلم عقيدتى يا دينى كه قرآن به آن ها اشاره مى كند و با آيه مورد تفسير ارتباط داردء يا 


از عواملى كه عقل سليم بدان بى مى برد» يارى مى جويد. 


رواياتى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام نقل شده. به طور كلى منبع ديككرى است براى قراين 


توضيح دادن» شرح كردن وبه كار بستن است 111 
عامل يذيرش شيوه ترتيبى 
عوامل فراوانى براى انتخاب و يذيرش تفسير ترتيبى از سوى مفسران بيان مى شود.(7) 


شايد مهمترين عاملء نككاه تقدّس آميزى باشد كه مفسّ ران به مسأله ترتيب قرآن كريم و مصحف شريف دارند. جرا كه قرآن 
كريم از صدر اسلام تا روزكار كنونى با همين ترتيب بوده است كه از سوره حمد آغاز مى شود و به سوره ناس يايان مى 


يابد. از اين رو» مفسران اين ترتيب را رعايت كرده و در تفسيرشان بر طبق آن حركت كرهده اند. 


ص:18 


-١‏ علوم القرآن» ص إرفضرة 
؟- المدرسه القر انيه ص 6 


به همين سبب» سنّت نبوى با قرآن كريم تفاوت بيدا مى كندء زيرا سنّت با اين شيوه مقدس تدوين نشده. بلكه بر اساس 


موضوعات فقهى و عقيدتى تدوين شده است. از اين رو» شيوه كلى در دوره دوم تدوين سنّت» شيوه موضوعى بوده است. 
ب - تفسير موضوعى 


اشاره 


فون ذاغال شيوة ترقيى كن تفسيرء شيره ديكرى به نام اشيوه فوضوعى) زاده.شد. جده ان ووزهائ آغازين ييدايش.دانش تفسير: 
اين شيوه در دامان شيوه ترتيبى يبدا شد؛ هر جند كه در آن زمان شيوه اى فراكير براى تفسير كل قرآن كريم وجود نداشت و 
تنها مفسران» در اثناى تفسير ترتيبى خودء كهكاه در يكى از موضوعات قرآنى همجون «الوهيت» «تقوا» و يا اشفاعت» درنكك 
مى كردند و بيرامون آن موضوع تحقيق مستقلى انجام مى دادند و مى كوشيدند از طريق كنكاش و تفسير تمامى آياتى كه در 


جاهاى مختلف به اين موضوع اشاره كرده اند» ديد كاه قرآن درباره آن را به دست آورند. 


اين شيوه در عصر حاضرء به دليل نيازى كه بدان وجود داردء به اندازه اى توسعه يافته كه به صورت شيوه اى مستقل در تفسير 


يزوهى و تفسيرنكارى در آمده و تمامى قرآن را در بركرفته است. 


قرآن كريم تمامى موضوعات دينى را مورد بررسى قرار داده و حتى در برخى از روايات آمده كه قرآن به هر جيزى در جهان 


سخن خداوند نيز به دست مى آيد: 

«وَ نَزَلنَا عَلبكك الْكْنَابٍ تنيانًا ِكل شَئْ 40100 «و اين كتاب را كه روشنكر هر جيزى است بر تو نازل كرديم.) 

وقتى اين موضوع را بدانيم» مى توانيم حجم بز ركى از موضوعات را تصور كنيم كه 

١9:ص‎ 

-١‏ در روايت صحيح از ابوعبداللّه امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «خداوند تباركك و تعالى در قرآن بيان هر 
جيزى را فرو فرستاده است و - به خدا سوكند - هيج جيزى را كه انسان ها بدان نياز داشته باشند رها نكرده است. حتى كسى 
نمى تواند بكرن اق كاش اين جيز در قرآن نازل مى شد. زيرا خدا آن را در قرآن نازل كرده اسدت): در حديث معتبر 
ديكرى از امام صادق عليه السلام راوى مى كويد: از آن حضرت شنيدم كه مى كفت: ١‏ ع تحورى تبسك مكراية كقاذويازة 


آن آيه قرآن يا روايتى آمده است.» الكافى» ج١2‏ ص 29 ح١‏ و ؟ 


؟- تحل/24 


مى شود از طريق شيوه تفسير موضوعى بدان يرداخت. 
مقصود از موضوعيت در شيوه تفسير موضوعى جيست؟ 


ممكن است در ذهن خطور كند» مقصود از «موضوعيّت)» در شيوه تفسير موضوعى آن است كه يزوهش در اين روش» بر 


يزوهش جانبدارانه باشد و انسان در اين يزوهشء انديشه هاى از يبش تعيين شده اى را بيذيرد و 
آن را بر قرآن كريم تحميل كند. 


لبكك حقيقت آن اسث كه ابن وذ كى ثمى تواثد امتيازى را براق شيوء عوضوغي در برابر شيوه ترتيسى شكل دهك بلكه ايق 
وب كى» يكك خصوصيت ضرورى و مطلوب در هر دو شيوه به شمار مى رود. جهء تفسير قرآن بايد بر ديكر آياث قرآنى كه به 
فهم قرآن كمكك 


الفاظ. بر اين ابزار تكيه مى كنند.(1) 


تكيه كردن بر اوهام و كمانها و جانبدارى در تفسير و نيز يذيرش انديشه هاى از بيش تعيين شده؛ «تفسير به رأى» است كه در 
سنت نبوى به شدّت از آن نهى شده است و حتى در برخى از روايات از اين تفسير به ورود در آتش و دروغ بستن به خدا ياد 


شدوااست: 
«كسى كه درباره قرآن بدون برخووذارى ال دانش سكق ركريده بابد تشيمتكاة او زرااز اانقن 'شود1ة 


«كسى كه درباره آيات خدا به جدال برخيزد» كافر شده است و كسى كه قرآن را با رأى خويش تفسير كندء بر خدا دروغ 
سته است...)20 


”٠١:ص‎ 


١-اين‏ بحث در بحثهاى دليل شرعى يا عقلى در اصول فقه انجام مى شود. ر.كك: دروس فى علم الا-صولء الحلقه الا-ولى؛ 
صص /الا“ق 5959 و١"17.‏ 

؟- التوحيد» ص ١‏ وسائل الشيعه» ج اا ص 414 ابواب صفات القاضى» ب اح 6 

*- كمال الذّين و تمام النعمه. "058/١‏ وسائل الشيعه» ج ذرة ص جلث ابواب صفات القاضى» ب ج37 


درست آن است كه «موضوعيت» در شيوه تفسير موضوعى به يكى از دو معنا باشل: 


١‏ - بى بردن به موضوعات مهم و مختلف بيرونى كه انسان در اين عصر با آن سر و كار دارد و بررسى اين موضوعات در يرتو 


قرآن كريمء تا ديد كاه قرآن درباره آن مشخص شود. 


به عنوان نمونه» موضوع «انتخاب فرمانروا» از سوى جامعه را بر مى كيريم و از نككاه قرآن كريم آن را مورد بررسى و مطالعه 
قرار مى دهيم تا ببينيم» آيا از نظركاه قرآن اين 
انتتخاب درست است يا باطل؟ يا اين كه اصل انديشه اين انتخاب درست استء ليكك نياز به اصلاح دارد؟ و نسبت به هر يديده 


و موضوعى كه در زندكى با آن رو به رو مى شويمء ماجرا از همين قبيل است. 


شايد اين معنا براى «موضوعيت,. مراد برخى رواياتى باشد كه از اهل بيت عليهم السلام به ما رسيده استء زيرا در اين روايات 


آمده است: قرآن را در هر عصر و زمانى تأويلى است كه جز راسخان در علم از آن آكاهى ندارند. 


صفّار در «بصائر الدّرجات به طريق معتبر از امام باقر عليه السلام روايت كرده است: من از ابوجعفر عليه السلام درباره اين 
روايت يرسيدم: «در قرآن آيه اى نيست,ء مككر اين كه براى آن ظهرى است و بطنى». آن حضرت فرمود: «مقصود از ظهر و 
بطن» تأويل آن است. برخى از تأويلها در كذشته انجام شده و برخى هنوز رخ نداده است. تأويل همجون خورشيد و ماه هماره 
در حركت است. هر زمان كه تأويل جيزى [- آيه اى] فرا رسدء همان كونه كه اين تأويل براى كذشتكان بوده براى آيند كان 


نيز خجواهد بود. خداوند فرموده است: 


«وَمَا يَعْلَمُ تأويكة ال الله وال حون فى الْعلم10)؛ «تأويلش را جز خدا و راسخان در علم كسى نمى داند» ما آن را مى 
دانيم).ل0) 


بنابراين» بطن قرآن.» تأويل آن است و تأويل قرآن يعنى به كار زدن اين كتاب در رويدادها و موضوعاتى كه در عصر نزول 
قرآن نبوده است. از اين روء قرآن از لحاظ كاربرد در زندكى اجتماعى همجون خورشيد و ماه است كه در زندكى جهان 


هستى به كار 


7١:ص‎ 


؟- بصائر الدّرجات» ص 8ح /؛ وسائل الشيعه» ج “اح مده ابواب صفات القاضى» ب"17ء حة5؟. 


كرفته مى شود. بر اين اساسء هر زمان كه يديده اجتماعى نوينى يافت شودء مى توان قرآن را درباره آن به كار برد و تأويل 
كرد. جه؛ قرآن همان كونه كه در مورد بيشينيان به كار كرفته مى شدء هم اكنون در مورد مردمان امروز نيز به كار كرفته مى 
شود. 

اين روايت آنجه را كه صفار به طريق معتبر از اسحاق بن عار از امام صادق عليه السلام نقل كرده نيز تايبد مى كند: «قرآن را 
تاويلى است كه برخى از آن سيرى شده و برخى هنوز نيامده است. يس هر كاه تأويل در زمان يكى از امامان صورت كيرد 


امام آن زمان ازاين تأويل 1 كاهى يافته است).(١)‏ 


اين روش تفسيرىء يعنى تطبيق آيات بر مصداقها و نمادهاى مهم بيرونى» يكى از ويزكيهاى تفسير نقلى از امامان اهل بيت 


عليهم السلام را تشكيل مى دهد.(7) 


١‏ - بركزيدن موضوعات قرآنى و رده بندى آن ها هنككام يزوهش و تحقيق» سيس آوردن تمامى آياتى كه به آن موضوع 


يرداخته اسث» تا ديد كاه قرآنى درباره آن به دست آيد. 


اين كار» در حقيقت روند به دست آوردن يكك تصوير از طريق ييوند دادن برخى اجزاى آن به برخى ديكر است ثا ديد كاه 
كامل قرآنى درباره ابعاد موضوع مورد يؤوهش آشكار كردد. بثابراين تفسير موضوعى در اين جَاء تتها به معنا كرد آورئى 


آيات قرآنى 


كردآورى و تفسير است. 
با اين بيان» معناى دوم تفسير موضوعى كامل كننده معناى نخست آن است. 
نياز عصر حاضر به تفسير موضوعى 


روشها و آيينهاى اجتماعى اسلام در صدر اسلام از طريق كاربردى شناخته شدء زيرا شيوه رفتار ييامبر صلى الله عليه و آله اين 
جنين نبود كه در آغاز بُعد اجتماعى اسلام را همجون ديد كاههاى كلى مطرح كند و سيس مقررات و قوانين را بسان طبقه 
فوقانى اين ديد كاهها بياورد تا تمامى ابعاد زندكَى را در بر كيرد» بلكه ييامبر صلى الله عليه و آله اين بعد اجتماعى را از طريق 


به 
ص:77 


-١‏ بصائر الدرجات» ص 6ح ه؛ وسائل الشيعه» اج اال ص1598. ابواب صفات القاضى» ب"17 ح/50. 
7- ركك» علوم القرآن» ص ا 


كار بستن قوانين اسلام در عمل بر حسب نيازها و مقتضيات زندكى جديد مطرح كرد. جرا كه آن حضرت قوانين و مقررات 
لازم را بيان مى كرد و احكام كونه كون درباره مسائل 


ريز جامعه را مشخص مى نمود. ازاين روء انسان مسلمان نياز نداشت كه به ديد كاهى خاص باور بيدا كند» زيرا با اسلام و 
روح و آثار آن» در عمل زندكى مى كرد. 


ليك وقتى كه اسلام در جامعه اسلامى از صحنه عمل كنار رفت و با ديد كاههاى مذهبى» اجتماعى و عقيدتى كوناكون رو به 
رو كرديدء نياز مبرم به يؤوهش موضوعى قرآنى در زمينه هاى مختلف بيدا شدء زيرا اسلام نياز بيدا كرد تا بسان نظريه اى 


مذهبى 

كه ييامبر صلى الله عليه و آله از طريق وحى الهى آن را آورده است عرضه شودء تا صلاحيت اين نظريه در موارد زير روشن 
كردد: 

الأ انديقه البالاش راق عدا عي كاكاف :وقد كن مساضر و ادو كه قر كرقيم ارخ وقد كن توسظ اناق سمالا وه داز 
شاستكى دازة؟ 

ثانيا: صلاحيت اسلام در رويارويى ديد كاههاى مذهبى با يكديكر و مقايسه آن ها با ديدكاه قرآنى و شناخت نقطه هاى 
اختلاف و اشتراك ميان آن ها و شناخت دليل برترى ديد كاه قرآنى براين ديد كاهها. 

ثالعاة شاستكى اسلام در كم كردن و محدود ساختن جنكك آراى مذهبى يا اختلافات فقهى كه يكى از عوامل اين اختلاف» 
غرق شدن در تفاصيل و تمركز كردن بر جزئيات 

مسائل فقهى است. 


بر اساس اين نياز به تفسير موضوعىء در اين يزوهش» شيوه تفسير موضوعى را بركزيديم و يكى از موضوعات مهم و كليدى 
را كه قرآن بدان يرداخته است انتخاب كرديم و كوشيديم از طريق آياتى كه ابعاد متعدّد موضوع مورد نظر را بر رسيده و نيز 


از 

راه قراينى كه با آن ارتباط دارد» ديد كاه قرآن در خصوص اين موضوع را به دست آوريم. 
؟ - موضوع يزوهش و اهميّت آن 

اشاره 


ييشتر اشاره كرديم كه قرآن كريم شمار بسيارى از موضوعات اعتقادىء اخلاقى, اجتماعى» تاريخى و ديكر امور و زمينه هاى 
مختلف را مورد كاوش قرار داده است. شايد موضوع «جامعه انسانى) كه ما آن راعنواناين يزوهش خود قرار داديم از 


مهمترين 


ص :77 


١‏ -اين موضوع ابعاد كوناكون عقيدتى» اجتماعى» تاريخى و اخلاقى دارد نظير آغاز وجود انسانء آغاز تشكيل جامعه انسانى, 
عناصر بنيادينى كه اين جامعه را تشكيل مى دهدء سنتهاى حاكم بر حركت جامعه و تاريخ» مراحل همكانى كه جامعه انسانى 
آن ها را يشت سر نهاده. سير تكامل در اين جامعه؛ انديشه همكانى كه جامعه صالح انسانى آن را باور كند. فرجامى كه بايد 
بدان برسد و عوامل روحى واجتماعى كه اين جامعه را به سوى كمال و تحقق بخشيدن اهدافى كه خداوند ييش روى او قرار 


داده است سوق دهد. 


؟ - قرآن كريم در يكك دايره وسيع اين موضوع را مورد بررسى و مجستار قرار داده استء زيرا كه هدف قرآن كريم هدايت» 
سعادتء تكامل و بيرون آوردن انسان از تاريكيها به روشنايى است و ساختن جامعه صالح انسانى از كليدى ترين عوامل اين 


هدايت و تكامل به شمار مى رود و به همين سببء انسان در قرآن كريم» موضوع و هدف اصلى است. 


”' - يزوهش در موضوع «(جامعه انسانى» از مهمترين يزوهشهايى به شمار مى رود كه انسان دراين عصر بدان توجّه ويزه دارد. 


يس اين» موضوع. مادام كه انسان بر روى اين 


زمين زندكى كندء يكك موضوع زنده است و از اين بابت» ميان جهان اسلامى ما و ديكر نقاط زمين هيج تفاوتى وجود ندارد. 
بنابراين» يس از انتشار جندين ديد كاه در جهان كنونى كه با توجه به انديشه هاى كوناكون اين موضوع را مورد كاوش قرار 
داده» بايد يزوهشهاى اسلامى نيز از ديد كاه قرآن كريم يبرامون آن صورت يذيرد تا ديد كاه قرآنى و انديشه اسلامى درباره 
موضوع ياد شده؛ شناخته شود و اين انديشه مثابه يكك انديشه كاملء در برابر ديكر انديشه ها و ديد كاههاى مادّىء به جامعه 


انسانى ارايه كردد. 
انسان محور زندكى 


آنجه اهميّت موضوع جامعه انسانى را مى رساند آن است كه مى بينيم قرآن كريم انسان را محور اساسى زندكى» جهان هستى 


و جامعه مى داند و برترى ديد كاه قرآنى بر ديكر ديد كاهها به همين سبب است. 


ص:؟7 


محور بودن انسان را مى توانيم از طريق امور و ابعاد زير به روشنى ببينيم: 
خلافت در زمين 


بُعد نخست: اين بعد را قرآن كريم بيان كرده است و آن اين است كه خداوند انسان را جانشين خود بر زمين قرار داده و بدين 


سببء انسان را بر ساير آفريد كان برترى داده است. خداوند فرموده است: 

«وَ إِذْ قَالَ رَبك لِلْمَلئِكهِ إنى جَاعدل فى الأنؤْض حََلِيفَ...10)؛ «و جون برورد كارت به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى 
خواهم كماشت...) 

هنكامى كه فرشتكان ان خداوتد يرسيدئد: جرا انسان رابه جاتشيتى ختويش كماشته است؛ در خالى كه اين انسان فساد مى كتد 
وخونها مى ريزدء اما آنان جنيز نمى كنند و 

اقالوا اضغ يها من مَنْ يْفْسِدٌ فيهًا وكيك الاق قن الي وار كدر ارق لك...)700)؛ 


«كفتند: آيا در آن كسى را بر مى كمارى كه در آن فساد كند و خونها بريزد؟ وحال آن كه ما با ستايشت تو را تسبيح مى 
كوييم و به تقديست مى يردازيم» خداوند در ياسخ آنان فرمود: او جيزى را مى داند كه آنان نمى دانئد. 

«قَالَ إِنّى غلم عا لا تعلمون اه «فرمود: من جيزى مى دانم كه شما نمى دانيد). 

آن كاه خداى سبحان با توجيه عملىء به فرشتككان نشان داد كه آدم عليه السلام براى جانشينى شايستكى دارد» نه آنان» زيرا 
امتياز «١‏ «دانش») را به او داد واد ين كار رابا آموختن تمامى 

نام ها به وى انجام داد. سيس اين نام ها را بر فرشتكان عرضه داشت و از آنان خواست كه 


انام هاى آن ها به او خبر دهند و جون آنان ناتوان . تند» از آدم خواست كه اين نام ها را به فرك تكان خبر دهد. آن كاه 
خداى سبحان تأكيد مى كند كه او از آنجه در دلهاى آنان است آكاهى دارد. خداوند فرمود: 

اوَ عَلّمَ ادَمَ الأشرحاءَ كلَهَا ثم عَرَضَ هُمْ عَلَى الْمَلبكه فَقَالَ أ للونى بأشمًا غاء هؤْلآء إن كقع صَادِقِينٌ * قَانُوا باتك لآ عِلْمَ لَنا إل ما 
َلَمْتَنَا انك أ نْتَّ ال ُ الْحَكيمُ * قَالَ با ادم أ نبنهُمْ 


ص:70 
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7ل بقره/١7.‏ 


سمَائْهم فَلَمَا ا نََُهُمْ بش عَائهِمْ قَالَ ألم قل لَكم إِنَى أَعْلّمُ عَيْبَ السّموَاتِ وَ الازض و أَعْلّمُ ما تُبِدُونَ وَ مَا كنتّمْ تَكتّمُونَ»(1)؛ «او 
07 ها را به آدم آموخت. سيس آن ها را بر فرشتكان عرضه كرد و فرمود: اكر راست مى كوييدء از اسامى اينها به من خبر 
دهيك: كقتلك: موه 


توا ما را جز آنجه به ما آموخته اى هيج دانشى نيست. تويى داناى حكيم. فرمود: اى آدمء 


ايشان را از اسامى آنان خبر ده. و جون آدم ايشان را از اسامى آنان خبر داد فرمود: آيا به شما نككفتم كه من نهفته آسمانها و 


زمين را مى دانم و آنجه را آشكار مى كنيد و آنجه را 
ينهان مى داشتيد مى دانم) 


در اد ين جا ممكن است برداشت ما جنين باشد كه مقصود از اد ين جانشينى» تشريعى و در امورى همجون اداره امور زمين و 


دخل و تصرّف در آنء اداره خود انسان و اداره جهان 
انسان درباره رفتار و عملكردى كه در اين امور دارد» سخن مى كويد. نخداوند فرموده است: 


دنا ذاو إناجعلر اك خليفة ف لاضن قاض حك ين النّاس بباص َحَقّ وَ لا ب تع الَوى بغ لَك عَنْ سَبِيلٍ الله ...350)؛ «اى 
داوود» ما تو را در زمين خليفه كردانيديم. يس ميان مردم به حق داورى كن و كاز از هوس ييروى مكن كه تو را از راه خدا 


بيرون كند» 


وواجد كا التروة ون تيك لمكي و جازتوم تحار راع كج وكا كارا روي عداك اخرى القوم اتويت +1 
جَعَلَنَاكمْ خَلَائْفَ فِى الآزض مِنْ بَعْدِهِم لِنْظْرَ كيف تَعْمَلُونَ»(2)؛ «و قطعا نسلهاى بيش از : شما را متكافي كه ستم كردند به 
لسك سا آشكار برايشان آوردند [ولى] بر آن نبودند كه ايمان بياورند. اين كونه مردم بزهكار را 


كيفر مى دهيم. آن كاه شما يس از آنان در زمين» 


همجنين ممكن است برداشت كنيم كه مراد از اين جانشينى» تكوينى است و مسؤوليت آباد كردن زمين واداره امور آن و 
حركت و رفتار در آنء بر عهده انسان 


ص :72 
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يوق لاوما 


«هُوَ الذى جَعَلَ لكمٌ الأرْض ذَلولاً قاص مُسّوا فى مَنَاكبهَا وَ كلوا مِنْ رِرْقِهِ وَإلَِهِ النَشُورُغ(1)؛ «اوست كسى كه زمين را براى شما 


حَ ٠‏ وه 4 2 035 8 ٠ ٠‏ 
رام كردانيد» يس در فراخناى آن رهسيار شويد و از روزى او بخوريد و رستاخيز به سوى اوست.» 


برقرى و كراميداشت انسان 


بعد دوم: بعد برترى دادن انسان بر بسيارى از آفريد كان و كرامى داشتن اوست واين جيزى است كه از فرمان خداوند به 
فرشتكان كه آدم عليه السلام را سجده كنند به دست مى آيدء 


فرمانى كه بيانكر تسليم و اعتراف به اين حقيقت الهى و موقعيت ممتاز براى جانشينى خداوند در زمين است. خداوند فرمود: «وَ 


إِذَ قلََا لِْمَلِكه اشِيجَدُوا لإدَمَ فَسِِجَدُوا إلا اليس أبى وَ اشتكبر وَ كانَ مِنَّ الْكافِرِينَ؛(1) «و جون فرشتكان را فرموديم: براى آدم 


سجده كنيد» يس به جز ابليس كه سرباز زد و كبر ورزيد واز كافران شدء [همه إبه سجده 
افتادند.») 


همجنين» آنجه از سخنان خداوند درباره برترى و كراميداشت انسان نسبت به ساير آفريد كان به ما رسيده اسثء نشان مى دهد 
كه او بر ديكر موجودات بيرامونش در زمين و حتى بر تمامى جهان هستى برترى دارد: (وَ لَمَْدْ كرَمْنا بَنى ادم وَحَمَلنَاهُمْ فى لبر 
وَ الأبخر وَ رَرَقَْامُْ مِنَ الطَيِاتِ وَ فَصَّلْنَاهُعْ على كثير مِمَنْ حَلَفا نفُضيلا:04) «و براستى ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم و آنان 
رادر خشكى و دريا [بر مركبها] برنشانديم واز جيزهاى ياكيزه به ايشان روزى داديم و آن ها را بر بسيارى از آفريده هاى 


خود برترى آشكار داديم.) 
قرآن هيجكاه وصف ١كرّمَهُ)‏ و «كرّمْناء يعنى كرامى داشتن را به جز انسان براى هيج آفريده اى با ساختار صفت تفضيلى 
ص :717 


.١8/ككلملا‎ -١ 
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تك او 


به كار نبرده اسث وى فرشتكائى را كه به«طاغت وعبادت و اين ٠:‏ كه آنان ١‏ ققد كاتى ارحمتد سعد 11 توصيف كرده» آنان 
رابا صفت تفضيلى توصيف نكرده است. 
بردوش كرفتن امانت 


بعل سوم: سومين بعدى كه خداوند انسان را بدان اختصاص دادم آن است كه تنها او امانت الهى رابر دوش دارد» نه ديكر 
فريك 16ت خخداوتك قرمودة اسك (إنا غوضعا الآمائة على القمواث 3 الاذفن 3 الجال ايوخ أن بعملها و اذنتج منها هلها 
الإنغان إل كاف طللوعا عور 1:50 انها امائف [الينى وماد تكليك] راب اتنماتها واؤمنه و كوهها مرحي 


كرديم؛ يسء از برداشتن آن سر باز زدند و از آن هراسناك شدند. [ولى] انسان آن را 
برداشت. راستى او ستمكرئ نادان بود). 


خداوند دراد ين جاء از ميان موجوداتء تنها از كوهها ياد كرده استء زيرا انسان عظمتء. نيرومندى, استوارى و قدرتى رادر 
آن مى بيند كه موجب ثبات و استوارى زمين شده است. اتنا با تمام اين ويزكيهاء نتوانست اين امانت الهى را بر دوش كيرد و 
انسان 


كاسدكن داق ت كه اين بار را بر دوش كيرد» نه آسمانها و زمين و كوهها. 


به زودى در بحث آينده به معناى «امانت)» واد بق كه اسان :ستمكرئ ثاذان است و ثير اتبعه دن آد ين جا مورد نظر ماست يعنى 
ار ان لاا 
رام كردن موجودات براى انسان 
بُعد جهارم: آن است كه خداوند ساير موجودات را براى انسان رام كرده است و انسان را به كونه اى آفريده كه مى تواند در 


اين موجودات تصرف كند. خداوند فرموده است: 


«اللهء اد سجر كم البحر ليتجرى الْفُلك فيه بأئره وتوا من عط يه و للم تشكرُونَ > وسكو لكو فاق الكلموات 3 وَمَا فى 
لض ميا نه إنّ فى ذلك لآَاتٍ قوم يََفُكد ون ()؛ ١‏ ج21 0 كس لبت كديرا زرا شعاود وليه نا تنما 


في لاع ردان :وزاك اشر انراق ون مقي ار ظلت فنعا ما و بالقيد كه سور اتن ذا روا و هرا 
ص:7/8 


أداين سيفن اشازه الشف يه بده و قالرا الكل الوخدة واد شا ب عاذ 2 تلزن اناد 2؟ 
!- احزاب/7/. 


0015 كنا 


است)». 
همجنين خداوند فرموده اسيت: 
لله “الذى حَلَقَ السّمِوَاتِ وَ الارْض وا نُرّلَ مِنَ السّمَاءِ مَاءَ فأَخْرَجَ به مِنَ الثّمَرَاتِ 


رِزقا لكم وَسَخرَ لكم الفلك لتَجَرى فى البخر بامره وَ سَِخْرَ لكمُ الا نْهَارَ * وَ سَحْرَ لك الشمس و القَمَرَ دَائئين وَ سَحْرٌَ لكمٌ الثِل 
و النها35 4 وخدايت كه اسماتها و زميق را آفرية و ال اسماق آي فرستاف وه وسيلة 31 از ميزه خا يراق كنها زوزق يرون 
آورد و كشتى را برايتان رام كردانيد تا به فرمان او دريا روان شود و رودها را به تسخير شما درآورد. و خورشيد وماه را كه 


5 66 5 حَ ٠‏ 5 5 5 ب 8 
بيوسته روانند» براى شما رام كُردانيد و شب و روز را نيز مسخر شما 


ساخت.») 


ف توان ايخ كسخير و تواتاى بر انرا يكن ال شاضة هاى جاتشيق و بعد ديكرى اق آن داسك وسعايشن ابن شواهل بود كه 
خداوند به انسان امكانات و تواناييهايى داده است كه مى تواند بر زمين و جهان ييرامون خود. سلطه يبدا كندء تا بيانكر خلافت 
تكوينى او بر زمين باشدء خلاافتى كه توانايى انسان بر رام كردن موجودات در زمين از آن ناشى مى شود و نيز نشان دهنده 
انذكى از كشش قدرت الهى استث كه اتسان من تراتد با ازادى اخضار» عقل وعنايك يروود كارش در زميق وجهان عسي 


تصرف كند. 


بنابراين» انسان به خاطر عقلى كه خداوند به وى بخشيده. مى تواند از طريق در هم آميختن جزئيات هستىء درباره آينده اشيا 


نديشة و بابهره كرى ازاراده خويش ة براض 
تحقق يافتن اين انديشه در آينده» بكوشد. 
انسان محور دك ركونيها در جهان 


بُعد ينجم: آن است كه خداى سبحان. تحوّلات و دكركونيهاى كليدى در اين جهان را به د كركونيهايى بيوند داده است كه 
در انسان و اندرون او يعنى در انديشه او رخ مى دهد و اين» ويزكى و خصوصيتى است كه انسان را از ساير موجودات متمايز 


مى سازدء به كونه اى كه او محور اين موجودات شده است. 
ص:19 


8" -7/ ابراهيم‎ -١ 


اين بعدء نتيجه و بيانكر امتيازاتى است كه بيشتر كفته شدء زيرا مى ببنيم كه دك ركونيهاى اجتماعى در زندكى انسانى با 
دك ركونيهاى روحى و د كركونيهاى جهان با 


دكركرنيان كلن اسفياغي :وابطيدارك مكواوقل فرعوةة اسيك 


ءإنَّ الله لا يََيرُ مَا بقَوْم حَتّى يُغيِرُوا ما بأنْفيتهم)(1)؛ (تعداونك ال قوسن .را د كركون تمى كد كا آثان حال خود راد كركون 
كنند.») 


همجنين خداوند فرموده اث 


- - 


«وَلَوْ أن آَهْلَّ الْقَرى امَنُوا وَانّقَا لَمَعَكَنَا عَاه عَلَيِهمْ بوكات نق الشعاء والأخضن ولك كعدوا َنم ذَنَاهُمْ بع كارا كع 3ك كر 
مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا كراييده بودند» به طور قطع بركاتى از آسمان و زمين برايشان مى كشوديم» ولى تكذيب 
كردند» يس آنان رابه كيفر كردار زشت شان رسانديم.) 


اين آيه دك ركونى و تحولا-تى از قبيل فرود آمدن بركات و خيرات راء كه در آسمان و زمين حاصل مى شود. به جامعه اى 
مرتبط مى سازد كه تقوا و ايمان بر آن حاكم باشد و بر 


عكس اين» هر كاه جامعه انسانى را كفرء تباهى و كناه در بر كيرد. انسان در معرض مجازات الهى و نابودى قرار مى كيرد 
همان كوثة كه آيه شريفة ياد شذه بة ايخ مظلت اشاره كرد و جنان كه اين سخن خداوند نشانكر آناسث: 


«طَهَرَ الّْمَمَادٌ فى الْبرَ وَ البخر بمَا كُسَبَتُ أَبْدِى النَّاس ليَذيقَهُمْ بَعْضٌ الّدى عَمِلُوا َعَلَّهُمْ يَدْجِعُونَ(1)؛ «به سبب آنجه دستهاى مردم 
فراهم آورده» فساد در خشكى و دريا نمودار شده استء تا [سزاى] برخى آنجه را كرده اند به آنان بجشاند. باشد كه 
با زكردند.») 

خلاصه آنجه از ابعاد بيش كفته انسان كه قرآن كريم آن ها را ياد كرده است استفاده مى شود آن اسث كه انسان محور اصلى 


ذو اين جتهان عدص اسثه يعتى حور آسهائهاء زهين: آقريد كان فرشكان: جتيان: حيوانات و كاهان. 


عامل بنيادينى كه سبب شد انسان اين امتياز را به دست آورد و محور اين زندكى قرار كيرد جيزى است كه قرآن كريم در 
آغاز آفريئنش انسان بدان اشاره كرده است و آن اين است كه خداوند از روح خويش در او دميد. جه اين نفخه الهى در ذات 


خود. مقدارى از 
ص: 7١‏ 


000056 
"- اعراف/38. 


روم/81. 


صفات الهى را دارد. خداوند فرموده است: 


2000 عر 8 :د 


«وَإِذْ قال رَبك لِلْمَلئِكهِ إِنّى حَالِقٌ بَشَّوًا مِنْ ص لمصَالٍ مِنْ حَمَا مَسْنُونِ * فَِذَا سَوَيْتَهُ وَ نَمْحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَقَعُوا لَه سَاجِدينَ)(1)؛ 


«هنكامى كه يرورد كار تو به فرشتكان كفت: من بشرى را از كلى خشككء از كلى سياه و بدبو خواهم آفريد. يس وقتى آن را 


درست كردم واز روح خود در آن دميدم؛ يبش او به سجده درافتيد.» شايد دليل فرمان خداوند به 
فرشتكان كه آدم را سجده كند. همين دميدن روح الهى در او باشد. 
" - فصلهاى جُستار 


در طى بررسى ابعاد متعدد انسان روشن شد كه سخن كفتن درباره او بسيار مهم خواهد بود. زيرا اين سخن شاه كليد فهم 


ديد كاه قرآنى درباره جامعه انسانى است. ما به 


اول معاق جاتشيس وعلايل اكه رارض ومسعوريودة اعاقارا ووش خواهد كرة: 


ثانيا: زوتد اين جاتشيتى» يعتى از داكن و آفريكن الساك كرف.ه فابرياق بعاتشيقى اودر ريخ كه با بريانى ابن جاتقينى: 


تشكيل جامعه انسانى بر زمين آغاز مى شود. 
در نظر داشتيم كه اين دو موضوع. «نخستين باب» اين جستار را تشكيل دهد و اين باب در دو فصل باشد. 


اما باب دوم جستار» به كاوش درباره «جامعه انسانى و رشد آن» مى يردازد. جه» در اين باب - به خواست خداوند - به بررسى 


عناصر بنيادينى مى يردازيم كه جامعه انسانى از 


آن تشكيل مى شود و نيز وحدت فطرى كه اين جامعه بر آن استوار بوده است و بيدا شدن اختلاف در آن يس از وحدت راء 


مورد يزوهش قرار خواهيم داد. 
در باب سوم از وجود اختلاف در جامعه بشرى و تأثير هوسهاى نفسانى بر عناصر 


وحدت فطرى و علاج اين اختلاف از راه شريعت و رهبرى و نيز از طريق اصول انسانى يا مكتبى كه تحوّل جامعه انسانى بر آن 


استوار است» سخن خواهيم كفت. 
ص:١”7‏ 
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در باب جهارم» ديد كاه قرآنى درباره حركت تاريخ» نقش باور دينى در ارائه الكوى عالى نراق انساة وى كتين انق باون يت نر 


روابط اجتماعى را بر مى رسيم و ميان نظريه 
اسلام و ديكر نظريه ها در اين زمينه مقايسه خواهيم كرد. 


در باب ينجم. موضوع دين و روابط اجتماعى را جستجو مى كنيم و بدين سبب. رابطه دين با عناصر بنيادين جامعه انسانى را 


در سه فصل مورد يزوهش قرار مى دهيم: 

١‏ - رابطه دين با طبيعت. 

7 - رابطة انسان با انسان: 

#- وايظة متقابل مناة الشاة و 'السان از كشو اسان وطبيعت از سو دك 


در باب ششم كه از همه بابها كسترده تر استء به كاوش اين مطالب مى يردازيم: يايه هاى ينجككانه وحدت الهى» شكل و 
اركان حكومت اسلامى» نقش حكومت در جامعه انسانى» ويزكيهاى حكومت اسلامى و شيوه تحقق يافتن وحدت و ابزارهاى 
آن. آن كاه يزوهش را با فصل جهارم به يايان مى رسانيم. در اين فصل از دستاوردها و آثار آخرين رسالت الهى سخن كفته 
خواهد شدء رسالتى كه. با خواست خداوندء به زودى به بريايبى وحدت كامل در جامعه عدل فراكير منجر خواهد شد يعنى 
آن كاه كه امام زمان عليه السلام ظهور كند. اين جانب از تلاشهاى شاكرد فاضلم» شيخ مهندس ابوحيدر شوكى در آماده 
سازى اين كتاب» يعنى تلخيص سخنترانيها و بررسى متن و ابراز نكات فَنّْى و توضيحى كه اثر مفيد در سامان دادن اين كتاب به 
اين صورت داشته» سياسكزارم. همجنين از كوششهاى فرزند فاضل و عزيزم سيد محمد صادق حكيم تشكر مى كنم كه تنظيم 
و تصحيح كتاب را انجام داده و برخى منابع آن را استخراج كرده و نكات سودمندى را بيان داشته است. 


از خداوند براى اين دو ياداش و توفيق مسألت دارم و نيز ازاو مى خواهم كه اين كتاب را در بيشكاه خود و مردم, برايم 
سودبخش قرار دهد و در روزى كه او را ديدار كنم» يس اندازى براى من باشد و خطاها و اشتباهات مرا ببخشايد و در روز 


وايسين از من. يدر 


و مادرم و همه مؤمنان» در كذرد و عالمان در كذشته ما راء بويزه استادم شهيد صدر و يدر 
بزركوارم امام حكيم, [رحمه الله عليهما] كه از آنان بهره ها كرفتيم» قرين رحمت كسترده خويش كرداند. 


ص:77 


جمهورى يعنى امام خمينى را مورد رحمت و خشنودى خويش قرار دهد. سياس و ستايش از آنٍ خداوند» يرورد كار جهانيان 
است. درود و سلام بر سرور ما محمد صلى الله عليه و آله و خاندان ياكك او. 
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سيد محمد باقر حكيم 


ص :”77 


ص :"7 


باب اوَّل: جانشينى انسان 


اشاره 

بيش درآمد 

فصل اول: جانشينى و دلايل آن 

فصل دوم: روند جانشينىء از آفرينش تا زمين 


ص :70 


ص :72 


“عا ياد 


«وَإذْ قَالَ رَبك لِْمَلئِكهِ إنَى باعل فى الأَرْض حَليقَه قَاُوا نجل فيا ف بتعتههاو اميك هانتفات 1 : لخن نس بح بخدردك و 
تُقَدّسٌ لك قَالَ إِنّى أعْلَمُْ ما لآ تَعلمُونَ * وَ عَلّمَ ادم 


سما كُلّهَا ثم تم عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلدكه فَقَالَ ا لإونى بأسْمَاء هؤُلآءِ إن كنقم صَادقر قبن * فَانُوا باتك لآ ْم لا لما لتنا نُك أ 
نك ال العكيم تل 0 قور شحَانِهخ فلّمَا ا نبآهُْ بأسمانهغ فَالَ ألم آل لَكم إَى غك عبت التنمواتٍ و الأدض و َعَم 
مَا تبدُونَ وَ ما كتْكُمْ تَكتُمُونَ * و إِذْ قلا للْمَلِِكَه اس مِجَدُوا لإدَمَ فَسَيَدُوا إلا إثليس أبى وَ اشتكبر وَ كان مِنَ الْكَافِرِينَ * وَقُلناَا دم 
الل و عت ممما و لا تََْا هذه السشَّجَرَة فتكوا مِنَ الَلِمِينَ * فَارَلّهُمَا الشِّطَانٌ عَنَْا 
فَآَخْرَ جَهّم ا مما كانًا فيه وَقُلَنَا اشبطوا بعكم إيفض عَدةٌ وَ لَكمْ فى لض مُتتمَرٌوَ مََاعٌ الى حين * * قَتَلَقَى ادم مِنْ رَبهِ كلمَاتٍ 
اب عله مو لواب لحي * قلا ابطوا عِئْهَا يميا اها يأيكُكخ يِتّى هُدى كُمَنْ تخ هُدَاىَ قلا حَؤفٌ عَليِهِمْ و لا هُن بَغرئوة 
* وَ الّذِينَ كَفَرُوا وَ كذدَّبُوا ايَاتَنَا أولئكك أَضْر حاب الّارِ هُمْ فيهًا حَالدُونَ)(1)؛ «و جون يرورد كار تو به فرشتكان كفت: من در 
زمين جانشينى خواهم كماشت. كفتند: آيا در آن كسى را مى كمارى كه در آن فساد كند و خونها بريزد؟ و حال آنكه ما با 
ستايش توء تسبيح مى كوييم و به تقديست مى يردازيم. فرمود: من جيزى مى دانم كه شما نمى دانيد و همه نام ها را به آدم 


آموخت,ء سيس آن ها 
زابة فرشكان عرفيه كرة وكرزمرةة اكر راشع مى كرييذه أن اسافى اإبنهابة عد كر وعيد كنكتلة متهن تواها واجر الحد 
ص :/"7 


ايقن قمر 


به ما آموخته اى دانشى نيست. تويى داناى حكيم فرمود: اى آدمء آنان رااز نام هايشان 


خبر ده. و جون از نام هايشان خبر داد» فرمود: آيا به شما نككفتم كه من نهفته آسمانها و زمين را مى دانم و آنجه را آشكار مى 
كنيد و آنجه را ينهان مى داشتيد مى دانم. و به فرشتكان فرموديم: آدم را سجده كنيد. يس بجز ابليس كه سر باز زد و برترى 
مى جست واز كافران شد همه سجده كردند و كفتيم: اى آدم» خود و همسرت در بهشت جاى كيريد واز هر كجاى آن 
خواهيد فراوان بخوريد و به اين درخت نزديكك نشويد كه از ستمكاران خواهيد بود. يمس شيطان آن دو رااز آن بلغزانيد واز 


آنجه در آن بودند ايشان را بدر آورد 


وفرموديم: فرود آييد و شما دشمن همديكريد و قراركاه وجاى برخوردارى شما تا روز قيامت در زمين باشد. سيس آدم از 


ادي ا كر ال 


جانب من شما را هدايتى رسدء آنان كه هدايتم را يبروى كنند برايشان بيمى نيست و غمكين نخواهند شد. و كسانى كه كفر 


ز بدند و نشانه هاى ما را تكذدس ك دند» خود اها اتشند و در آن جاو بدان خواهند بود.») 
وررد و ى ا يب حو ودر جاود حو -2 


اين آيات دهكانه داستانى را حكايت مى كند كه خداوند آدم را به مثابه جانشين خود در زمين بر مى كمارد و مقصود. 
جانشينى نوع انسان است [نه» تنها آدم] جنان كه به زودى ازاين موضوع آكاه خواهيم شد. داستان جانشينى آدم دو تعدء با 


دو فصل را بردارد: 


فصل اول: به بيان معناى جانشينى» حكمت و دلايل و توجيه آن مى يردازد وقرآن كريم در جند مورد به اين بُعد از داستان 
آدم عليه السلام اشاره كرده است. اما مفضّل ترين و روشن ترين اين موارد» آيات جهار كانه نخست از اين مقطع استء زيرا 
هر جند تمامى آيات جانشينى از اين موضوع سخن مى كويدء ليكك اين آيات درباره جانشينى انسان به طور عموم سخن مى 


كويد نظير اين سخنان خداوند: 


هو 2 م 


«وَمُوَ الذى جَعَلَكمْ خَلاَئْفَ الا-زض وَرَقعَ بَغْضَ كم فَؤْقٌ بَغض دَرَحَاتٍ لِيَلوكم فى مرا اتيكم إن رَبَكك مر ريعٌ الْعقَاب وَالَهُ لعَُورٌ 
رَحيمٌ)(ل0)؛ «واوست كسى كه شمارا در زمين 


حاتشين قران ذاه .و برخى ان شها را بر برخي ذيكر به درجاتى برترئ داد تا شهارا دن انجه به شما ذادة اسث بياؤزمايد. ارق 


حَ 5 3 * هو 11 ٠‏ 
يرورد كار تو زود كيفراست واو بس امرزنده 
ص:/7 
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مهربان است.) 


هْوَ اذى بعكم حَلآَئِفَ فى الأمزض فَمَن كفرَ فعليه كفْرة و لا يزيد الكافرين كَفرهُمْ ند َه : إل مَمْنّا ولد يزيد الْكافرينَ 
كُفْوْمُمْ إلا > خسَارًا)(١)؛ ١‏ ااوسك كي كه شما زا هوانة سرنيه تبالقيي كردانية: يس هر كس كفر ورزد كفرش به زيان 
افسة و كافرانيوا كفرشان جر وشسس نزرد برووه كارشان : نمى افزايد و كافران را كفرشان غير از زيان : نمى افزايد.») 


و لق أَخلكذا لْقرَونَ ين فيكم لَمَاطَلَمُوا و جاءنهُعْ رهم باص فبيَاتِ و ما كانُوا ينو كذ لكك تَزى الْقّوم الْمُجْرِمِينَ : 8 
جعلْنَاكُمْ خَلائْفَ فى الآزض مِنْ بَعْدِجِمْ لتَنْظرَ كيِفٌ تَعْمَلُونَ(4)1 «و به يقين نسلهاى بيش از : شما را هنكامى كه ستم كردندء به 
هلاكت رسانديم. و ييامبرانشان دلايل آشكار برايشان آوردند و بر آن نبودند كه ايمان بياورند. 


اين كونه مردم بزهكار را جزا مى مى دهيم. وآث كاف شمازا بس اذ اناق هر رمن ناشين قران 
داديم تا بنكريم جكونه رفتار مى كنيد.) 


ونا قرع ا الأئانة على الشدؤاك و الأكن والجال افق آذ تكيلتها و امننع ينها وصعنها الأنماة لك كان طارقا عي رةه 
«ما امانت را بر آسمانها و زمين و كوهها عرضه كرديم. يسء از برداشتن آن سر باز زدند واز آن هراسناك شدند. و[لى] انسان 
آن را 


برداشت. راستى او ستمكرق نادان بود.») 


به زودى ملاحظه خواهيم كرد كه اين آيات» تصوير فهم معناى اب ين جانشينى و دلايل آن را كامل مى كند» همان جانشينى كه 
تنها به آدم عليه السلام اختصاص ندارد. 


فصل دوم: روند جانشينى از آفرينش انسان تا فرود آمدن او به زمين و روند اجرايى 


شدن اين مقام را بررسى مى كند. قرآن كريم در جند مورد درباره اين بُعد سخن مى كويد واز آن جمله در بخش يبشين 


سوره بقره. از آيه ”3 نا 9". واز آن جمله در سوره اعراف 
جنين آمده است: 


دمحُم فى الأذض وَحعَنا لَكُْ فيا معايش قلي ما تشْكدُونَ : * وَلَقَد خلتتاكة ثم صوونا كم ثُمْ قا للْمَلئِكهِ اسْجَدُوا لدم 


دوا إلا إتليس لغ يكن وق الفاجديق * قال مَا 


ام 


ص:59 
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اا م 


او 


تمك اله تقنافة ١‏ امد نك قال ]ا + خَيرٌ مِنْهُ حَلفَتَنى مِنْ نار وَحَلْفتَه مِنْ طين * قَالَ فاص طبط 


2 


راصم اس 


وات عر عاد تحرو عكر عار امامت * قال | نظؤنى إلى يَوْم ب ينعنُونَ * قَالَ انك مِنَ الْمُنْظَرينَ * قَالَ 
قبما أَغْوٍَ تن لأقْعْدَنٌ لَهُمْ مد مِدَرَاطك الْمْشِمَقيم * ثُمْ أتِينهُمْ مِنْ بن ند يهم وَمِنْ خَلَفِهمْ وَعَنْ َك انِهمْ وَعَنْ شَّحَائلِهِمْ وَل جد 
كترَهُمْ شَاكرينَء * قَالَ ارخ مِنْهَا مَلْءُ 2ُومًا مَك حورا لَمَنْ تبك مِنْهُ امن جهنم نكم أجْمعينَ د 
الْجنّهَ فكلا مِنْ عت شما وَلا تََْبَا هلو الشْجَوَه كوا مِنَ الطَالِمِينَ ؛ فود سْوّسٌ لَهُمَا الشَّئطَانٌ ليد لَهُمَا مَا وُورَىَ عَنْهُمَا مِنْ 
اتهمًا وَكَالَّ ما تهيكما ربكا كما غ1 علو الشكوه أن ل ل ل 
َدَلهُمَا بِعُرُورٍ لما ذَاقَا الشَّجَرَهَ # بقن ايها سَوْ انّهُمَا وَطِفِقَا يَخْصِفَانٍ عَلَئِهِمَا مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وَنَاديهُمَا 


2 


توفا اله ا لوكفاء عَنْ بلَكما المّجرَهِ وَأَقُن لَكما إنَّ التمِطانَ لَكما عَدةٌ مُبِينٌ * قَال 


ربكا طلعنا) قتعا وإن لم تفقو كناو ترعها لكوت وق الكايتري + كَالَ خبطو بغ كم ليغض عَدُوٌوَلَكُمْ فى الأذض مدعف 
وَمتَاحٌ الى حين * #اكال ها تشون وفها تقر تون قينها لفون يا ىم قدا نا َلك لاما يوَارى سَؤ ابم وديا واس 
التَقُوى ذلكك > عد ذلك مِنْ ايات الله أَلْهُمْ وذ كَرُونَ : * يا بنى ادع لآ بَْيدَكمْ العطَانُ كما أخرج أبوَِكُم من الْجَنّهِ ب عَنْهُمَا 
لِبَاس هُمَا ليُرِيَهُمَا مو اس و ب ل 0 
را در زمين قدرت عمل داديم و براى شما در آن وسايل معيشت نهاديم. [امَا جه كم سياسكزارى مى كنيد. و در حقيقت شما 


الاسمياس لجس سد ابوه 


كنيد. يس همه سجده كردند» جز ابليس كه از سجده كنند كان نبود. فرمود: جون تو را به سجده امر كردم؛ جه جيز تو را 
بازداشت از اين كه سجده كنى؟ كفت: من از او بهترم. مرا 

از اتش آفريدى واو رااز كل. . فرمود: :از آن فرو شوء تو را نسزد كه در آن تكبر كنى. يس بيرون شو كه تواز خوار شد كانى. 
كفت: مرا تا روزى كه [مردم] برانكيخته خواهند شد مهلت ده.* فرمود: تواز مهلت يافتكانى. كفت: يس به سبب آن كه مرا 


به بيراهه افكندى» 


من هم براى [فريفتن ]آنان حتما بر سر راه راست تو خواهم نشست. آن كاه از بيش رو و از يشت سرشان و از طرف راست و 
از طرف جيشان بر آن ها مى تازم و بيشترشان را 


ص::*5 
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شك ركزار نخواهى يافت.* فرمود: نكوهيده و رانده از آن بيرون شو كه به يقين هر كه از آنان از تو ييروى كندء جهنّم رااز 
همه شما ير خواهم كرد. واى آدم! توبا همسر خويش 

ذز يهشت سكونت كير و ازاهر جه كه خواهيد وريد :وببهااين قرخت نرديكك مشؤيد كه ان ستمكازان خواهيد شد. 

تيس شفظان آن :ذو زاوسوسه كز تا نهر از عورتها شان بزايشان يوشيده ماده يود» برائ. آثان ثمايان كرذانه و كفة: 
يروردكارتان شما را ازاين درخت منع نكرد, جز [براى] آن كه دو فرشته كرديد يا از جاودانان شويد. و براى آن دو سوكند 
ياد كرد كه: من به طور حتم از خيرخواهان شما هستم. يس آن دو را با فريب به سقوط كشانيد» يس جون آن دواز آن 
درخت جشيدندء برهنكيهايشان بر آنان آشكار شد و به جسيانيدن بركك[هاى درختان] بر خود آغاز كردند و يرورد كارشان بر 
آن دو بانكك بر زد: مككر شما را ازاين درخت منع نكردم وبه شما نككفتم كه در حقيقت شيطان براى شما دشمنى آشكار 


است. 


«كفتند: يروردكاراء ما بر خويشتن ستم كرديم واكر بر ما نبخشايى و به ما رحم نكنى مسلما از زيانكاران خواهيم بود. فرمود: 
فرود آييد كه بعضى از شما دشمن بعضى ديكريد. و براى شما در زمين تا روز قيامت» قراركاه و برخوردارى است. فرمود: در 
آن زندكى مى كنيد و در آن مى ميريد واز آن بر انككيخته خواهيد شد. اى فرزندان آدم؛ در حقيقت ما براى شما لباسى فرو 
فرستاديم كه عورتهاى شما را يوشيده مى دارد و زينتى است و[إلى] بهترين لباس» تقواست. اين از نشانه هاى خداست. باشد 
كه متذكر شوند. اى فرزندان آدم» زنهار تا شيطان شما را به فتنه نيندازد؛ جنان كه يدر و مادر شما را از بهشت 


روك وانددو لبا شاؤدوا ان اسان :بر كته تاغووتها شان راي انان كنايات كد در عقيقة 

او و قبيله اش شما را از آن جا كه آن ها را نمى بينيد» مى بينند. ما شياطين را دوستان كسانى قرار داديم كه ايمان نمى آورند.» 
جد در سورفاظه آيه:118-؟1 وديكر آنات آامده نيد هميخ كوته استث وتباند به 

طور كلى مورد بررسى قرار كيرد تا روند جانشينى انسان و ماجراى به خلافت كماردن او بر زمين براى ما روشن شود. 


6١: ص‎ 


فصل اول: معناى جانشينى و دلايل آآن 
فصل بندى جستار 
اشاره 


آنجه بورسى أن كرابن فصل مورد نظن ماسخة جهان آبهانكييت (0- © از اين قنتحك از'سوزةيقره و آبات مشاية د يكرق 


است كه ييش از اين آمده اند. 
يزوهش درباره اين آيات و آموزه ها و مفاهيم آن ها داراى جند جنبه است: 


١‏ - تعبين ديد كاه كلى در مورد بررسى اين آيات از اين قسمت از سوره بقره و به تصوير كشيدن آنجه قرآن از آيات ياد شده 


در نظر دارد. 


١‏ - تعيين ديد كاه قرآنى و اسلامى درباره برخى از مفاهيمى كه در اين قسمت آمده استء به كونه اى كه با آشكاره هاى 
قرآنى و ظهور لفظى اين قسمتء همخوانى داشته باشد. اين دو جنبه به دليلى كه بيان كرديم به همين قسمت [از سوره بقره] 
اختصاص دارد. 


" - بيان تصوير كامل از مسأله جانشينى كه مى توان آن رااز مجموع آياتٍ همانندٍ قرآنى كه بيشتر بدان اشاره شد» به دست 
آورد. 
١‏ - تعيين ديد كاه كلى 


درباره جنبه نخست جستار [-تعيين ديد كاه كلى] شيخ محمد عبده به ييروى از برخى 


ص: 57 


يزوهشكران يبشين» دو ديدكاه را بيان مى كند كه در ظاهر با يكديكر متفاوت و در نهايت - بر حسب كفته او - يكك نظريه 


انك. 


ديدكاه نخست: اين همان ديد كاهى است كه بيشينيان بر آن بودند و شيخ محمد عبده» خود نيز آن را بركزيده استء زيرا مى 
كويد: «كفكريي كةاذن قالت ابخ آيات ضصورت كرقته» يكى از شؤون خداوند با فرشتكان آست كه در ابخ قسمتهاى قرآن آن 
رااز طريق كفتكو و يرسش و ياسخ براى ما به تصوير كشيده است. اين در حالى است كه ما حقيقت اين كفتكو را نمى دانيم» 


انا مى دانيم كه همانند كفتكويى كه ما انجام مى دهيم 


نيست بلكه مفاهيم و ييامهايى وجود داشته و هدفء رساندن آن مفاهيم از طريق اين عبارات بوده است. رساندن آن مفاهيمء از 
شؤون خداوند بيش از آفريدن آدم است كه جهان هستى را براى آفرينش او آماده مى كرد. نيز خداوند را شأنى است با 


فرشتكان كه به آفرينش نوع انسان مربوط مى شود و شأن ديككر خداوندء بيان كرامت اين نوع و برترى اوست)(1) 


ديد كاه دوم: ديد كاهى كه يزوهشكران يسين و عالمان اسلام آن را بركزيده اند. عالمانى كه در بررسى قرآن» شناخت اهداف 
آن و تأويل اين كتاب بر اساس خرد كرايى تلاش كرده اند. بر اساس اين ديد كاه جنانجه عقل نسبت به جيزى يقين يبدا كند» 
باورند كه داستان جانشينى آدم با مواضع مختلفى كه در آن 


به جشم مى خورد» تنها به صورت تمثيل و براى نزديكك كردن مسأله آفرينش انسان و ارزش و برترى او [به اذهان] آمده است 
و فهميدن حقيقت معانى و اهداف مورد نظر هيج كدام از مواضع و مفاهيمى كه در اين داستان آمده امكان يذير نيست,ء بلكه 


خداوند اين داستان را به اين سبب براى ما آورده است كه معانى را به انديشه ها و اذهان ما نزديكك 
كد20 


ديدكاه نخست و دوم - هر جند در اين حقيقت كه خداوند و جهان غيب در جايكاهها و موقعيتهاى مختلفى كه [در اين آيات 
ندآن اشارة شده] اذ عماعدى با موجودات مادى .و محسوس ياك و مزه است ددا ركد يكر بشي كلد واتيز در اعداف و مقاصد 


كلى مورد نظر 
ص :57 


.770 ص‎ ١ المنار؛ ج‎ -١ 
.3 738 ص‎ ١ المنار؛ ج‎ -" 


ازاين بخش قرآنى با هم متحدندء ليكن از اين جهت كه آيا تعريف برخى مفاهيمى كه در آن آمده امكانيذير است يا نه 


اختلاف دارند واين موضوع به زودى هنكامى كه اين بخش را از بعد ديكر بررسى مى كنيم» روشن خواهد شد. 
" - ديدكاه قرآن و برخى مفاهيم اين بخش 


اشاره 


درباره جنبه دوم جستارء مى بينيم كه بيشينيان» هماهنكك با موضع خود در جنبه نخست,ء در برابر كاوش و بررسى اين بخش 
قرآنى موضع منفى فرا يبش مى كيرند و تنها به بيان فوايد دينى كه بر آوردن اين بخش در قرآن مترتب است بسنده مى كنند» 


بخشى كه «متشابه) است و فهميدن حقيقت معانى آن امكانيذير نيسثت. 
شيخ محمد عبده به برخى از اين فوايد(١)‏ اشاره كرده است و ما به بيان دو فايده بسنده مى كنيم: 


اول: خداوند با وجود عظمت و شكوهى كه دارد به بندكانش رخصت مى دهد ييرامون راز آفرينش و ديككر اسرار خلقت؛ كه 


بر آنان يوشيده اسن : از او بيرسند.(7) 


دوم: خداوند به بندكانش مهربان و دلسوز است و با مهربانى و دلسوزى به حل مشكل آنان مى بردازد. به عنوان نمونه» 
خداوند فرشتكان راء كه دجار س ركشتككى شده اندء راهنمايى مى كند و آن كاه كه از او دليل و حجت درخواست مى كنند» 


به خواسته 
آنان ياسخ مى دهد و ايشان را به تكليف شان كه فروتنى و تسليم شدن است ارشاد مى كند: 


«...إنَى أَعْلّمُّ ما لا تَعلْمُونَ * وَ عَلْمَ ادَمَ الاسْرمَاءَ كلها ثم عَرَصَ هُمْ عَلَى الْملتِكه...0()؛ «من جيزى مى دانم كه شما نمى دانيد. و 


خداوند همه نام ها را به آدم آموخت؛ سيس آن هارا 

بر فرشتكان عرضه كرذ.) 

اما مفسشران جديد كوشيده اند» مفاهيمى را كه در اين بخش قرآنى آمده توضيح دهندء 
ص :58 


.7750 ص‎ ١ المنار؛ ج‎ -١ 
؟- اين سخن بدان معناست كه انسان بايد درباره آفرينش انسان و جهان بينديشد و يزؤوهش كند.‎ 
اد وري ل جاع‎ 


تا از اين طريق معناى اين كه خداوند آدم را به جانشينى بر كماريد» روشن كردد. 

مفاهيم بخش قرآنى 

بر اساس شيوه مفسران جديدء مى بينيم كه براى سخن كفتن درباره ماجراى جانشينى» جند موضوع به جشم مى خورد و خوب 
است كه بدان اشاره كنيم و آن ها را مورد بررسى قرار دهيم و سيس درباره معناى كلى اين بخش قرآنى سخن بكُوييم. 

١‏ - خليفه: وازه خليفه بر حسب لغتء به كسى كفته مى شود كه جانشين و قائم مقام فردى شود كه ييش از او بوده است و 
جايش را بككيرد و به معناى «نيابت» نيز به كار مى رود.(1) در اين راستا هست كه اين يرسش مطرح مى شود: جرا آدم را 
«خليفه» ناميدند؟ و معناى قرآنى اين وازه حجيست؟ 


دراين جا جند نظريه به جشم مى خورد: 


اول: آدم را بدين سبب «خليفه) ناميدند كه جانشين آفريدكان خدا در زمين است و اين آفريدكان يا فرشتكانند, يا جنّيانى كه 


در زمين فساد مى كردند و خونها را مى ريختند» 
همان كونه كه از ابن عباس نقل شده است و يا انسان هاى ديكرى هستند كه بيش از اين آدم مى زيستند.(7) 


دوم: آدم را به اين دليل «خليفه» ناميدند كه او و فرزندانشء برخى جانشين برخى ذيكر فى شوند» زيرا آنان موجؤداتى عستدد 


برخى ديككر مى شوند. اين نظريه را به حسن بصرى نسبت داده اند.80) 


؟ - خلافت: درباره تفسير اين خلافت و جانشينى خدا وارتباط آن با معناى لغوى, ديد كاههاى بسيار و كوناكون مطرح شده 
كه مهمترين آن ها ازاين قرارند: 

الف - انسان جانشين خداوند است در حكميت و داورى ميان مردم. جه خداونن حق قضاوت حل اخعلافات را به او داده 
تفي اين تفسير از ابن مسعود روايت شكلة اشست 1201 


ص :50 


-١‏ مفردات راغب»؛ ص ١128‏ و /101. مادّه «خَلَفَ). 
-١‏ طوسى» التبيان» ج ١ص .13١‏ 
- طوسى» التبيان» ج 2 ص ١7١‏ . 


ع طوسى» التبيان» ج 3 ص و 


ب - انسان جانشين خداست در آباد كردن زمين و بهره كيرى از آن» يعنى در كاشتن كياهانء به دسث آوردن ميوه هاء 


ج - جانشين خداوند در آكَاهى از نام ها. علامه طباطبايى همين نظريه را ب ركزيده اسث:(17) 


د - جانشين خداوند در زمين» دراين جهت كه خداوند از روحش در انسان دميله و به وى نيروى نامحدود بخشيده اسثت: 


خواه در شايستكيهاء خواه در شهوترانيها و خواه در دانشها. شيخ محمد عبده اين نظريه را اتتخاب كرده است.() 


شايد ديد كاه سوم از اين ديد كاههاى جهاركانه درست باشدء زيرا متن قر آنى در آن ظهور دارد و نيز به دليل برخى از رواياتى 
كهاز اهل بيت عليهم السلام دراين باره به ما رسيده است.(6) آنجه در ديد كاههاى اول و دوم آمدة از آثار و ييامدهاى اين 


حجان نشيني امت 


همجنين» ممكن است كه كفته شيخ محمد عبده در ديد كاه جهارم, تنها بيان رمز و حكمت دادنٍ خلافت به انسان باشد جرا 


كه استعدادهاء نيروها و شايستكيهايى كه 


اتمناق خارف اويا درك وهر الك يروو دافة انك ورادك كته او ادو سسطلى بر تورات شرك ارهد هنا دن عووت سس 
معناى خلافت تشكيل نمى دهد بلكه تنها بيان رمز و 


دليل اين خلافت است. با انق بيان مى توان ميان ديد كاههاى باد شده» كرد آورد. 
'" - يى بودن فرشتكان به فساد جانشين 


اشاره 


قرآن مى كويد: وقتى خداوند به فرشتكان خبر داد كه مى خواهد آدم عليه السلام را به عنوان 
جانشين خود در زمين بككمارد» ياسخ آنان اين بود كه از خداوند يرسيدند: جرا اين آفريده 


را بركزيده استء در حالى كه او در زمين فساد مى كند و خونها مى ريزد؟ يرسشى در اين جا مطرح مى شود كه جككونه 


فرشتكان از وجود اين ويزكى در اين جانشين آكاه شدند؟ 


ص :52 


.”١ طوسى» التبيان» ج 3 ص‎ -١ 
12 الميزان» ج ,2 ص‎ -" 
81 ص‎ ١ المنار؛ ج‎ -'٠ 


5- جابر بن يزيد جعفى از امام باقر عليه السلام» او از يدرانشء از امير المؤمنين عليه السلام روايت كرده است: «جون خداوند 
تباركك و تعالى خواستء آفريده اى با دست قدرت خويش بيافريند» فرمود: «من در زمين جانشينى خواهم كماشت» كه حجت 


من در زمين بر آفريد كانم باشد...). تفسير قمى» ج ١‏ ص #2#؛ علل الشرائع» ج ل 759/١‏ نور الثقلين» ج ١‏ لام 


دراين جا جند نظريه وجود دارد: 


اول: خداى سبحان فرشتكان را از اين موضوع آكاه كرد زيرا كه براى آنان امكان نداشتء اين سخن را بدون آكاهى و بر 
اساس حدس و كمان بككويند.(1) يس بايد از آن آكاه مى بودند و منبع اين آكاهى خداوند بود. هر جند اين كاهى دادن 
أشكارا دن آيات يبان نشده يلكه با شيوه ا ناض يبان شده و كون كتداوتف فرموده است: من دن زميق جاتشيلى يرهى 


كمارم كه برخى از فرزندان او در زمين فساد مى كنند و خونها مى ريزند. 


دوم: فرشتكان» اين جانشين را با آدميان يا جنيانى مقايسه كردند كه بيش از وى بوده اند و اكنون او مى خواهد جانشين آن ها 


شود. برخى از تفاسير و روايات به اين نظريه 
اشاره مى كند و در اين راستا از ابن عباس و ابن مسعود و قتاده نقل شده است: «فرشتكان 


از روى كمان و توهم اين موضوع [يعنى فساد آدم در زمين] را خبر دادند» زيرا جنيان راييش از آدميان ديده بودند كه در 


زمين فساد كردند و خونها ريختند. ازاين رو كمان كردند 
كه اكر موجود ذيكرئ جانشين جتبان شود همانند آن ها خواهد بود.)72) 
برخى از روايات ديككر نيز به اين مطلب اشاره مى كند نظير آنجه عتناشى از امام 


صادق عليه السلام نقل كرده است كه فرمود: «اكر فرشتككان كسانى را كه در زمين فساد مى كردند و خون مى ريختند نمى 


دياتده به ابن سكن غود ١‏ كاهى يبدا تمى كرزنالد: وآيا دن آن كس رافى كمارى كه فساد كلد و حون و1 


سوم: بر اساس ديدكاه نخست درياره معناى وازه «خلافت)»» ماهيت خلافت نشانة شنادى خوتروى استء. زيرا قضاوت و 


داورى؛: وجود اختلاف و دركيرى را ناكزير مى سازد و لازمه آن فساد و خونريزى در زمين است. 
جهارم: ماهيت «خليفه» خود. فساد و خونريزى را ايجاب مى كند و در اين جا دو نظريه مطرح است: 


الف - سرشت مادّى و روحى اين آفريده كه خدا مى خواهد او را به جانشينى كمارد و اساس اجتماعى روابط بشرى كه در 
انيه ميان فرز تدان اين آفريد كان بزقرار عى شوة وجب شد كه فرشكاة به ساد و عوثريرى ابن جاتشية ى مرثله علانة 
طباطبايى 


ص :/517 


-١‏ طوسى» التبيان» ج 3 ص نضلة 
7 طوسى» التبيان» ج 3 ص لخر" 


1- تفسير عياشى» ج ١‏ ص ١١75‏ و8١٠.‏ بحار الانوار؛ ج الءاصس 7١ااو/ا؟.‏ 


مى كويد: 


«از آن جا كه موجود زمينى» موجودى است مادّى و تركيب يافته از قواى غضبى و شهوانى و نيز خانه زمين» خانه تزاحم و 
برخورد است» جهات اين خانه محدود. مزاحمتهايش فراوان» عناصرش در معرض نابودى و سامانها و اصلاحاتش در انتظار 
تباهى و از ميان رفتن است» زندكى در آنء تنها از طريق زندكى نوعى و اجتماعى فراهم مى شود و ماندن در آنء تنها از 
طريق كرد هم آيى و هميارى به كمال مى رسد. يس اين كونه زندكى نمى تواند از فساد و خونريزى خالى باشد.)(1) 

ب -از آن جا كه به اراده انسانى» حق انتخاب داده شده است و عقل با اطلاعات ناقصى كه دارد اين انتخاب را توجيه مى 


كتل هميق اراده اسان واه فساد وخوتريزى مي كثائكد محمد غيده فى كزيل: 
«خداوند به فرشتكان خبر داد كه مى خواهد جانشينى بر زمين بككمارد. ازاين سخن 


مى فهميم كه خداوند مى خواهد در فطرت اين موجودى كه به جانشينى اش مى كمارد جيزى را به وديعت بككذارد و آن اين 
اسيك كه اوااق ارادذواففات اتحدود ون حون وجرا دز كارهشاش برعوودان باشد وحجتاتحداناة اعمال عدم شراهد 
انجام دهد تعارض بيش آيدء كزينش عمل بر حسب دانش او باشد و جنانجه اين دانش فراكير نباشد و تمامى مصالح و منافع 
زاذر بر نكيرد: ممكق اسث اراده [در جه ] بر لاف مصلحت و حكمت روى آورة و اين همات فسادى اسث كه وجودش 


ناكزير استء زيرا دانش فراكير تنها به خداى تعالى اختصاص دارد.)(7) 


به نظر مى رسد كه نظريه نخست درست باشدء زيرا كه خداوند ناكزير فرشتكان را ازاين موضوع آكاه كرده استء هر جند 
اين 1 كاهى از اين طريق باشد كه آنان رااز حالت و سرشت اين آفريده آكاه كرده باشد و اين كه اين حالتء اين ييامدها را 


دارد. 

اما آنجه از اين سرشت آشكار شده. بيان دو موضوع است: 

احور كى مال و خفني وخيواقى كد ماده طلاظاين تدان اقارد كرمه و انه وحرد هوش ور عرشت ابن عاشي اسك 
؟ - اين انسان داراى اراده و اختيار است كه با اراده خويش عمل مى كند. جنان كه شيخ 


ص :5/8 


.١16 الميزان» ج 2 ص‎ -١ 
7 المنار؛ ج 3 ص‎ -" 


محمد عبده اين مطلب را ياد كرده است. مى توانيم مختار بودن انسان را از اين سخن فرشتكان بفهميم: 


«وَ نَحْنٌ تسبح بحمدك و نُقَدسَ لَك)(1)؛ «ما با ستايشت تو را تسبيح مى كوييم و تقديست مى كنيم.) جرا كه اين تسبيح و 
تقديسء امرى است جدايى نايذير در فرشتكان كه از ايشان جدا نمى شودء زيرا آنان اختيار ندارند بلكه آنجه را مأمورند انجام 


مى دهنلك. 
اما انسان به سبب اين كه اراده دارد» از اختيار برخوردار استء امرى كه ايجاب مى كند» 


خداوند [براى فرشتكّان ][توضيح دهد كه انسان از ويزكى دانش برووداز است و هميق وذ كى ايخ موجود را شايسته مقام 


جانشينى كرده ست 


قرآن كريم درباره برخوردارى انسان از اين دو ويزكى سخن كفته استء زيرا خداوند در توصيف وير كى مادّى انسان فرموده 


است: 


ازيْنَ لِنَّاسِ حب الشّهَوَاتِ مِنَ النسَاءِ وَالبِِينَ وَلَْنَاطير لْممَْطرَهِ مِنَ اذهب وَالَفِضّهِ وَالْحَِلٍ الْمَمَوّمَهِ وَالا عام وَالَْوْثِ ذلك مَنَاعٌ 
العبوو الذقا واللدمعتدة عمل الجتاب لله «دوستى خواستنيها[ى كوناكون] از زنان و يسران و اموال فراوان از زر و سيم و 
اسبهاى نشاندار و دامها و كشتزارها براى مردم آراسته شده [ليكن] اين جمله مايه تمتع زندكى دنياست و فرجام نيكو نزد 


خداست.» 
درباره برخوردارى انسان از اختيار نيز جنين فرموده اهيث”: 


«نَا حَلَْنَا النْسَانَ مِنْ تُطِفَهِ أَمْسَاج نميه فَجَعَلنَاهُ س-ميعًا بَصيرًا * نا هَدَيْنَاهُ السَبيلَ إِما شَّاكرًا وَ إمّا كفُورًا()4 «ما انسان را از نطفه 
آميخته آفريديم تااورا بيازماييم ووى را شنوا و بينا كردانيديم. ما راه را بدو نموديمء ياسياسكزار خواهد بود ويا 


ناسياسكزار.) 


؟ - اسماء: اسماء [يا نام ها] از مفاهيمى است كه مفسران بيرامون حقيقت و مقصود آن اختلاف كرده اند. ديد كاههاى آنان 


دراين باره به دو ديد كاه زير خلاصه مى شود: 


اول: مراد از «اسماء» الفاظى است كه خداوند آفريدكان خويش را در تمامى زبانها بدان نام نهاده است. اين ديد كاه همان 


عباس و برخى از تابعان نسبت داده شده است:(8) 
ص :594 


.7١/هرقب‎ -١ 


"9 الانسان/7؟ -”,. 


ع طوسى» التبيان» ج١2‏ ص 36 . 


طرفداران اين نظريه بر اين انديشه اند كه خداى سبحان تمامى زبانهاى اصلى را به آدم عليه السلام موخت و فرزندان او نيزاز 
همين دانش برخوردار بودند و سيس اين دانش شاخه شاخه شد وهر كروهى از فرزندان آدم زبان ويزه اى را بركزيد. 

دوم: مراد از «اسماء» ناميد كانء يا ويزكيها و يا خصوصيات آن هاست نه الفاظ» در اين صورت. ما نياز به دليل قرآنى يا عقلى 
داريم كه لفظ را به اين معنا بر كرداند» زيرا به نظر مى رسد كه اين معنا بر خلاف ظاهر وازه «اسماء» در كاربرد قرآنى است كه 


نمايانكر 

الفاظ مى باشدء نه معانى. 

دليلى را كه نشان مى دهد وازه «اسماء» بر ناميد كان [يا مسميات] به كار مى رودء 
مى توان در امور زير ترسيم كرد: 


الف - وازه اكلم نشان مى دهد كه خداوند به آدم «دانش» داد و جون دانش حقيقى دركك خود معلومات استء بايد مراد از 
انكاس قافيد كان ياقنف كه معاومات تسقيق لبيك كه الفاظ ]توي | الفاقك كه عماءادك : أرى دلو مالف اير تر اشسلةف زبانيا 
مختلف مى شود. بنابراين» الفاظ دجار دك ركونى و اختلاف مى شود, در حالى كه علم حقيقى به شى تغيير بيدا نمى كند و بر 
خلاف لفظء معنا هيجكاه به تغيير و اختلاف دجار 


ب - داستان مبارزه طلبى كه در آيات كريمه مطرح شده [دومين دليل براى اثبات مدّعاست). زيرا وقتى كه از «اسماء» الفاظ و 
وازه ها :قصد شوةة ان اشباى ختراهد بوه كد به.دست آوروئشن سكن نسث» مكرااز واه امووكن واتحصيل وقوانن صووت: 
به مبارزه طلبيدن فرشتكان براى خبردادن به اين اسامى كار درستى نخواهد بود. جه آموختن آن ها به آدم نمايانكر اين نيست 
كةو اراق موهبت ووه ان اسك كه يهوسيله آن تواتسعه به اسامى اكاهى يبدا كتد يلكة داسدن آن ها از طريق [مورش 
است كه اكر به فرشتكان آموزش داده مى شدء آنان نيز مى توانستند بدان 1كاهى بيدا كنند. اما اكر بككوييم: مقصود از 
«اسماء» مسّمّاها يا ناميد كان استء مى توانيم به اين ناميد كان از طريق 


به كار بردن نيروى ادراكك كه يكك موهبت ويزه استءه بى ببريم. بنابراين» آكاهى آدم از اين 
اسامى نمايانكر موهبتى ويزه است كه خداوند آن را به آدم داده نه به فرشتككان.(1) 


6٠ ص:‎ 


-١‏ ممكن است كفته شود: فرشتكان «عقل محض» است وو از اين روء توان آن را دارند كه از طريق عقل خود به اين دانش 
[يعنى دانش زبان] دست يابند. ياسخ: منظور از اين كه «فرشتكان عقل محض هستند» فرمانبردارى بى جون و جراى آنان از 
خداوند است. زيرا مراد از اين عقلء» عقل در برابر جهل است كه به معناى مخالفت با خداوند است. وقتى كفته مى شود: 


است. 


طوسى من كونك (اسامى يدون معانى هيج سودى رادر بر ندارد و دليلى ندارد كه آدم به خاطر دانستن اين اسامى [بر 
فرشتكان] برترى داده شود.)0١)‏ 


وار هئ كويك: اعقل را به سوى دانسكن تبانها راهن نبست: يلكه اين داتقن» تنها ازراه امورقن يه سك من ابل تابرايقة 
اكر آموزش تحقق يابد» دانستن زبان هم تحقق مى يابد و كر نه 1 كاهى از زبان امكان يذير نخواهد بود. اما دانستن حقايق 
اشيا براى عقل امككان يذير است و لذا در اين باره اكر مبارزه خواهى شود درست خواهد بود.)(7) 

اج - فرشتكان از برخورد با مبارزه خواهى ناتوان ماندند [و نتوانستند از آن نام ها خبر دهند] و جنانجه اين نام ها الفاظ مى بود. 
فرشتككان با خبر دادن آدم به ايشان» به طور قطع نسبت به آن ها آكاهى يبدا مى كردند و در اين جهتء آنان با آدم برابر مى 


شدند ودراين 


صورتء آدم هيج كونه مزيت و برترى بر فرشتككان نداشت. يس به ناجار بايد ملتزم شويم كه اين نام ها جيزهايى هستند كه 
مراتب آكماهى از آن ها متفاوت است و همين امر سبب مى شود كه دانش آدم به آن نام ها با دانش فرشتكان به آن ها - 


رابهايشان خبر مى دهد - تفاوت داشته باشد و همين تفاوت دانش موجب مى شود كه ما بككوييم: مراد از «اسماءا 
مسمّاهاست. نه الفاظ. 


علامه طباطبايى در شرح اين الديشد عن كوين: «اين سخن خداوند: «وَ عَلَمْ آدَمَ الاشرماء كلها ثُمَ عَرَضَ جّمْ)؛ نشان مى دهد كه 
اين نام هاء يا ناميد كان آن ها موجوداتى زنده» خردمند و نهان در يس يرده غيب بوده اند و دانش به نام هاى اين موجودات 


كبر واشي ها 
به نام هاى اشيا بوده استء زيرا اككر از سنخ دانش ما بودء بايد يس از آن كه آدم خبر آن 
نام ها را به فرشتكان داد. فرشتكان نيز همانند آدم از آن نام ها كاه و در برخوردارى از اين دانش با او برابر مى شدند.»(9) 


6١ ص:‎ 


.1١3 ص‎ ١ طوسى» التبيان» ج‎ -١ 
.187 التفسير الكبير» ج ؟» ص‎ -" 
.1١17 ص‎ ١ الميزان» ج‎ -'" 


ليكن در اين جا اين يرسش مطرح مى شود: جه رابطه معنوى [ميان اسامى و مسمّاها] 


وجود دارد» تا به كاربردن وازه «اسماء» را در مسمّاها به طور مجاز توجيه كند؟ 


هانق فوته #طرقه ا ا لقا يود اق كدرطى ريد بعر اد[ الا عا شيماة: اامشني عاد ةن بابل يراتا تبراك وتعوة واطفياة 


نمايند كه اين كار برد را توجيه كند و لذا از جندين قرينه يا دليل ياد مى كنند: 


١‏ - فخر رازى اين مناسبت و رابطه را در مصدرى كه اسم از آن مشتق شده مى داند» زيرا كه اسم يا از سمه مشتق شده يا از 
سموء «اككر از سمه مشتق شده باشدء اسم به معناى نشانه» صفاتء ويزكيها و خصوصيات اشياست كه نمايانكر ماهتت آن 


هاست. بنابراين» درست خواهد بود كه مراد از «اسماء» صفات باشد. اما اكر اسم از سمو كرفته 


شده باشدء باز هم مقصود همان صفات خواهد بود. جه؛ دليل يكك جيز مقدم تر و قوى تراز آن جيز استء زيرا علم به دليل» 


بيش از علم به مدلول به دست مى آيد.)(1) 


١‏ -از ديد كاه شيخ محمد عبده؛ اين رابطه عبارت است از: «استوارى بيوند ميان معنا و لفظى كه براى اين معنا وضع شده است 


و سرعت انتقال از يكى از اين دو به ديكرى.)() 


"- عبده در اين باره ديد كاه ديككرى دارد كه او را از وجود اين رابطه بى نياز مى كند. جه اسم كاهى بر صورت معلوم ذهنى 


ذهن بدان آكاهى داريم نه به خود لفظء به كونه اى كه كفته مى شود: ما به وجود آن ايمان داريم و 


صفاتش را به آن اسناد مى دهيم. براين اساسء منظور از اسماء [كه در آيه آمده] جيزى است كه اشيا در صورتهاى ذهنى بدان 
شناخته مى شود, يعنى علم به اشيا آن كونه كه درخارج هستند [- به بيانى ديكر: علم به اسماءء يعنى علم به حقايق و اعيان 
وجود آن ها ]اسم با اين معنا همان جيزى است كه فلاسفه اختلاف كرده اند: آيا اين اسم عين مسمّاست يا غيرآن؟ امرى كه 


موجب مى شود بككوييم: اسم به جز لفظ معناى ديككرى هم دارد» زيرا ترديدى نيست كه لفظ غير از معناست. 
نيز با اين معناست كه به اسم تبركك جسته مى شود و مورد تقديس قرار مى كيرد: 


ص : 67 


.١127 التفسيرالكبير» ج 7 ص‎ -١ 
.77١ ؟- المنار» جا ص‎ 


«سَبّح اسْمّ رك الاغلى»(1)؛ «نام يرورد كار والاى خود را به ياكى بستاى» زيرا معنا ندارد كه لفظ مورد تبرك و تقدّس قرار 
كيرد.(5) 


همجنين» اسم با همين معناست كه به نيكويى توصيف مى شود: 
«...لَهُ الأسْمَاءُ الْحْشَنى)(*1)؛ «نام هاى نيكو به او اختصاص دارد جرا كه اين اسم است كه به اوصاف نيكو تعبير مى شود. 


همين معنا را از آنجه در دعاى اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است مى فهميم: «و باسمائكك الّتى ملأت أركان كل شى؛ به حقّ 


نام هاى تو كه اركان هر جيزى را ير كرده است». زيرا 


اين اسامى مظهر اوصاف حقيقى الهى است كه در تمامت هستى يعنى در قدرت» حكمت». رحمت» سخاوت و بخشند كى... 
تجلى بيدا كرده است. 


بنابراين» آموزش تمامى نام ها به آدم, به معناى آموزش صفات و ويزكيهاى اشيا به اوست. 
حقيقت نام ها 


يس از همه آنجه كفته آمدء مى بينيم كه مفسران درباره حقيقت اين مسمّاها و مقصود از آن در آيه كريمه به اختلاف دجار 


شده انك. 
دراين زمينه دو نظريه اصلى به جشم مى خورد: 
اول: اين مسماها موجوداتى هستند زنده و عاقل و عبارتند از يكى از موجودات زير: 


الف - عناصر و ذوات انسانى موجود در زنجيره راستاى نزاد بشرىء يعنى ييامبران» ربانيون و عالمانى كه خداوند آنان را 


كواهانى بر انسانيت و نككهبانانى بر كتابها و اديان 
خويش قرار داده است: 
إن نُرَلْنا التوْرية فيهَا هُدّى وَنُورٌ يكم بِهَا النَيُونَ الْذينَ أَسْلَمُوا لِلذينَ هَادُوا 


والإاقوق والأخباة ها اختخفطوا وق كات الله وكاثوا عليه شهد بالكل ما قوراك يرا كش ور آنف همود و روفتان بود نازل 
كرديم. ييامبرانى كه تسليم [فرمان خدا] بودند به موجب آن براى يهود داورى مى كردند و الهئون و دانشمندان به سبب آنجه 


از كتاب خدا 


ص :07 


.١/ىلعا‎ -١ 
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- مائده/9؟. 


به آنان سير ده شده وبر آن كواه بودنك...) وجود اين خط انسانى كامل والهى» ضمانتى است كه خداوند آن را براى رهنمود 


بشر جي ركى بر هواى نفسانى و هدايت اراده به سوى نيكى و صلاح وكمال آماده كرده است. 


اين ديد كاه دز ؤوايات اهل يبت علبهم السلام نيز آمده وذو اين راستا از امام صادق علية السلام روايت شذه است: «خداود 
تمامى نام هاى حجتهاى خدا را به آدم عليه السلام آموخت و سيس آن ها را - كه ارواح بودند - بر فرشتككان عرضه كرد او 


فرهوةة اكراواست مى كوييدة اق اسامى انها 


به من خبر دهيد» و اين كه شما به خاطر تسبيح و تقديس تان به جانشينى از آدم سزاوارتريد. «كفتند: منزهى تو! ما را به جز 
نجه خود به ما آموخته اى» هيج دانشى نيست. تويى داناى حكيما خداوند «فرمود: اى آدم ايشان را از اسامى آنان خبر ده؛ و 
عون ابشان وا]ز اشافى شان عبر :ذادى از يز ركن منر لك آتان قن ييشكاء عدا كاد شهدت و 


داتستند كه آثان سزاوارترتد كه جاثشيئاق خدا در زميش و حجتهاى او بر آفريذ كاتقن باشند2431 


"كوي كفداوتك با ايخ اعورش خواسعه ابيت كدحاتشيان حتبقى: و اقراذ ياكق و ياكيزه از يد كان شاسعة اشن را ياف كندة 


بند كان شايسته اى كه نسل بشرى به خاطر آنان سزاوار 


جانشينى بر زمين شدء به اين دليل كه آنان با اراده و 1 كاهى خداوند را تسبيح مى كويند و تقديس مى كنند و به همين سبب 


د 


علم به اين اسامى به معناى تحقق وجود آن ها در خارج است از باب مطابقت يافتن علم با معلوم. آموزش نام ها به آدم عليه 


السلام همان خبر دادن وجود آن ها به وىء يا به وديعت نهادن آن ها در صلب اوست. 


يااين كه علم به اين نام هاء به معناى به وديعت نهادن كمالاتى است كه اين آفريد كان در آفرينش خود بدان موصوف مى 
شودو نز به معناى فناتعيت ذان كرةخق اين افيد كان يراى رسيدن يه ابن كمالانت بااراده غود اين ضفات و كمالكث: 
نسيمى از صفات و كمالات الهى را نمايان مى سازد به ويزه اكر توجه كنيم كه وازه «اسماء» در قرآن كريم بر صفات الهى به 
طور كلى به كار برده مى شود. 


استاذ نا شيين ضكر همية ديد كاه وااير كر ينه اسك زبراير ايخ جاوز اسك كه وقتن 


ص :65 


-١‏ كمال الدّين و تمام النعمه» ج ١‏ ص 18. اين روايت را به دو طريق نقل كرده است. 


خداوند به فرشتكان خبر داد كه مى خواهد آدم را به جانشينى خود در زمين بككمارد؛ دل نككرانيهايى برايشان به وجود آمدء از 


اين بابت كه با توجه به برخوردارى اد ين جانشين 


از نيروى اراده و انتخاب,. مبادا وى به ايجاد فساد در زمين بيردازد. اما هنكامى كه خداوند آنان را از وجود انبيا واوليا واوصيا 
آكاه كرد. يعنى از وجود خطى كه از آن به خط «كواهى» تعبير مى شود و مقتضاى آن كواهى دادن صاحبان اين خط عليه 
انسان ها و نظارت بر حركتء آموزش و رهنمود آنان استء دلهاى فرشتكان آرام كرفت و يس از شناخت اين حقيقت» حالت 


حيرت زدكى و هراسشان از ميان رفت. 
ب - يا اين كه مراد از مسمّاهاء نام هاى فرزندان آدم و نام هاى فرشتكان است و اين ديد كاه از ربيع بن زيد به ما رسيده است. 


جَ - از نظر علامه طباطبايى ا احا ص اس و ار تبى از وجودند و انسان از طريق 1 كاهى به 


طرفداران اين نظريه» ثبوت زندكى و خرد براى اين موجودات را ازاين سخن خداوند بهره كرفته اند: «...ثمم عَرَضَهُمْ...) زيرا 


خداوند ضمير جمع را به كار برده است كه به خردمندان اختصاص دارد.10١)‏ 


اما شيخ طوسى اين نظريه را كه [براى اثبات مدّعاى خود] بر ضمير تكيه كرده مورد انتقاد قرار داده و جنين كفته است: «اين 


از باب غلبه دادن و برترى دادن عاقل بر غير عاقل استء. جنان كه خداوند فرموده است: 


(وَاللْمه كلق كر دَائَهِ م نْ ماءٍ فَمِنْهُمْ م مَنْ يَمْشى على بطنه وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمشى عَلى رِجْلين وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمشى عَلى أَرْيَع....100)؛ 
«خداست كه هر جنبنده اى را از آبى آفريك. د بس ياره اى از آن ها بر روى شكم راه مى روند و ياره اى از آن ها بر روى دو يا 


و بعضى از آن ها بر 
روى جهار يا راه مى روند...00) بنابراين» هنكامى كه مورد [يا مرجع ضمير] هم عاقل وهم 
غير عاقل را در ب ركيرد» عاقل بر غير عاقل غلبه داده مى شود. 


دوم: مقصود از اين مسماهاء حقايق واشياى موجود در اين جهان هست است و نيز تمامى آنجه به آبادانى و رونق دين و دنيا 
ارتباط بيدا مى كند و حتّى ييامبران و امامان عليهم السلام 
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.١١7/ الميزان» ج 2 ص‎ -١ 
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بوك طوسى» التبيان» ج 3 ص 3 . 


وال فو ووه كرف 


شمار بزركى از مفسران اين ديدكاه را يذيرفته اند واز سخن شيخ طوسى(١)‏ و فخر رازى(1) در تفسير اين دو و شيخ محمد 
عبده( 0 همين دبد كاه به ذسث فى آيد. طبرسشى 20 آن را از ابن عباسء مجاهد» سعيد بن جبير :و بيشتر متأخران ثقل كرده 
است. اين ديد كاه از اهل بيت عليهم السلام نيز روايت شده است. به عنوان نمونه» در تفسير على بن ابراهيم قمى از امام صادق 
عليه السلام در تفسير اين سخن خداوند: 

١وَ‏ عَلمْ آدَمَ الاشماءً كلها...)؛ آمده است: «نام هاى كوههاء درياهاء درّه هاء كياهان و حيوانها(ة). 

نيز در مجمع البيان آمده است كه از امام صادق عليه السلام درباره تفسير اين آيه سؤال كردند. 


آن امام فرمود: «سرزمينهاء كوههاء كردنه ها و درّه ها. سبس به فرش زير يايش نككريست و فرمود: اين فرش هم از جيزهايى 


است كه خداوند آن را به آدم آموزش داد(2)») 


در تفسير عتاشى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه راوى كفت: من از آن حضرت درباره سخن خداوند: 


0” 


«وَ عَلَمَ آدَمَ الاسماءً كلها...)؛ يرسيدم كه جه جيزى به وى آموزش داد؟ فرمود: «سرزميئهاء كوههاء كردنه ها ودرّه ها. سيس به 


فرش زير يايش نككاه كرد و فرمود: اين فرش هم از جيزهايى است كه خداوند آن را به آدم آموزش داد(/0.) 


اين ديد كاه درست اسثء زيرا بيشتر دانستيد كه مسمّاها تنها به موجودات عاقل و خردمند اختصاص ندارند و ادُعاى كسانى 
كه مى كفتند مسمّاها به موجودات خردمند اختصاص داردء به اين دليل كه ضمير جمع تنها به خردمندان بر مى كردد؛ رد شد. 
همجنين» اين ديد كاه از سويى با واقعيت انسان سازكارى دارد» زيرا خداوند به انسان توان شناخت و استعداد علم به حقايق را 
داده است و اين علم تنها به علم به موجودات اختصاص ندارد بلكه فراكير» نامحدود, يويا و بالنده است و به سبب همين علم 
است كه 
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'- مجمع البيان» ج ١‏ ص 187. 
ه- تفسير القمى» ج 2١‏ ص 28. 
#- مجمع البيان» ج ١‏ ص 187. 
1- تفسير العياشى» ج .١‏ ص .2١‏ 


انساك بر فرشكشكان برترق ندا كرد اسث: 
- نظريه جانشينى 


اشاره 


يس از آن كه ديدكاههاى مختلف عالمان را درباره امور ارزنده اى كه در اين بخش قرآنى - كه به بررسى موضوع جانشينى 
آدم يرداخته - آمده است شناختيم» ناجاريم بعد سوم را بشناسيمء يعنى بيان تصوير كامل از نظريه كلى درباره جانشينى آدم 


در زمين و دلايل اين جانشينى رااز طريق آيات شريفه اى كه در اين باره آمده است. 


دو تصوير از اين نظريه 


اشاره 
دراين جا دو تصوير از اين نظريه به جشم مى خورد كه نقاط مشتركك فراوان ميان اين دو وجود دارد. 
ديد كاه شيخ محمد عبده 


تصوير نخست: تصويرى است كه سيد رشيد رضا در تفسير خويش از استادش شيخ محمد عبده نقل كرده است: زيرا عبده بر 
اين باوراست كه داستان [جانشينى آدم در قرآن] از باب تمثيل آمده و هدفش آن است كه مسأله جانشينى را به اذهان 


نزديكك سازد تا آنان نسبت به حالت بييدايش نخست شناخت بيدا كنند. 


براين اساسء ما مى توانيم بسيارى از ابعاد اين كفتكو و واه هايى را كه در آن به كار رفته دركك كنيم» بى آن كه خود را به 


معناى لغوى و عرض اين وازه ها مقيد كنيم. 
ديد كاه عبده داراى سه ركن است: 


١‏ - خداى سبحان به فرشتكان از تصميم الهى خبر داد كه مى خواهد جانشينى از سوى خود در زمين بككمارد و در فطرت اين 
جانشين «اراده مطلق» را به وديعت ككذارد, اراده اى كه اين توان را به وى مى دهد كه بر حسب توان و آكاهيهاى خويش عمل 
كند و اين آكاهيهاى او هركز به مرحله كمال نمى رسد [- علم بشر هميشه ناقص است] 


بر اساس اين اراده مطلق و اين دانش ناقصء فرشتكان بى بردند كه اين جانشين به زودى به ريختن خونها وايجاد تبهكاريها در 


زمين دست خواهد زد. اين» ييامد طبيعى 


ص : /اة 


روى كار آمدن موجودى است كه از اراده مطلق برخوردار است و بر حسب دانش خود اين اراده را حركت مى دهد واين 
دانش به تمامى ابعاد مصالح و منافع او احاطه ندارد و 


همين امر موجب مى شود كه اراده او به جهت خلاف حكمت و مصلحت روى آورد ودر نتيجه. وى كرفتار فساد شود. 


وقتى فرشتكّان به اين موضوع بى بردند از جانشينى اين نوع آفريده اى كه در زمين خونها مى ريزد وفساد مى كند» شكّفت 
ذه شدكك والذا خ از راف كفشكن: نا زناف ال ونا 


رامهاق دركزت أل خذاوتك خواسسل كه حكمت ابن جانشيق زا براق انانامان كند و ] كاهقان ساره. 


فرود مى آوريمء زيرا اين» موة قعيت تمامى آفريد كان در برابر اوست. جه خداوند از تمامى مصلحتها و حكمتها آكاهى دارد و 


اواز روى مصلحت است. 


السك عالت سردن كفى:وانكراق را ازتمباة ترد و نتها "دل را ازاى جهت آرامكن فد ك"دن وزاق كازق كه موحت 
شكفتى فرشتكان شده است [يعنى به خلافت كماريدن انسان] حكمت و رازى وجود دارد واين» از شيوه هاى قرآن كريم در 
تفسير يديده هاى جهان هستى و قوانين الهى است. از اين رو» 

خداوند به فرشتككان عنايت كرد و راز جانشينى آدم را براى آنان توضيح داد وبا بيان حكمت در اين آفرينش, دانش ايشان را 


تكميل كرد. در نتيجه. خداوند دانش همه را به طور نامحدود در نهاد و فطرت آدم به وديعت كذارد و همين امر آن جنان 


امتياز ويزه اى به 


" - اين امتياز ويه زمانى نمايان مى شود كه ميان انسان و ديكر آفريدكان خداوند مقايسه كنيم» زيرا قرآن بيان كرده و 
مشاهده و تجربه نشان داده است كه خداوند انواع كوناكونى از موجودات را در اين جهان آفريده و به هر كدام از آن ها 
تواناييها و استعدادهايى داده است. ليكن با وجود اين» انسان با ساير انواع موجودات تفاوت دارد» جرا كه خداوند به او 


تواناييها و استعدادهايى بخشيده است كه حدّ و اندازه معينى ندارد 


6/٠: ص‎ 


تادز ان جد باسك وان آث فزات نروة» دن الى كه سابر افريد كان نين نشت 


به عنوان نمونه» فرشتكان, كه ماتنها از طريق وحى مى توانيم به ماهيت آنان بى ببريم» وظايف محدود و مشخصى دارند. 
همجنان كه آيات و روايات بيان كرده اند» زيرا آنان شب و روز خداى را تسبيح مى كويند» در صف ايستاده اند و آنجه را 


كه مأموريت دارند انجام مى دهند و اعمال مشخصى از اين دست. 


آنجه را كه درباره حيوانات و كياهان و جمادات از طريق انديشه و آزمايش به دست آورده ايم ازاين قرار است: برخى از آن 


ها نه علم دارند و نه عمل نظير جمادات» برخى 


ديكر عمل ويزه اى دارند كه به خود آن ها اختصاص دارد و هيج كونه علم و اراده اى ندارند و اككر فرض كنيم كه علم يا 


اراده اى دارند, اين علم واراده نشان دهنده اين نيست 
كه عمل آن ها بيانكر فرمان خدا و سنت او در ميان آفريد كانش باشدء يا وسيله اى براى 
بيان احكام او و اجراى اين احكام. 


هر موجودى زنده ييدايا ناييدا - بجز انسان - داراى استعدادى محدود و دانش الهام شده محدودى است و آفريده اى اين 


عشخ شاستك ثداره جاتقين كس شود كل داش بو اراذه اث امتعد ود است. 


اما خداوند انسان را ناتوان و نادان آفريده استء ليكك با وجود اين» او مى تواند در موجودات نيرومند تصرّف كند و نيزاز 
همه نام ها آكاهى دارد» زيرا خداوند به وى اين توان را داده است كه احساس» دركك و دانش او به تدريج رشد مى كند و 
متحول مى شود و در نتيجه؛ بر همه موجودات سلطه بيدا مى كندء اين موجودات راء رام مى سازد و زير فرمان خود در مى 
آورد واين» جيزى است كه نيروى شككفت آور او آن را ايجاب مى كندء نيرويى كه آن را «عقل» مى نامند» ولى نه ماهيت آن 


رامى شناسند و نه حقيقت آن را دركك 


مى كنند. اين نيرو است كه مى بينيم انسان راز تمامى آنجه خداوند به طور غريزى در وجود حيوان قرار داده و به او الهام 


كرده است نظير يوششء غذا واعضا و قدرت. بى نياز مى كند. 
بنابراين» انسان با برخوردارى از نيروى عقل» هم استعدادش نامحدود استء هم خواسته هايش» هم علم و هم عملش. 
همان كونه كه خداوند اين موهبتها را به انسان ها داده» احكام و قوانينى را نيز برايش 


ص :694 


مقرر كرده تا اعمال و اخلاقش را محدود كند و در همين حال بر رسيدن او به كمال يارى اش دهدء زيرا اين احكام و قوانين 


واهماى عقلى استث كه وي كنهاق ياد شدة زا قارة: 


با توجه به اين دانش است كه انسان سزاوار جانشينى خدا در زمين مى شود.ء يعنى با ميل خويش در موجودات تصرّف كند و 
حتى با بهره كيرى از اين موهبتء آفريده هايى را به وجود آورد وما آثاراين جانشينى را در عصر خود شاهد هستيم» زيرا مى 
بينيم كه جكونه انسان دراين جهان هستى سلطه يافته. تحول ايجاد كرده و اقدامهايى انجام داده است. 


هنككامى كه خداوند دانش اشيا را به طور نامحدود در فطرت آدم به وديعت نهاد اين 


اشيا زا برافرششكان عرقيه كرة ويه طون احمال آثان وا ] كامشاحت وسيس ]ز ابشان غواست كه ان هارا بشاستد و اذ انها 


خبر دهند. اما فرشتككان در برابر خداوند تسليم 
مى شوند و فرمانبردارى و ناتوانى خود را ابراز مى دارند و بدان اعتراف مى كنند. در اين 


وقتء خداوند به آدم فرمان مى دهد كه از اشيا خبر دهد و آدم جنين مى كند واين كار بدان سبب بود كه حقيقت در 


روشنترين جهره و شكل خود, براى فرشتكان نمايان شود. 
ديدكاه علامه طباطبايى 


تصوير دوم: تصويرى است كه علا-مه طباطبايى آن را ارائه داده است. اين تصويرء با تصوير ييشين در برخى ابعاد اختلاف و 


در برخى ابعاد ديككر همخوانى دارد و ما به بيان برخى ابعاد اختلاف اشاره مى كنيم: 


عدراك ادع انه محدوس ورم انخدها نكن قر اوزاف اميت وقد كن كن آذ قينا الاطرى ساف ورا نفل ساف :و رامال شا ايه 


روابط» يعنى برخورد و تضاد بر سر منافع و خواسته ها امكان يذير استء امرى كه به تباهى و خونريزى كشيده خواهد شد. 


١‏ - فرشتكان هنكامى شككفت زده شدند كه تصور مى كردند» هدف از جانشينى آن است كه جانشين - با تسيبح كفتن و 


تقديس كردن خدا - آيينه تمام نماى كمارنده جانشين 


98١:ص‎ 


يعنى خداوند باشد و تمامى شؤون وجودى او را به نمايش بككذارد. اما زمينى بودن اين جانشين و شهوت هاى او به وى اجازه 
نمى دهد كه جنين كند بلكه او را به تباهى و بدى مى كشاند. به علاوه» هدف جانشينى ممكن است به وسيله فرشتكان, كه 


خدا را تسيبح مى كويند و تقديسش مى كنند» تحقق يابد [و ديككر نياز به موجودى ديكر نباشد]. 


٠“‏ - آدم به اين دليل سزاوار جانشينى شد كه توان بر دوش كرفتن راز الهى را داشت و اين رازء همان آموختن نام ها بود و اين 


نام هاء موجودات زنده و خردمندى بودند كه در 


يشت يرده غيب و در حضور خداوند قرار داشتند و خداوند هر نامى را با خير و بركت آن موجودات در اين جهان فرو فرستاد 


وهر آنجه در آسمانها و زمين هست از نور و بهاى 


آن ها كرضته شّده اسك و آن موحودات باان كه سيار و متعدةثنه در عين خال تعدة عدذى تذارتك و اين كوثه تيسحعد كه 


افراد آن .ها با يكديكر متفاوت باشيد بلكه كثرت و تعدّد آن ها ذر وثنهو درجه اسث. 


مقايسه دو تصوير 


جقدر زيباست كه به مقايسه و سنجه ميان اين دو تصوير بيردازيم تا تصوير كاملى را كه براى به تصوير كشيدن اين بخش 


شيخ محمد عبده 


نقطه نخه ت: در اين نقطه مى بينيم كه از يكك سو علامه طباطبايى بر حق است و از سويى ديككر شيخ محمد عبده. جه. علامه 
طباطبايى بر جيزى ياى مى فشارد كه فطرت انسان بر آن است از قبيل غريزه هاء شهوت ها و عواطف كوناكون واين جيز 


درستى است كه قرآن هم آن را تاييد كرده است. اين غرايز فطرى تأثير بزركى بر حركت انسان و ييدا 


ادونج الحوديكا و رق نديد دو افيح اماق :وخ امرض كك ]تسا نه ها را امد شاش مودو بر عن كلانني ين رتاس اوه را 
غروره جووراض اس كه افيان سهان وان او تحمل النناقةه 1 مله اضت ذا ابن خروه انيه فريل راهشمانى كرد ناذا رق 
سازد كه از تبهكارى و خونريزى دورى كزيند. از اين روء مى بينيم كه قرآن كريم به نقش شهوت - يعنى طغيان اين غرايز - 
در ايجاد فساد و خونريزى تاكيد مى كند. 


ما١:ص‎ 


شيخ محمد عبده وقتى از اين بعد در ماهيت انسان - و در مسأله آكاهى فرة شتكاةة ازاشاة و صعوتزيزي ذو اسان فاشني 
كندء بر بعدى ديكر از ابعاد وجود انسان ياى مى فشارد كه آن نيز در فساد و خونريزى نقش بزركى دارد واين بعد همان 


اراده آزاد انسان» همراه با دانش ناقص است و لذا اكَر انق آزادى اراده واين كاستى دانش نبود. اين 


خونريزى وفساد هم وجود نداشت و به همين سبب است كه ما خونريزى و فساد را در ميان بندكان مخلص و شايسته خدا نمى 
خونريزى را 

در ميان فرشتكان هم نمى بينيم. البتهه ممكن است اين نبود فساد و خونريزى بر اثر نبود اراده باشد يا بر اثر وجود اراده و نبود 
شهوت و ضدّيت در ميان آنان. خداوند داناتر است. بر اين اساس» مى توانيم هر دو بعد را در شناخت فرشتكان نسبت به ييامد 


اين جانشينى مؤثر بدانيم. 


نقطه دوم: مى بينيم كه شيخ محمد عبده مى كوشد بر اين نكته تأكيد كند كه آنجه يرسش فرشتكان را برانكيخت آن بود كه 
اين آفريده با اراده و برخوردار از دانش ناقصء ناكزير در زمين فساد مى كند و خونها مى ريزد وبه همين سبب و با توه به 


آثار و ييامدهايى كه بر وجود او مترتب استء كماردن او به عنوان جانشين خداوند» هيج توجيهى ندارد. 
انا غلامة طباطا من غواهك ركوند: انه برتقن :ركان راو الكت أن نوه ك اقيق بابك تمايشكر كص :ناشد كه 
وى :زاابه جانشيى كماريدة ابتك عت خداوقد و ١انان‏ تعين: نر اورة كردتل كه ابق آفريدة تقايش5 خداولد نبنستة» زيرا دز 


ذمين سناد من كند و خونها'من زيزةه اغا بر خلاق فزشكاة. كدامن توانسن از .طريق + تسبيح و تقديس شان نماي شك داو ند 


باشند. 


در اين نقطه ممكن است حق به جانب علامه طباطبايى باشدء زيرا تفسير و توجيه الهى براى اين جانشينى از اين طريق بوده كه 
خداوند ناث كرذة اتابن ححاتشية ره خناطر برجمو زقارى ازداتقن در كران ترترض دارد. جنان كه اين توجيه از أيه به 


دست مى آيد و شيخ محمد عبده هم بدان اشاره كرده است. هر جند كه اين توجيه با نقطه اى كه 
شيخ محمد عبده بيان كرده سا زكارى ندارد» زيرا وى بر اين باور است كه عامل 


ص : 1م 


برانكيختن يرسش در فرشتكان؛ وجود علم ناقص در كنار اراده بوده است. بنابراين» جكونه اين علم, - به آن شكلى كه عبده 


مطرح كرده است يعنى علم ناقص خليفه به اشيا - مى توائد باسخى باشد براى اين يرسش؟ 


و كمال راهنمايى مى كند - همان كونه كه شيخ محمد عبده در يايان نقطه سوم بدان اشاره كرده است - ممكن است اين علم 


ياسخى براى 


برسش فرشتكان باشدء زيرا جنين علمى مى تواند وضعيت اراده و انتخاب را كه موجب نككرانيها شده. اصلاح كند واز 
تبهكارى و خونريزى جل و كيرى نمايد. ليكن ممكن است كسى بكويد: اين معنا خلاف ظاهر استء جرا كه از دنباله اين بخش 


قرآنى: 


:.-فامًا ياتيتكق منّى هُْدٌى فَمَنْ لَبعَ مُرَدَاىَ قلا حؤف عَلَيِهمْ وَلاهُمْ يَخْرَّنُونَ(1)؛ اسن كر اوحات من كنا وااهداض رسدة 


آنان كه هدايتم را بيروى كنند برايشان بيمى نيست 


وغمكين نخواهند شد؛ به دست مى آيد كه اين هدايت - كه همان اديان الهى هدايتكر است - يس از آموختن اسامى به آدم 


فك: 


اما اكر فرض كنيم» آنجه باعث يرسش فرشتكان شدء تنها اراده و انتخاب است - جنان كه استاد ما شهيد صدر آن را ب ركزيده 
اسث حكن ابن سبووكته ببان برترق. به وسيلة ذاتقى و شاه فى توائد باستكى: باشك برا يزشيكن فرشتكان و ارامفشى براق 
نكراتيهاى آثانه زيراايق دائشن ذاق دن اسان وف رابه سو مدا رهموق من كند و اين انساق باقطرت يفن من تواتك 
در راه تكامل ارادى» كه بهترين نوع تكامل استء كام 


بردارد. 


علامه طباطبايى زمينى بودن انسان و برخورد منافع در آن را عامل فساد دانسته است و در اين صورتء دانستن نام ها راه و 


جاره اى محسوب مى شود براى يرهيز از اين خطرهاء زيرا از ديدكاه علامه اين نام ها موجوداتى است خردمند و زنده. 


نقطه سوم: در اين نقطه شيخ محمد عبده بر اين باور است كه «دانش» سبب شده. انسان شايستكى جانشينى را بيدا كند و اين 


دانش دو بعد دارد: 
١‏ - بعد علوم طبيعى كه انسان مى تواند از طريق تجربه و يزوهش بر آن دست يابد و به 
ص : 1م 


ا 


وسيله آن بر جهان مادّى كه در آن زندكى مى كند مسلط شود. همانكونه كه در عصر كنونى خوده شاهد آن هستيم. 


؟ - بعد الهى كه از طريق دين نازل شده است و به انسان امكان مى دهد كه از طريق آن. راه كمالات الهى را ييدا كندو 
مصالح را از مفاسد و نيكى رااز بدى تشخيص دهد. 

اين انديشه با مطلق بودن وازه «علم) در آيه شريفه سازكارى دارد و نيز با اين فرضيه كه ياسخ خداوند به فرشتكان» توجيهى 
است براى كماريدن انسان به جانشينى» زيرا خداوند در اين ياسخ» ويكى «علم» را به عنوان امتياز انسان بر فرشتكان ياد كرده 


است. 


همجنين اين انديشهء با آنجه قرآن كريم در مواردى متعدّد بر آن تأكيد كرده است همخوانى دارد» يعنى با نقش عقل و 
برداشتهاى آن در زند كى انسان و حركت وى و رام كردن طبيعت براى او؛ و نيز نقش دين در تكامل انسان و رسيدن او به 


اهدافش. 
نقدى بر انديشه عبده: 


اولا: بيشتر بيان كرديم كه بر اساس اين بخش قرآنى»؛ دين بس از اين كفتكو نازل شده است: 


- 


«...فامًا اتا هم منى دى فم د مردَاىَ قلا تَمؤف عله عَلئِهِمْ وَ لا-هُمْ يَخْرَّنونً). دراين صورتء دين جزء دانش ن< نخست [كه 


خداوند به آدم داد ] نيست. 


ثانيا: اراده و اختيارء امتياز ديكر آدم و انسان بر فرشتكان را تشكيل مى دهد و همين ويزكّى است كه نككرانيها و يرسش 


فرشتكان را برانكيختء آن كونه كه بيشتر بدان توجه داديم و شيخ محمد عبده هم بدان اشاره كرد. 


انا علامه طباطبايى بر اين باور است كه شايستككى انسان براى جانشينى» تنها به دليل علم او به نام ها بوده استء ولى اين نام ها 


را جنين تفسير كرده كه آن ها موجوداتى هستند 
خردمند و داراى مرتبه اى از وجود و انسان مى تواند از طريق علم به اين موجودات. در راه تكامل كام بردارد. 


ليكن اين تفسير تا حدودى يبجيده و مبهم است و شايد علامه در اين تفسير بر برخى از ديد كاههاى فلسفى و اعتقادى تكيه 
كرده باشد. آرىء در اين جا فرضيه اى است كه برخى از روايات اهل بيت عليهم السلام بدان اشاره مى كند و آن فرضيه اين 
است كه اين نام ها 


ص : 56 


عبارتند از: نام هاى ييامبران» الهيون و دانشمندانى كه خداوند آنان را كواهانى بر بشريت 
و انساقفت قرار داده.و ياسدارى از كتابها و ادياتش را به آثان سيرده اسث. ابن فرضية: 
همان فرضيه اى است كه استاد ما شهيد صدر در تحقيق خويش درباره جانشينى انسان و 


كوافى باميراق» آن وا ب ركريده اسث: 
تصوير سوم 


روشن است كه دو تصوير بيشين در سطح مفهوم آن بخش از قرآن شريف بود كه در سوره بقره آمده است. اما اكر ما به 
دلايل نظريه استخلاف [- به جانشينى كماردن آدم] در سطح تمام آيات استخلاف نككاه كنيم؛ در برابر خود»ء تصوير سومى را 
مى بينيم كه به مراتب از تصويرهاى يبشين روشن تر و مفصل تر است. و عناصرى ديكرى را مشاهده مى كنيم كه دلايل اين 


جانشينى را بيان مى كند. 


تصوير سوم اين است: خداوند انسان را آفريد و ويزكى هايى به او داد كه وى را در اصل آفرينش خود از ساير آفريدكان 
برترى مى بخشد و اين ويزكى ها عبارتند از: دانش» خرد و اراده. خداوند توانايبها و شايستكيهايى در انسان به وديعت نهاد كه 
اين توان را به او مى بخشد كه راه تكامل به سوى خداوند را طى كند. به واسطه همين دانش و خرد و اراده و نيز توفيق و 
هدايت الهى است كه انسان مى تواند در نزديكك شدن به خداوند به مقام قاب قوسين و يا نزديكك تراز آن برسد. تواناييهاى 


السناث أل ادو قرار المنف: 


١‏ - دانش: همين دانش است كه انسان را به حق و ايمان به خداء به شناخت آغاز و انجام جهان هستى» شناخت ييامبران و 
اديان الهى و حقوق خداوند بر بند كانش نظير سياس نعمت هاء فرمانبردارى و وفاى به عهد و ييمان رهنمون مى شود و همين 
دانش است كه از آن به نام «عقل نظرى» ياد مى شود. 

بخشى از سوره بقره به صورت روشن و ويزكى «دانش» و نقش آن در برترى انسان و ياسخ به يرسش فرشتككان درباره 
جاتكينئ كماردة شدن انسان ذو زميق ال سوى خبداء تأكيد 'كرده امبت و اينغ در حالى آبنت كه انسان ازوي كبهاى ديكرق تيو 


برخوردار مى باشد. 
؟ - عقل: عقل يا خرد همان است كه به انسان امكان مى دهد مصالح را از مفاسد 


ص :80 


تشخيص دهد و نيز اين توان را به وى مى دهد كه اشيا را دركك كند و از يكديكر جدا سازد. به عنوان نمونه» به واسطه عقل 


وزيبارا از زشت جدا مى كند. همجنين عقلء اين توان را به انسان مى دهد كه موجوداتى را كه خداوند براى خدمت انسان و 
برطرف شدن نيازهاى كوناكون او آفريده استء به تسخير خويش در آورد. 

همجنين» به واسطه عقل است كه انسان ياداش يا كيفر داده مى شود و خداى بلند مرتبه را مى يرستد و همين عقل است كه او 
را به تقواى خداء جنكك در زدن به ريسمان محكم او؛ شناخت راه رستكارى و دورى از راه هلاءكت مى رساند. جه. عقل 
راهنماى ذاتى است كه خداوند آن واحوقياة اسان به وديعت كذارهة اسكدو اسان با مين عقا شاسكى جائقيي عداوتد 


عملى» و فطرت سالم انسانى ياد مى شود. 


اين «عقل» يكك سوى همان «نفخه الهى» است كه خداوند آن را در وجود انسان به امانت نهاد و اين هنكامى بود كه خداوند 
انسان را آفريد و به فرشتكان دستور داد كه او را سجده كنند. جنان كه «دانش» كه بخشى از سوره بقره و ديكر آيات(0) از 


آن سخن كفته 
ستء يكك سوى ديكر اين نفخه را تشكيل مى دهد. 


خداوند تعالى فرمود: 
«قَاذًا سَوَّيتَهُ وَ نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَفَعُوا لَه سَاجِدِينَ)(4)1؛ «يس وقتى آن را درست كردم واز روح خود در آن دميدم» بيش او 


به سجده درافتيد.») 
السان بى غخرد اكر يدترو كمراه تن ان جهاريابان فاشد» عمائتد آن اخاضة. عداوتك يلتق مر ته فرموذة است: 
ص :88 


-١‏ «قَرَأ باص سم ريك الى ان 3# لق انان من عَلَقٍ 3 اقَرَأ وََ 24 الأكْرم 3 اذم َل يماص َقَلْم 0 عَلّ الأنْسَانَ مَا لم 
َعْلَمَا علق/١‏ جه ويخرأة ماقام يروره كتاريت #ه اأرميه انان نطق انربك يكوا ويرورة كار قر اريم ترين است. همان 
كم كه به وسيل قل آسوخت: آنبعه را كه اسان ثمى دانست بهاو موخت «الوخمنٌ + غلع الْقُو ان + حَلّقٌ الأندَان + علمَة 
الَْيَانَّ)(رحمان/١‏ - *)؛ [خداى إ|رحمن. قرآن را ياد داد. انسان راآفريد. به او بيان 5موخت). 


3 حجر/؟1. 


«إنَّ شًََ الدَّوَابَ عِنْدَ الله الضّمُ اله 2 الذِينَ لا يَعْقلونَ(01)؛ «به طور يقين بدترين 


جنبند كان كه عو كراة او الكلانى اند كداكبى كتفع اسان كوو كاقدس قدو كدهابو لتعيا و رات باتحوانانت مع كد 


است,. با برخوردارى از عقل از آن ها جدا مى شود. خداوند فرموده است: 
«وَلقَدُ ذَرَانَا لِجَهَنْمَ كثيرًا مِنَ الجن وَالإنس لَهُمْ قلوبٌ لايَفقهُونَ بها وَلَهُمْ اغيْنُ لايُنِصِرُونَ 


بهَا وَلَهُمْ اذَان لآيَشِمَعُونَ بها أولئكك كالانعام بَلْ هُمْ آضَل أولئِك هُّمُ الْعَافِلونَه(1)؛ «و در حقيقت بسيارى از جنّيان و آدميان را 
براى دوزخ آفريديم. دلهايى دارند كه با آن [حقايق را |دريافت نمى كنند و جشمانى دارند كه با آن ها نمى بينند و كوشهايى 
دارند كه با آن ها نمى شنوند. آنان همانند جهاريايان بلكه كمراه ترند. آن ها همان غافل ماند كانند.) 


همجنين» وقتى انسان خرد را از دست مى دهدء حواسٌ او از كار مى افتد و نمى تواند وظايف انسانى - تكاملى خود را در 


فهميدن زندكى و آثار و ييامدهاى آن انجام دهد و در 
نتيجه» به كورى واقعى دجار مى شود. 
خداوند فرموده اسة: 


كلم , يَسيرُوا فى الا-ْض فتَكونَّ لَهُمْ قلوبٌ يَعْقَلونَ أو اذان جف 0 تالو ل كعد الأتضاة ولك تكفقى القلوت الى فى 
الصّدُور)20؛ «آيا در زمين كردش نكرده اندء تا دلهايى داشته باشند كه با آن بينديشند يا كوشهايى كه با آن بشنوند؟ در 
حقيقت حشمها كور نيست ليكن دلهايى كه در سينه هاست كور است). 


از قرآن كريم جنين به دست مى آيد كه ميان دانش و عقل» رابطه برقرار است و اين رابطه در آن جا نمايان مى شود كه عقل 


وفهم و شناختء از ويزكيها و آثار و نتايج دانش 
سث. خداوند فرموده افنية: 


«وَ تلمك الامْتّال نَض ريه لِلنّاس و مَا يَعْقِلَهَا إلا الْعَالِْمُونَ(ع)؛ «و اين مثلها را براى مردم مى زنيم» [ولى] جز دانشوران آن ها را 


درنيابندك.») 
در حديثى از امام على عليه السلام نقل شده است: «عقل ريشه دانش و فراخواننده فهم 
ص : ا 


.١7١/لافنا-١‎ 


؟- اعراف/1194. 


3 حج /59. 


اك عكبوت 60 


است(١).»)‏ نيز فرمود: «عقل 5 دانش است :)270 
از احاديث رسيده از اهل بيت عليهم السلام ييداست كه بهترين جيزى كه خداوند در اصل 


آفرينش انسان به او بخشيدء عقل بود. كلينى به طريق صحيح از محمد بن مسلمء از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه 
قرهوة: وحون خداوئة عقل .زا افرمل اووا يكن 'ذراورة سيسن بداو كفتة بيشن اع بيقن اعدو كفمتن ابسن زوه يس 


رفت. آن كاه خدا فرمود: سوكند به عزت و جلالم» آفريده اى را نيافريدم كه نزد من از تو محبوبتر باشد. تو را به 
كسى به طور كامل دهم كه دوستش دارم. هماناء روى امر و نهيم با توست و كيفر و ياداشم به حساب توست020.) 


شايد همين عقل و يا برخى از درجات عالى آن باشد كه آدم در نخستين بهشت خود بدان رسيد» بهشتى كه خداوند وى را در 
آن سكونت داد وبا تكاليف الهى آزمايشش كرهد. زيرا آدم و همسرش را از خوردن ميوه آن درخت نهى فرمود. اما آن دواز 
آن خووذتله بس شرمكاههايشان اشكار شد ويه برشيدق خوشن انار كهاى بيشك يرداعشد» زراعان تشحيض هبان 


زيبايى و زشتى را يبدا كردند. جنان كه از قرآن كريم 
به دست مى آيد و خداوند سبحان داناتر است. 
“ - اراده: اراده يعنى آزادى در رفتار و كردار. بتابرابى: ارافهامناز ويوي كن سومى را 


تشكيل مى دهد كه ازهبان آفريد كان ثنها انسان از آن يرخوردار است. اين وي كى بدي معداست كه انسان منخكتار اسث كه 
راه هدايت و صلاح و سياس خداوند را بركزيند تا اراده رفتارى او با اراده تشريعى خداوند دمساز باشد و به بهشت و خشنودى 


خداوند برسد يا اين كه راه انحراف و تبهكارى و كفر به خدا را بركزيند واراده رفتارى او بر 
خلاف اراده تشريعى خدا باشد و در نتيجه در كودال آتش سقوط كند. 


اين آزادى به انسان شايستكى آن را مى دهد كه در معرض امتحان و آزمايش قرار كيرد و تكامل بيدا كندء همان كونه كه او 
را در برابر مسؤوليت و كيفر و ياداش الهى قرار 


مى دهد و اين» زمانى است كه عقل انسان كامل شود و از تكاليف الهى آكاهى بيدا كند. 
با برخوردار شدن از اين آزادى است كه انسان با جهاد با نفس و جهاد با دشمن رو به 


8/٠: ص‎ 


.1980 حكمت‎ ٠3١7 ص‎ ١ غرر الحكم؛ ج‎ -١ 
188 ص "آ, حكمت‎ 2١ غرر الحكم؛ ج‎ -١ 


'- كافى» ج ١‏ ص ٠ح‏ 3 


رو مى شود و به خاطر رسيدن به آرمانهاى ستركك, دشواريها و رنجها را بر دوش مى كشد. 


همجنين» انسان بر اثر اين آزادى در معرض خطر سقوطء تبهكارى و ريختن خونها قرار مى كيرد و ممكن است به دام هوسها 
وشهوت ها بيفتك. 

ل ا ا ا ل 
كرده است. آيات استخلاف نيز همجون اياتى ب ييشين از سوره يونسء فاطر وديكر سوره هاء درباره اين ويئكى سخن كفته 


است. 


همجنين قرآن كريم در بيان آفرينش انسان و قانون آزمايشى كه اين آفريده در معرض آن قرار دارد» از اين آزادى سخن 
كن انببك: خداتك يليك مرقه فرمود: 


لّدى حَلَقَ الْمؤتٌ وَ الحيوة ليل كع أبْكم خسن عَمَلا- وَ هُوَ الْعَزيرٌ الْمَقُورُ01)؛ «همان كه مركك و زندكى را آفريد تا شما را 


بيازمايد كه كدامتان نيك وكارتريد واوست ارجمند آمرزنده.) 
نيز خداوند فرموده است: 


نا حَلَفْنَا النْسَانَ مِنْ تُطِمَهِ آمْسَاج نميه فَجَعَلنَاهُ س ميعًا بَصيرًا * نا هَدَْنَاهُ السَبيلَ إِما شَّاكرًا وَ إمّا كفُورًا؛(4)1 «ما انسان را از نطفه 


اى آميخته آفريديم تا وى را بيازماييم و وى را شنوا و بينا كردانيديم. ما راه را بدو نموديم» يا سياسكزار خواهد بود ويا 


ناسياسكزار.) 
خداوند فرمود: 
الَقَدْ حَلَُنَا النْسَانَ فى كد * أبَخسبُ أنْ أَنْ يَْدِرَ عَلَيهِ آح د + يَقّولُ لكت مالا دا +« أَبَحْسَبٌ أَنْ لَمْ يَرَهُ أَحَدٌ * ألم نَجَعَل لَه 


ينين * وَ لِسَانًا وَ شَّ تين * ود كَيَْاُ النَجِدَئْن + َل اعم المقبة ها و 0 آيا يندارد كه 


هيج كس هركز به او دست نتواند يافت؟. كويد: مال فراوانى تباه كردم. آيا يندارد كه هيج كس او را نديده 

است؟ آيا دو جشمش نداده ايم؟ و زبانى و دو لب. وهر دو راه را بدو نموديم. و نخواست از كردنه [عاقبت نكرى] بالا رود.) 
خداوند فرمود: 

١وَقَلٍ‏ لحيل ع كا فيزن ومن شاء تلبكفة.. قله و بكو سوق اذ أن 

ص :84 


١‏ - ملكك/73. 


وا 
ا 
ع- كهف/79. 


دراين بخش قرآنى [از سوره بقره] درباره داستان نهى از خوردن از آن درخت,. به اين آزمايش اشاره شده و در يايان خداوند 
جنين فرموده است: 


«... قَامًا باص م مِنّى هُْدَّى فَمَنْ تَبِعَ هْدَائَ قلا حَوْفْ عَلَيِهِمْ وَ لآهُمْ يَحْرَنُونَ * وَ الّذِينَ كَفَرُوا وَ ك دَبُوا بايَاتنَا أولتيكك أَضْه يحَابٌ 
الَّارِ هُمْ فيا حََالِدُونَ؛(١)؛‏ (..., هن اكر از عناب»مق شما وا هداض وسدة آنان كه هدايتم را ييروى كنند» برايشان بيمى نيست و 
غمكين نخواهند شد. و كسانى كه كفر ورزيدند و آيات ما را دروغ انكاشتند. آنانند كه اهل آتشنئد ودر آن ماندكار خواهند 


بود.» 


اين عناصر و ويد كيهاى سه كانه: دانش» عقل و اراده هستند كه انسان به واسطه آن ها سزاوار جانشينى خداوند شد و همجنين 


سيت آنها سؤوليت يزركن رادو عه واماة بر دوس كثيلة اماعدار اتن عهد و ييدان شد خخداوتد قرهود: 


مس سر ا ا ب تلى شَهِذْنَا آنْ تَقُولُوا يَوْمَ الْقِيمَه إن 
كنا عَنْ هذًا عَافلِينَ * 3 قُولُوا نما آَضْرَك إبَاؤْنَا مِنْ قبل وَكُنا دري مِنْ بَعْدِِمْ أَفَتوْكنَا بمَا فعلَ الْمُنطلُونَ؛(1)؛ «و هنكامى را كه 
سس ار و يا ا ري ب 
كفتند: جراء كواهى داديم, تا مبادا روز قيامت بككوييد: ما ازاين 


غافل بوديم كييك يدران ما ييش از اين مشركك بوده اند و ما فرزندانى يس از ايشان 
بوديم. آيا ما را به خاطر آنجه باطل انديشان انجام داده اند هلاكك مى كنى؟) 
خداوند فرمود: 


زإنا عوث ا الأعانة على الشمؤات و الأكفن و الجال تاوق آذ كينها و امندق ينها و ععلها الأثهاة له كان ظاء ا عبر يرز 
«ما امانت الهى را بر آسمانها و زمين و كوهها عرضه كرديم. يسء از برداشتن آن سرباز زدند واز آن هراسناكك شدند و انسان 
آن را برداشت؛ راستى او ستمكرئ نادان بود.») 

وانكهى خداوند به اين انسان» موهبتهاء شايستكيها و ويزكيهايى بخشيد كه داراى 


/7٠١:ص‎ 


-١‏ بقره/4" - و" 
؟- اعراف/1/7١‏ - 1178. 


“ات اجات الا 


سرشت تكاملى استء يعنى كم و زياد مى شود, شدّت و ضعف دارد؛ ولى حدٌ مشخخصى ندارد. 


خداوند انسان را به هوسهاء شهوت هاء خواسته ها و غرايز دجار كرد و راه كمال او را به سوى خود قرار داد. اما ييمودن اين 
راه كمال و نزديكى به خدا رابا جان كندن. سختيها 


وآزمايشها توأم ساخت. خداوند فرمود: 


ايَاءَيَا الإنْسَانٌ انك كادحٌ إلى رَبك 5 دحا فَمَلاقِيه * فَمّا مَنْ أوتى كتَابَهُ بيَمينِهِ * فَسَؤْفٌ يَحَاسَبُ حِصَابًا يَسيرًا * وَ يَنْقَِبُ إلى 
أَهْله مَشدورٌ|1[(4)) «اتساثء حقا كه قو يه سوى يروود كارت به سحى دن تلش واو را ملاقات خواهى كرد. اما كسى كه 


كارنامه اش به دست راستش داده شود» به زودى اش حسابى بس آسان كنند و شادمان به سوى كسانش باز كردد.) 


خداوند اين راه تكامل انسان را بر وفق نظامى استوار به وجود آورد كه در اين نظامء اراده انسانى از اوضاع جهانى كه او را در 


ميان كرفته اسث اثر مى يذيرد» اما توان انتتخاب 
را ازاو نمى كيرد. همان كونه كه اوضاع جهانى كه انسان را احاطه كرده است از اراده انسانى اثر مى يذ يرد. 


در اين نظام شيوه رفتار فردى انسان با شيوه رفتار اجتماعى او در هم مى آميزد, به كونه اى كه آثار هر كدام در شيوه ديكرى 


كيرد بنابراين: بر اثر حالت نفساتى افراده جامعه تكامل هى يابد ياسقوط فى كند .و ثيز شرايظ اجتماعى كروة:افراد راائيز دز 


بر مى كيرد حتى اككر اين افراد هيج كونه مسؤوليت 
مستقيم براى ايجاد اين شرايط نداشته باشند. خداوند مى فرمايد: 


«وَانَقُوا فِثْنَهٌ لا تُصِيبنَ الّذينَ ظَلْمُوا مِنْكمْ خَاصّهٌ وَاعْلَمُوا آَنَّ الله شَّدِيدُ الْعِمَّاب)(5)؛ «و از فتنه اى كه تنها به ستمكاران شما نمى 


«ذلتك بآنَّ الله لَمْ يك مُعَيْرَا نغمم أ نْعَمَهَا عَلى قوم حَتّى يُغيِرُوا مَا انف هم وَأَنَّ الله سَميعٌ عَليمٌ)(50؛ «اين بدان سبب است كه 


خداوند نعمتى را كه بر قومى ارزانى داشته تغيير 
ص: الا 


.4- 75/قاقشنا-١‎ 


"- انفال:50. 


انفال:07. 


نمى دهدء مكر آنان آنجه را در دل دارند تغيير دهند و خدا شنواى داناست.» 
بر اساس اين حقايق [يعنى دانش و عقل و اراده] در تصوير سوم [از مسأله جانشينى 


فائك كان :دن زند كى اسان و تيز غاهل يرتر اسان بر ماهر 

موجودات. اما بر خلا.ف حقايق ديكرى كه جندان دوامى ندارند و به مرحله معينى از وجود انسان ارتباط دارند» قرآن اثر و 
به عنوان نمونه» اثر دانشء ايمان به خداست و ايمان حقيقتى است ماندكار در زندكى انسان. همان كونه كه اثر و هم و كمان 
و آرزوء كفر و كمراهى است واين هم حقيقتى است 

ماند كار در زندكى انسان. 

اثر عقل» تقواى الهى است و آن حقيقتى است مان دكار در زندكى انسان كه موجب برترى و احترام او مى شود و اثر نادانى» 
كنام وهر كشى اسيك 

اثر آزادى واراده و احساس مسؤوليت» جهاد در راه خدا و تلاش در مبارزه با نفس و دشمنان خداست. در برابر مبارزه با 
نفس» برسكقن عونتها و شهوث عاك كةاذوابة صووك» اسان اسن ادن شهوت ها شوه زتجرهاي أن ذو كردن عى 
افئدة بر كوش و ذل او مهر زدهةويزديذهداش يرده ثهاده.مى شود وبيناى اش :را ال دست من دهد: 


خداوند فرموده استة: 


ريت مَن انّحَدَّ إلهَهُ مويه وَ آَضَلهُ الله على عِلم وَ حَكَمَ على سَمْعِهِ وَ قَلبِهِ وَ جَعَلَ عَلى بَصَره عِشَاوَةَ فَمَنْ يَهْدِيهِ مِنْ بَعْدٍ الله_أَلَا 
كل كوو كاسن انامض كسم وا رين كووض را سوه كوه قا كاده وعد اوت از را كافيفه كتراه كرواننلة وير 
كوش او و.ذلقن مهر ؤده وبر ديده اشن يرذه ثهاده اسثك؟ آيا بس ان ذاجه كسى او زا هدايتث خواهد كرد؟ آيا ينك نمى 


كيريد؟) 
معناى واقعيت جانشينى 


منظور از جانشينى كه انسان با اين ويد كيها سزاوار آن شده استث» جنان كه بيان كرديمء جانشينى خداوند در زمين استء اما به 
معناى كسترده كلمه. به كونه اى كه تمامى ابعاد 


ص :"لا 


اكات ا 


صورتها و احتمالاتى را كه در ديد كاه سوم بيان شد در بر مى كيرد: 


اناق جاشنية خداونهة ابه ذو دازوق ول اعذلات يان يقد كاف قن صووى كد اتاذا كدرك مويلاف ودر كبرق 
يبدا كدد يروود كار ابن خلافت رااووه ياميران» خداشتاسان و:«داتشمتدان قرا داذه همان كوثه كه در شبكدة خداوند آمده 


اسث: 


«يرا دَاوْدُ إن جَعَلَمَاك حَليفَهَ فى الأأض قناص خكم بَيْنَ النّاس باص لَحَقٍّ وَ ل تشع الْهَوى قيض لكك عَنْ سَبيل الله ...410 «اى 
داوود» ما تو را در زمين جانشين كردانيديم. يس ميان مردم به حق داورى كن و زنهار از هوس ييروى مكن كه تو را از راه 


خدا به در كند...) 
نيز در ات سخن قله اسررة: 


ناا نرََمَا التَوْرِيَ فيهَا مدَى وَنُورٌ يكم بهَا النَيُونَ الّذِينَ أَسِلْمُوا لِلَذينَ هَادُوا وَالرَبَاقُونَ وَالاخبَارٌ بمَا اث مُحَْفِظوا مِنْ كتّاب الله 
كارا عَلَبِه شهَدَاة)(؟)؛ «ما تورات راكه در آن رهنمود وروشنايى بود نازل كرديم. ييامبرانى كه تسليم بودنك» به موجب آن 


براى يهود داورى مى كردند و خداشناسان و دانشمندان به سبب آنجه از كتاب خدا به آنان 
سير ده شده وبر آن كواه بودنك...) 


بنابراين» منظور از جانشينى خداوند» جانشينى در كواهى دادن عليه انسان ها و از ميان برداشتن كشمكش و اختلاف و قطع 
ريشه فساد است. اين نوع از جانشينى است كه قرآن كريم در بخشى از سوره بقره در ياسخ به يرسش فرشتكان و ابراز نككرانى 
آنان درباره ايجاد فساد و خونريزى بدان اشاره كرده است. همان كونه كه برخى از روايات اهل بيت عليهم السلام نيز به اين 
موضوع اشاره مى كند. با توه به اين كونه انسان هاست كه از يكسو شايستكى انسان براى اين جانشينى توجيه مى شود واز 
سويى ديكر نكرانيهاى فرشتكان برطرف مى كردد. 


؟-مقضود از جانشيتى انسان اق خداوثد آن است كه انسان در آباد كردن زمين و بهره كبريهائ كوناكون ان آن ان قبيل 


كشت كردن بيرون آوردن ميوه ها و معادن و جارى ساختن آبها و كشيدن جويها و... جانشين اوست. 


شايد در بيشتر مواردى كه وازه هاى «خلائفء خلفاء و استخلاف» به كار برده شده» مقصود همين نوع جانشينى باشد. خداوند 


فرموده است: 
ص :"ا 


-١‏ ص/325. 
؟- مائده/62. 


«وَاذْكرُوا إِذْ جَعَلْكُمْ خُلَفَاءَ مِنْ بَعْدٍ عَادٍ وَبَوَاكم فِى الادض تَتحْذُونَ مِنْ سهُولِهَا قَصُورًا وَتَنْحِتُونَ الْجبَالَ يُيُونًا قاص ذكرُوا الآ الله 
وَل تَعْنَوَا ِى الازض مُفْسِدينَ)(1)؛ «و به ياد آوريد هنكامى را كه شما را يس از قوم عاد جانشينان كردانيد و در زمين به شما 
جاى داد. در دشد ى آن كاخهايى اختيار مى كرديد واز كوهها خانه هايى مى تراشيديد. يس نعمت هاى خدا را به ياد 


آوريد ودر زمين سر به فساد بر مداريد.) 
" - مقصود از خلا فت» جانشينى خداوند در زمين از لحاظ رفتار و كردار است: در ارتباط انسان با خداء با برادرش انسان. با 
خويشتن خويش و با طبيعت و جهانى كه او را 


در ميان كرفته استء زيرا وى مسؤوليت داردء در اين موارد به كونه اى عمل كند كه با مصلحتء حق و عدالت همخوانى 


داشته و با آنجه از سوى خدا آمده يعنى رهنمود» روشنايىء او امر و نواهى او سازكار باشد و با مصالح و مفاسد واقعى منطبق 


سو د. 


خداوند فرموده است: 


١‏ ينوا ناض لله و وَسْوله ]فقوا مها جعلكع مشتخلفين فيه قاص لَذيق اموا متك و أنْنَقُوا لَه 

اخ كي لك مهدا و ماسر او امات آووية وز اتحه سباءو كن احائقين كرف الفاق كلد مين كباق :اذ شا انان 
آورده و انفاق كرده باشند» ياداش بزركى خواهند داشت.» 

نيز خداوند فرموده است: ١نم‏ جَعَلْنَاكم حَلائِفٌ فى الأْض من بَعْدِمِءْ لَِنْظْرَ كيفٌ تَعْمَلونَ00؛ «آن كاه شما را يس از آنان در 
بنابراين» هر جند انسان در كارها وانتخابء آزاد استء ليكن درباره رفتارش فو ويشكاه دا نو وول اسيت: زيرا وى 


جاتشين خنداست ويايك تماش كر نهدا باشل كهوى را به حاتشيى خويقن كمارده است: نان كه :وى مسؤول اسة كة ايم 


وظايف را انجام دهد و آن ها را ساماندهى كند, جرا كه ماهيت جانشينى آن را ايجاب مى كند. 
ص: لا 


١-اعراف/؟/.‏ 
؟- حديد/ل/ا. 


15 يونس /15. 


فصل دوم: روند جانشينى از آفرينش تا هبوط 
فصل بندى جُستار 


قرآن كريم - همان كونه كه بيان كرديم - در جند جا به بيان روند مسأله جانشينى و تحقق يافتن آن در زمين يرداخته است 
كه در مقدّمه فصل اول بدان اشاره شد.(١)‏ 


به طور كلى در باره «ماجراى جانشينى از آفرينش تا هبوط؛ در دو بعد مى توان سخن كفت: 


آمده است؛ شناسايى كنيم. 

دوم: ديد كاه كلى در باره ماجراى جانشينى 

شناسايى مفاهيم 

١‏ - سجده كردن در برابر آدم 

در آغاز با اين يرسش رو به رو مى شويم كه جرا خداوند به فرشتكان فرمان داد آدم را 


سجده كنند وحقيقت اين سجده جيست؟ جرا كه در شريعت مقدس اسلام» سجده كردن براى غير خدا حرام است. بنابراين» 


جكونه مى توان از فرشتكان خواست كه به آدم 
ص ١/0:‏ 


.1758- ١١8/ بقره /0” -4”:. اعراف/١٠ -لا؟. حجر /738 - 57 طه‎ -١ 


سجده كنند؟ ووهدف ازاين سجده جيست؟ 


اين يرسش از اين انديشه ناشى مى شود كه سجده در ذات خود عبادت محسوب مى شود و عبادت غير خدا شركك و حرام 


است. زيرا افعال عبادى به دو قسمت تقيسم مى شود: 


اولة اقماك كه عبات يوون أن يد قث و قصبد فريك يسك دار افعال عرق الفاق بع وكات وحسة با قباكة طراق 
خانه خداء يا جنكيدن و امثال آن. اين افعال جنانجه با قصد قربت و به دست آوردن خشنودى نخدا انجام شود عبادت خدا 
محسوب مى شود و در غير اين صورتء عبادت نيست و به همين سببء تنيت در اين كونه افعال در شناسايى ماهيت آن مؤثر 


است. 


دو م: افعالى كه ذاتا عبادتند و اينها افعالى هستند كه نشانكر تقديس و فرمانبردارى بى جون و جرا مى باشند و «سجده كردن) 
از جمله اين افعال استء زيرا ذاتا عبادت است و به همين دليل سجده كردن براى غير خدا حرام مى باشد. جرا كه اين كار در 
ذات خويش عبادت و يرستش غير خداست. 

ليكن اين انديشه نادرست استء زيرا سجده نيز دقيقا همجون افعال ديككر است كه عبادت بودن آن به قصد ونيت بستككى دارد 
ولذا كاهى سجده كردن از باب ريشخند زدن و تمسخر كردنء كاهى براى تعظيم واحترام كذاردن محض و كاهى براى 


عبادت است.البته» در صورتى كه به نيت عبادت انجام كيرد. 


ازاين روء در قرآن مى بينيم كه در ياره اى از موارد» وازه سجده را به عنوان بيان احترام به كار مى برد. همان كونه كه خداوند 


در داستان يبوسف فرموده اسث: 


ع 


0 


١وَ‏ رَقَعَ آبوَبْهِ عَلَى العؤش و حََرُوا لَه سِمِجَدًا وَ قَالَ با آبتِ هذًا تأويل رُِيَاىَ مِنْ قبل قَدْ جَعَلَهَا رَبَى حَما...غ10)؛ «و يدر و مادرش را 


بر تخت بر نشانيد. آنان بيش أو به سجده در 
افنادتك و كفنت ان بدو اين اث تعبين خوانة شيف شذدبه قيق بروزد كا نمؤن آث را رات كرداتيلسه 


سجده كردن براى غير خدا به اين سبب حرام بودكه معمولا در يرستش به كار مى رفته و يا بدان مشتبه مى شده است و از اين 


رو» از انسان مسلمان خواسته شد كه حتى 
ص ٠/2:‏ 


.٠٠١/ يوسف‎ -١ 


از جيزى كه توهم يرستش غير خدا در آن باشد دورى كند. اما جنانجه سجده از باب احترام كذاردن و به فرمان خداوند باشد. 


ليكن دو اين جا برسشن ديكرى باقى هئ مائد و آن اين امسث كه معناق ابن سلاه كردن جسة؟ 


برخى از مفسران - با الهام كرفتن از اين ديد كاه كه هدف از اين سخن خداوند, تنها تربيت و تمثيل است وهيج كونه مصداق 
مادى و عينى براى وازه ها و معانى آن وجود ندارد - كفته اند: فرمان دادن فرشتكان به سجده بدين معناست كه خداوند از 


اين نيروها 


حقيقى او را سجده نمايند و وازه «سجود) به عنوان رمز و كنايه ازاين موضوع به كار كرفته شده است. خداوند در شخصيت 
اين انسان وسرشت او موهبتهايى را به وديعت نهاده است كه اين نيروهاى غيبى به طور حقيقى و واقعى در برابرش كرنش مى 


كتدى لحك تأثبر وفتاوو ارادداو قراو هئ كرتل 

إن الذِينَ قَانُوا رَيُنَا اللّهمثُم اسمَفَامُوا تَتتَرّلُعَلِْهمْ الْملئِكه آلا تَحَاقُوا وَ لآ تَخْرَتُوا...1(6)؛ «در حقيقت كسانى كه كفتند: برورد كار 
ما خداست. سيس ايستادكى كردند» فرشتكان بر آنان فرود مى آيند [و مى كويند:] بيم مداريد و غمين مباشيد...) 

همجنين» ممكن استء اين سجده حقيقى و واقعى باشدء اما به كونه اى كه با فرشتكان همخوانى داشته باشد و درخواست 
سجده كردن از آنان در برابر آدمء به اين دليل باشد كه آنان با اين سجده كرنش روحى و تقديس خود در برابر اين آفريده 
برتر الهى را بيان كنند و برترى او هم به اين سبب است كه خداوند روح خود را دراو به وديعت نهاده؛ دانشء اراده و توان 
تكامل يافتن و بالا رفتن از يله هاى والاى كمال را به وى 


بخشيده أسَيت: 


شايد معناى دوم؛ [براى سجده] ظاهر مجموعه تصويرها و آيات قرآنى باشد كه در باره اين موضوع سخن كفته است, جه» مى 
بينيم كه خوددارى ابليس از سجده از سر خود بزركك بينى - كه يكك عنصر نفسانى است - در برابر اين آفريده بوده است كه 


خداوند او را 
بر ابليس برترى داده است» جرا كه وى سجده نكردن خويش در برابر آدم را جنين توجيه 
ص :لاا 


.7”١0/تلصف‎ -١ 


وهو > 


«...قَالَ أَنَا ا خَيرُ مِنْهُ تَلْفتَى مِنْ نَارِ وَحَلْفَنَهَ مِنْ طين:(1) ٠١كفت‏ من از او بهترم. مرا از آتش آفريدى و او را از كل آفريدى). 


همجنين» قرآن كريم به اين نكته اشاره مى كند كه انسان صالح و اخلاص مندء از دايره قدرت و نيرنكك ابليس بيرون است و 


ازاين روء وى بر اين قدرت شيطانى سلطه نيز دارد: 


هَالَ فيورتَك لخْويكهُم لجمعينَ العا كتاولهة المخلصبيج اللا ويس بشعزاك عو م و كن كداسكى رابهطؤو جد ازيراء 


بيرون مى آورم. مكر آن 5 


دراين جا يرسش ديكرى درباره ماهيت ابليس مطرح مى شود: آيا وى از فرشتككان است يا از جنيان؟ جهء در قرآن كريم او به 


هر كدام از اين دو عنوان توصيف شده است: 


سن اكز ابليس :أن فشتكا باشد» حكورتة خداوتد را معصية من كتل؟ در عالى كه غداوند فرشدكان راجتين توصيف كرده 


اسيث: 


د..عبادٌ مُكَرَمُوق) )4 .١‏ .:[فرشتكاق | ند كات ارجسلاتكن انان ا( شرعان خ سر ماق تم زثقد: 


اه و 


«...لا- يَعْضَونَ الله مرا أمَرَهُمْ وَ يَفْعلُونَ م يُؤْمَوُونَ)(2)؛ «...از آنجه خدا به آنان دستور داده سربيجى نمى كنند و آنجه را كه 


مأمؤرنك انجام مى دهنك.) 
وأكراز حتيان باانده ين هرا ذر'ابخ داستان. دز كثار فرشتكان تهادة شنه اسع؟ 


او اذ قَلنَا للملتكه اشجدوا لإدَمَ فُسَحجَدُوا إلا اتليسَ...)(2)؛ «و جون فرشتكان را كفتيم: براى آدم سجده كنيد» يس [همه] سجده 
كردند بجز ابليس...» 


افزون بر اين كه قرآن كريم ابليس را از جنيان توصيف كرده؛ معمولا جندين دليل براى اثبات اين كه وى از جنيان است بيان 
من شود مله ايق لايل آثااست كه ورذ كبهاق فرشكان ررابليس منطق تمن شودة زيرا فرشكانابه فرهاتيردارى :ال حداوتد 


ص ://ا 


١-اعراف/7١.‏ 
7- ص ١١م‏ - 7/. 


*- انبيا/2؟. 


ه- بقره/عم. 


توصيف شده انك: 


«...لا يَعْضُونَ الله مَا َمَرَهُمْ وَ يَفْعَلونَ مَا يُؤْمَرُونَ /(1)؛ نيز به فرستاد كان توصيف شده اند: 


«...جاعل الْمَلئَكهِ رسلا أولى أَجنِحَهِ نا وَ رُبَاعَ...(0)؛ 1...فرشتكان را كه داراى بالهائ دوكاثانه و سه كانه و جهار كانه 


اند ييام آورنده قرار داده است.). اين در حالى است كه ابليس از فرمان خداوند سر باز زده و از كافران شد: 
.الا اتليس أ وَ اسْتَكبرَ وَ كان 0 الكافرينَ)(*0؛ «...بجز ابليس كه سر باز زد و كبر ورزيد واز كافران شد). 


ا واججدلهارخ دلأيل أن اس كه فرشتكان نسل تدارددةتؤيزا فررقك تمن أووند وااء روص شهرك بى تمر اند.انا ابليس فرزتد 
دارد» همان كونه كه قرآن كريم بدان اشاره كرده است: 


«افتَتَحْذْونَهُ وََ ذَرَيتَه أؤقاء مِنْ دُونى...)060؛ «آيا او و نسلش را به جاى من دوستان خود مى كيريد؟) 


بق فلآيل و شواهد دز شمارةة ابلسن او كيان در يراب فرشحكان ستده نمى كنده ؤيرا ترضبيت: قرا ن 1ق ابليس يدايق عنوان 
كه او از جنيان استء ممكن است به اين سبب باشد كه برخى از فرشتككان به عنوان جِنٌ توصيف مى شوند. البته» اكر نكوييم: 


اين 
تاضيف براق همه آثاق اث حرا كه حكن به معناى نثهان و يوشيده اسك .و فرشكان نزاو جهان و ديد ما يتهائند. 


همجنين» اين توصيف را درآن جا كه مش ركان فرشتكان را به خخدا نسبت مى دهندء مشاهده مى كنيمء زيرا آنان بر اين باور 
بودند كه فرشتكان - همان كونه كه در قرآن آمده 


ست - دختران خدايند. خداوند فرموده سيت 
آلا إنّهُمْ مِنْ إفكهم لَيَمَولُونَ * وَلَدَ الله مو إِنّهُمْ لَكاذِبُونَ * أَصْطَفَى الْبَنَاتِ عَلَى 
الْبَنِينَ؛(0)؛ «هشدارء كه اينان از دروغ يرادزى خود به طور قطع خواهند كفت: خدا فرزند 


ص :هلا 


-١‏ تحريم/9. 
-١‏ فاطر/١.‏ 
؟- بقره/”7. 
ع- كهف/60. 


.1675- 1١6١/تافاص‎ -6 


آورده استء در حالى كه آنان به طور حتم دروفكوياتخد. ا باجدا دغتران زابر سران ب ركزيده است؟) نيز خداوند فرموده 
اميث: 

قاض فكو ر كو ناض ليق وال ل هن المله لمليكه إنَانًا إنَكم لَتَقُولُونَ كَل عَظيعا3[1) «آيا برورد كارتان شماوا به [داشتن ] سراق 
امتتضاعن داذه و غود اق فرشكان وعتراتى بر كرقته اسك ؟ نا كه شنا سكن بسن ندر كقاءقى كوييده ودر عسو حال كران 
اين نسل دروغين خدا را به جن توصيف مى كند: 

او عغلوا بكنة وبدة اله كفنا ولاه وو مياق هذا ونان يوندى اكافسلب»؛ 

همجنين» فرمانبردارى يكك ويزْكى لازم براى فرشتككان نيستء زيرا اكر فرشتكان در قرآن به فرمانبردارى توصيف شده اند 
ممكن است اين ويزكى تنها از آنِ بزركوارانٍ [- مُكرّمِين] آنان باشد و حتى در قرآن مى بينيم كه برخى از فرشتكان از فرمان 


خداوند سر باز زدند» نظير دو فرشته به نام هاى هاروت و ماروت20 


دان كه مسآلة داكن سل زاقمى كران از دلأيل قرشعة نوو ابلس بير شعرده زيرا كه واشين تسل ممكق اسك از وذ كبهابى 
باشف “كه اثنها بد ابلسى :ذاده شنه اسكه تاو ايق تقش :زو يزه زا قر زتدكى السان باز كيد 


البعفة ذن برخ از رواياتك اشاره شد كه ابليس از يان بوذه أسث» نه از فرشتكان و 


تتها يأ انان محاشترنتك داشهةو لذا آنان كمان عى كردتك كدو :اق زمره ابشان اسكه ليكنحه ابن كرنه ووايات تمى توان تكبه 
كرد.(ع) 


"' - آفرينش آدم براى زمين 

دراين جا يرسش ديكرى مطرح است: آيا آدم براى زمين آفريده شد؟ 

همان كونه كه اين موضوع از قسمت نخست اين بخش [از سوره بقره] بر مى آيد: 
ص:١٠8/‏ 


11108 

؟- صافات//186١.‏ 

.1١7/هرقب‎ -# 

؟- آرى؛ جنانجه ثابت شود كه فرشتكان غير از جنيان هستند» در اين صورت ثابت مى شود كه ابليس از فرشتكان نيستء زيرا 
توصيف او به اين كه از جنيان مى باشدء صريح قرآن است و شمردن وى از فرشتكان ظاهر قرآن است و صريح بر ظاهر از 
لحاظ دلالت مقدم است. 


«وَ إِذْ قَالَ رَبك لِلْمَلئِكه إِنى جَاعَلَ فى الأؤض حََليقَ...10)؛ «و جون يرورد كار تو به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى 
خواهم كماشت...) يا اين كه آدم براق بيشت افريدة شد ويس ال عصياة به وهيف تغيد كرديد. نان كدابى مطلت از ست 


و تقاوااقه افك تكو توك اله و كل منها وَعَنا خمة.هتهاز له نذرها هذه 


الشَّجَرَهَ فتَكونًا مِنَّ الظَالِمِينَ؛(1)؛ دو كفتيم: اى آدمء خود و همسرت در بهشت سكونت كيريد و از هر كجاى آن خواهيد 
فراوان بخوريد و به اين درخت نزديكك نشويد كه از ستمكاران خواهيد بود.») 


برخى از بى دينان كوشيده اند» شبهاتى را بيرامون اين موضوع برانكيزند و جنين ادّعا كرده اند كه از اين بخش قرآنى بر مى 
آيد. آوردن آدم به بهشت و آن كاه توبه اواز كار خودء تنها يكك اقدام ظاهرى و صورىء براى طرد او از بهشت و فرود 


آوردنش به زمين بوده اسنت: 


ليكك ياسخ اين شبهه روشن است و آن اين است كه آدم براى زمين و جانشينى خدا در آن آفريده شد و حضور او در بهشت 


مرحله اى مقدماتى و آمادكّى بودء تاوى را براى انجام دادن نقش جانشنى آماده كندء زيرا براى آدم امكانيذير نبود كه بدون 


اين آماد كَى و 

تجربه اى كه در بهشت به دست آوردء اين نقش را ايفا كند. مابه زودى اين موضوع را در بيان بعد ديكر اب بن مسأله روشق 
خواهيم كرد. 

به علاوه ممكن است مقصود از اين بهشتء. بهشت زمينى باشدء نه , بهشت جاويدان. زيرا دليلى وجود ندارد كه منظور بهشت 


جاويدان است ونيز فرود آمدن آدم و بيرون بردن وى از بهشت به معناى آغاز بر دوش كرفتن مسؤوليت و رنج و تلاش براى 
ند كنبو اذاه آن باشد. بر اين اساس» آدم از همان آغاز در زمين بوده استء ليكن در جايى كه رنج و زحمتى در آن وجود 
تداشته وتمامى عوامل و .وسائل زئد كى و آسايش و آرامشن برايش مهيا يودة اسث "ا وى را براض ابقاى ثقكن داتشينى آمادة 
سازد. اما يس از ارتكاب 


ناقرماتىةتزلك كى تازة اق برا يسن بديدار شد كديا زند كن ييشينء از لحاظ خصوصيات و ويد كيهاء تفاوت دا شتء هر جند اين 


زندكَى نوين هم در زمين بود. 
ص:١ام/‏ 


.73١/هرقب‎ -١ 
.10/ بقره‎ 5 


با آنجه كفته آمدء مى توانيم به يرسش ديككرى ياسخ دهيم وآن اين است: جككونه زمينه براى ابليس فراهم شد كه در بهشت 
آدم را كمراه كند» و حال آن كه ورود او به بهشت حرام استء زيرا وى يس از آن كه كبر ورزيد و آدم را سجده نكرد, از 


بهشت بيرون رانده شد؟ 


وجهانى بوده كه در آن كفتكوى خداوند با فرشتكان انجام شده و از آنان خواسته شد كه براى آدم سجده كنند و شايد ضمير 


مع دراين سخن خداوند: 


و نا اقبطو بَعْض كم لبغض عَذُوٌ...00)؛ ...و فرموديم: فرود آبيد» شمادشمن همديكريد...) به همين موضوع اشاره داشته 


واف 


به علاوه ممكن است كار كمراه كردن آدم به دست ابليس»ء در بيرون بهشت انجام شده باشدء زيرا كفتكو ميان بهشتيان و غير 


همان كونه كه قرآن كريم در كفتكوى بهشتيان و دوزخيان به اين موضوع اشاره كرده است: 


اؤتنادى أخركات الثار أطركات الح أن أفيضوا علا مق الغاء أذمقا رزفكة اللددقالوا إن اللدسعو مهم على الكافرية 1و 
دوزخيان بهشتيان را آواز مى دهند كه از آن آب يا از آنجه خدا روزى شما كرده. بر ما فرو ريزيد. مى كويند: خدا آن هارا 


بر كافران حرام كرده 
است.» 


در خطاب بهشتيان با دوزخيان در قرآن كريم آمده اسث: 


9 
20 26 


«وَنَادى أَصْححَابُ الَْجِنّهِ أَصْحَاب النّارِ آنْ قَدْ وَجَدْنَا مَا وَعَدَّنَا رَبْنَا حَمَا فَهَل وَحَدْتَمْ مَا وَعَدَ رَبُكمْ حَمًا قَالوا نَعَمْ فَأَدنَ مُوَذْنْ بتنَهُمْ أنْ 
لعْنَهَ الله عَلى الظَالِمينَ)0)؛ «و بهشتيان دوزخيان را آواز مى دهند كه ماآنجه را يرورد كارمان به ما وعده داده بود» درست 


يافتيم. آيا شما [نيز] 
ص:7/ 


١ك‏ قروا اين ناث وايا آنانة سووة اغراف مقاسية كق كنااق اساي فى ابد طره ابلس بيش اق زمائى بوقة انبتك كه 
براى آدم فرمان صادر شد به همراه همسرش در بهشت سكونت كزيند. اما فرمان بيرون شدن از بهشتء از آسمان يعنى از 
جايكاهى بوده كه اين حادثه اتفاق افتاد. خدا داناتر است. 

"- اعراف/20. 

8 اعراف/55. 


آنجه رايرورد كارتان وعده كرده بود راست ودرست تافسل؟ مى كوشدة ارع يس آوال تعنم ا ميان آنان آواز در مى 


دهد كه لعنت خدا بر ستمكاران باد.) 
© - خطاى آدم 


يرسشى ديكر درباره خطاء كمراهى و نافرمانى آدم است»* 


8 
ا قد 


«...و عَصَىَ آدَمُ ربه فعوى)(١)؛‏ (...و اين كونه آدم به يرورد كار خود عصيان ورزيد و بيراهه رفت.» 


ياره اى از روايات نشان مى دهد كه آدم ييامبر بوده» هر جند اين موضوع در قرآن بيان نشده است و ييامبران از همان آغاز 
زندكى شان از كناهان» لغزشها و كمراهيها ياك هستئد. 


با قطع نظر از تحقيق درباره درستى اين فرضيه هاء يعنى فرضيه اى كه آدم را ييامبر مى داند و اين فرضيه كه بيامبران از آغاز 


زندكى شان معصوم از كناه مى باشند» مى توانيم 
اين مخالفت و عصيان آدم را بر يايه دو ديد كاه توجيه كنيم: 


ديدكاه نخست خطابى كه خداوند بدان آدم رااز خوردن ميوه آن درخت نهى كردء «ارشادى)2؟7) استء» يعنى مقصود از اين 
نهى» ارشاد به مفاسد موجود در خوردن از آن درخت است ونهى «مولوى» نيست تا مقصود از آن» درخواست جدى و 


معصيتى باشد 
ص :7/ 


١-طه/١7١.‏ 
-١‏ اوامر و نواهى در شريعت بر دو كونه اند: مولوى و ارشادى. مقصود از «مولوى» جيزى است كه از مولا صادر مى شود به 
ابن دلبل كهوى مولادى استة كه ححق قرهابردارى [يرابتد كاتشن :را] دارد ودر ابن امر و نهى مولوىئء اراده جلي ترا 
درخواست وحركت به سمت مطلوب ويا نهى از آنجه مورد نهى قرار كرفته وجود دارد نظير اوامر نمازء زكات» جهاد و حج و 
نهى از نوشيدن شرابء زنا و دزدى. اما مقصود از «ارشادى» آن است كه براى ارشاد و بيان مصلحت يا مفسده مى باشد. همان 
كونه كه غالبا در اوامر و نواهى شرعى در معاملات ملاحظه مى كنيم. جهء اين اوامر و نواهى براى ارشادٍ باطل بودن يا درستى 
اين معاملات است. يا همانند اوامر و نواهى يزشكان و مهندسان و دانشمندان علوم تجربى كه اينان به عنوان آقا و اولوالامر و 
به عنوان كسى كه حق ولايت دارد» سزاوار فرمانبردارى نيستند بلكه از باب اين كه متعلق اوامر و نواهى آنان داراى مصالح و 
يا مفاسد هستند بايد از آنان فرمان برد. به عنوان نمونه» وقتى كه يزشكك به خوردن دارو فرمان مى دهد. بدين معناست كه 
خوردن دارو مصلحتى دارد و همجنين وقتى از خوردن جيزى نهى مى كندء بدين معناست كه در خوردن آن مفسده اى وجود 


دارد. 


كه بر ييامبران محال ونارواست. معصيتى كه موجب كيفر ميشود در امر مولوى استء نه ارشادى. 


ديد كاه دوم: نهى الهى د راين جا نهى مولوى است - جنان كه ظاهرء همين معنا را نشان مى دهد - و دراين صورت» كسى 
كه قايل به عصمت انبياست مى كويد: انبيا در اوامر و نواهى اى كه با مردم شريكك باشند از كناهان ياكند واما در اوامر و 
نواهى اى كه به خود آنان اختصاص داردء مخالفت با اين اوامر و نواهى و سرزدن كناه از ايشان مانعى ندارد و آنان در برابر 


آن ها معصوم نخواهند بود. نهيى كه براى آدم صادر شدء تنها به 
خود او اختصاص داشت و لذا خوردن آن درخت يس از آدم, بر فرزندان او حرام شد. 


ازاين رو در مى يابيم كه به خاطر همين اوامر ويزه» قرآن كريم ستم و كناه را به برخى از ييامبران نسبت مى دهدء همان كونه 


قَالَ وب إنى طَلَّمْتُ تَفْسى قاص غْفِرْ لى فعَفَرَله َه هُوَ الَُْورُ الرَحيم'(1) «كفت: 


بروردكاراء من بر خويشتن ستم كردم, مرا ببخش. يس خدا از وى دركذشت كه او آمرزنده مهربان است.» با اين كه كشتن 
فرعونى ستمكر و كافر بر مردم به طور عمومء كناه 


و حرام نيست وتنها بر موسى حرام بوده» زيرا وضعيت او با ديكران تفاوت دارد. 


ازاين جا آمده است كه كارهاى نيكك نيكو كاران» كارهاى زشت مقربان به شمار مى رودء زيرا مقربان تكاليف ويذه اى 


دارند كه در خور كماللات آنان اسة: 


اين تفسير ازعصمت,ء يكك امر عرفى و معمولى است كه عاقلان با توجه به رتبه هاى [مختلف] مردم از اين امر بهره مى كيرند. 
باعنوان ونه برعض .اذ كارشا براي واتشتدان وذرسسكان كدافى تابككودقى عضوب هن شوق فو جالى كه ميث به 
توده مردم جنين نيست. برخى از بخششهاى اندك براى ثروتمندان كناهى محسوب مى شود كه بايد در برابر آن مجازات 
شوتد دز سالك همية متققياق اند كف رراى قيهن دشان كاه ست 


ديد كاه ها درباره فرايند جانشينى 
در اين جا به دو ديد كاه اشاره مى كنيم: 
ديد كاه اول: ديد كاهى كه علامه طباطبايى آن را در «الميزان» آورده استء زيرا او بر 


ص :/ 


-١‏ قصص/18. 


اين باور است كه اين فرايند» از زمانى آغاز شد كه آدم و همسرش را در بهشت جاى دادند تا يس از آن به زمين منتقل شوند 


و براى اين كه آدم به اين زمين فرود مى آمد بايد 


مرتكب معصيت ميشدء زيرا دست يافتن به تكامل انسانى» كه وى را شايسته اين جانشينى مى كردء جز با ارتكاب معصيت و 


سيس هبوط به زمين برايش امكانيذير نبود» جهء تكامل تنها از طريق دو عنصر يا دو عامل اساسى تحقق مى يابد: 


١‏ - احساس نيازمندىء بيجا ركىء نادارى و خوارى انسان و يا به بيانى ديكّر: احساس انسان به بندكى خداوند, وى راوا مى 


دارد كه به خدا روى ورد و به سوى او حركت كند و راه بيفتد. 
؟ - آمرزش خداوند» خشنودى» رحمت وتوفيق او براى اين انسان و يارى كردن او از طريق عنايت و بخشش. 


احساس نيازمندى انسان وى را وا مى دارد كه براى برآوردن اين نيازمندى اقدام كند و عطا و بخشش الهى موجب بى نيازى 


نسبى انسان مى شود و نيازها وكاستيهاى او را برطرف مى كند ودر نتيجه» وى تكامل بيدا مى كند. 


كر اتسيات الاين قاذ تكددة براق رسيدن به كمال نمى كوشد حتى اكر در واقع نيازمند باشد. جنانجه خداوند با آمرزش» 


رحمت و بخشش خود به انسان عنايت نكندء اين انسان در حركت خويش همجنان ناقص و عقب افتاده باقى مى ماند. 


آنجه در داستان آدم بيان شده. اين دو عامل را با هم به نمايش مى كذارد. بنابراين» اكر انسان به زمين فرود نمى آمدء 
احساس نياز نمى كرد» زيراوى در بهشت به سر مى برد» مى خورد و مى آشاميدء بى آن كه به خستككّى و رنج دجار شود و 


ماهيّت اين بهشت جنين است كه: 
إنَّ كك آلا تجُوعَ فيهًا وَ لآ تَغرى * وَأ نُك لآ تَظْمَؤًا فيهًا وَ لآ تَصُحى)(١)؛‏ «در حقيقت 


براق قو در آن جنا ابق [امعياذ] اسق كدائه كرسسه مى شوص وه رهنةعى شاتى وابق كددر أن جاثه تشتدهن كردف ونه 


آفتاب زده). 


توبه و بازكشت به خدا بدان دست مى يابد و 
ص :6/ 
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علامه طباطبايى به وجود درجاتى از رحمت و آمرزش باورمند است كه رسيدن به آن ها به توبه و بازكشت بستكمّى دارد. او 
مى كويد: «خداوند را صفاتى است همجون بخششء آمرزشء توبه يذيرى» يوشاندن؛ عنايت» مهربانى و رحمت كه جز 
كناهكاران كسى بدان نميرسد. بنابراين: توبه همان جيزى است كه خداوند به وسيله آن راه هدايث را به روى انسان كشود تا 
و آذ را بيبمايد وية نظافث خالنه اى يبردازه كه روؤى در آذ سكوثت مى كزيند ودر بى كشودن اين راه بود كه دو هر 
عصرىء دينى و در هر دوره اى» آيبنى وضع شد. براين اساس»ء در وراى توبه دو فرمان به جشم مى خورد كه خداوند آن ها 


را درباره آدم به مورد اجرا كذارد: 
فرمان نخست: فرود آمدن و بيرون شدن از بهشت واستقرار يافتن در زمين و زند كى 


براقعمت دن آن و ارق فرماق لازمه تمن غتورون ال آن درغت بود بعراكه شرمكاء آن دو تمابان شد وابن باؤثد كى دز 
بهشت همخوانى ندارد وحتى درخورد زندكى زمينى هم نيست و به همين سببء طرد آن دواز بهشتء يس از ككذشت از آن 


ها صورت كرفت و اكر جنين نبود» مقتضاى كذشت باقى ماندن آدم و حوا در بهشت بودء نه بيرون راندن آن دو از آن. 


فرمان دوم: كرامى داشتن آدم به وسيله توبه. جه. خداوند بر اثر توبه زندكى براز سختى و رنج زمينى را خوش و آسوده 
كردانيد و به وسيله توبه» هدايت به يرستش حقيقى منجر شد و زندكى زمينى و زندكى آسمانى در هم آميخت.(1) 
بنابراين» فرود آ مدن آدم به زمين» هر جند نوعى ستم و سختى در حق خود او بودء امّا اين امر وى را آماده كرد تا به درجه اى 


از سعادت وكمال برسد كه اكر از بهشت بيرون نمى آمد ويا بدون ارتكاب خطا بيرون مى آمدء به آن درجه نمى رسيد. 


ديد كاه دوم: ديد كاهى است كه استاد ما شهيد صدر(؟) آن را بيان كرده است: خداى سبحان براى آدم كه ريشه نزاد بشرى 
است مقدّر كردة دوران يرورش را بكذرائد» همان كونه كداهر كودكى ابق دوران زاهى كذرائده نا زندكى و تجربه هايش 


رافرا كيرد. بنابراين» 


آزمايش اين انسان توسط تكاليف و دستوراتى كه به او 


ص :2/ 
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نهى از خوردن آن درختء نخستين تكليفى بود كه متوجه اين جانشين مى شد تا بر عواطف و شهواتش حاكم شود وازاين 
طريق تكامل بيدا كند و به دنبال غريزه اشتياق و حُبٌ دنيا كشيده نشودء؛ غريزه اى كه آنرا خداوند در او به وديعت نهاد و 
شالوده تمامى 


استثمارها ودر كيريهايى است كه نمايشنامه تاريخ انسانيت شاهد آن است. 
معصيتى كه آدم مرتكب آن شدء عاملى بود كه احساس مسؤوليت رااز طريق 


شيماق كودل وق به وجوه آورة ونا اين الختسناس» اتديقه او تكاضل يافت» ووست: دو زمائى كه تجرية عا ركد كن بزاثئز 


حضور وى در بهشت به حدّ كمال رسيده بود. 


بشر را به راه راست رهنمون شوند. با وحى الهى حركت بشرى تكامل مى يابد و انسان متحول مى شود و با آموزش ربّانى و 
هدابك الهى بر افريد كان يوتري بيدا عى كتده ابن امووش و هعدابت را شهيد ربائى وياكة ان كتاديةه تماش من كذارة و آن 
را به مردم منتقل مى كند تا از كمراهى نكاهشان بدارد: 


«..قَامًا تنكم مِنّى مُردّى فَمَنْ َب هُدَاىَ قلا حؤف عَلَيِهمْ وَلاهُمْ تشزنو03:3ا دمن اكر از جاتب فق كلما رااهداش زميدة 


آنان كه هدايتم را ييروى كنند برايشان بيمى 

نيست و غمكين نخواهند شد.») 

يادداشتهايى بر اين دو ديد كاه 

در يايان بررسى اين دو ديد كاه [- ديد كاه علامه طباطبايى و ديد كاه شهيد صدر إبه جند ياد داشت اشاره مى كنيم: 


١‏ - مرحله نخست از فرايند جانشينى و آماده سازى آدم براى اين مقام» آموزش نام ها به آدم استء به كونه اى كه از يكسو 
وى را براى شايستكى اين جانشينى آماده كند و از سويى ديكر اين توان را به او ببخشد كه حق اين مقام را ادا كند و به آنجه 
مسستخلف إعتى خداوقد ] دو ابن زند كن دتبوى آز اومن جواهد عمل تهايد و دو هميق دنا به كمال برسد وانيز يا وسيناق به 


كمال نوائد تقش عويتن رانذن ؤند كن ذتبوق آبنا كتد دين معنا كدويا 
ص :// 


احبر 


را آباد كندء در آن به جستجوى روزى بيردازد و آفريده هايى را كه خداوند در جهان هستى براى او به وجود آورده. به 
تسخير خود درآورد. با توجه به برخوردارى از دانش نام هاءآدم مى توانست از تجربه ها و آنجه برايش يبش آمده از قبيل 
ارتكاب خطا و توبه 


كرةق ان انو هره كبر ا متشس و رحمة خداء امتفادة كلد 


؟ - تكميل تصوير جانشينى امكانيذير است» بدين ترتيب كه سكونت دادن آدم در بهشت,ء در عين حال كه مرحله آماده 
سازى را تشكيل مى دهدء بيانكر هدف الهى است كه در وراى اين آماده سازى و زندكى دنيوى نهفته است و آن هدف اين 
ست مقتضاع رتحسك: الهى به السان ابن اث كدوى يه دون اث دشوارية دارا رافش و شوفوقق #تد كىن كلد و سير دشواز 
اين اسث كه خعداوقد السان :وا بركريد نايه ارام ووش يختى هسيشكى از طريق موققيتهائ او در هيدان ازهايقن و 
كرفتازيها دست يابله از ابق :ؤوء خداوقد زند كن اسان رابا بهشت اغاز كرد و رحيث كترده خويش راشافل خال او 


كردانيد واين كار را از طريق يذيرش توبه انسان وهدايت او به وسيله ييامبران انجام داد. 


همجنين خطايى كه آدم در بهشت مرتكب شد - افزون بر احساس مسؤوليت - موجب شد كه انسان زيبايى راز زشتى و 
نيكى رااز بدى تشخيص دهد و شايد اين همان جيزى است كه قرآن كريم بداكن اشاره كرده است: 

هَدلِهُمَا بعرو كلما دا الّجرة بدت لَهَُا سو انها وَطفِما يخود مَانِ لها مِنْ وَرَقٍ الْصنّهوََدهُمَا رهما ألم أنْهكُمَا عن يَدْكُمَا 
الشَجَرَهِ وَل لَكما إنَّ الشَّعِطَانَ لَكُما عَدُوٌ مُبينٌ(1)؛ «يس آن دو را بافريب به سقوط كشانيد و جون آن دواز آن درخت 
جشيدند» برهنكى هايشان برايشان آشكار شد و به جسبانيدن بركهاى [درختان] بهشت بر خود آغاز كردند و يرورد كارشان بر 
آن دو بانكك بر زد: مككر شما را ازاين درخت منع نكردم و به شما نككفتم كه در حقيقت شيطان براى شما دشمن آشكار 


است؟») 


همجنين» ارتكاب آن خطا احساس نيازمندى وتهى دستى را در انسان كشود و لذا او به خدا يناه برد وز او درخواست آمرزش 


كرد 


اين شتاخت براى اسان ضرور بود كا بتوائد با مشكلات زند كى و كشمكشهاف كوناكون رو يارو شود وحيق را از باطل؛ نيكى 


را از بدى» مصلحت رااز مفسده و سود را 
ص :// 


.75١/فارعا‎ -١ 


از زيان جدا سازد و در برطرف كردن نياز هايش و درعبادتش به خدا يناه برد ودر خود.ء حالت تعادل روانى در برابر فشار 


شهوت ها وغرايز به وجود آورد. 
اين شناخت ممكن بود از طريق تربيت دراز مدت و تجربه شخصى در دوران زندكَى 


او در بهشت به وجود آيد و شايد هدف از جاى دادن آدم در بهشت همين موضوع بوده استء تا وى اين تربيت دراز مدت را 
يشت سر كذارد» همان كونه كه انسان در دوران كودكى به اين مرحله دست مى يابد» جرا كه اين شناخت در وى به تدريج 
رشد مى كند و اين يكك راه طبيعى است. ليكن در همين حال» براى رسيدن به اين هدفء راه كوتاه ترى نيز وجود دارد.امّا اين 
راه با خطرهاء خطاها و كناهان همراه است. 


به رغم كوتاه بودن راه خطا [و معصيت] خداوند نمى خواست اين راه را براى انسان بركزيندء زيرا اين راه خطرناكك است. 


ليكن وقتى انسان خودء آن را بركزيد واين حقايق را 
شتاعت» شاستكن اغاز :زد كن:دودتنا راابيدا كر 


خداوند در توبه و بازكشت به خود را به روى او كشودء تا جنانجه انسان به ضعف دجار شود و در خطا افتد بتواند راه خويش 
[به سوى خدا] را ادامه دهد واحساس نياز و يناه بردن به او: براى برطرف كردن اين نياز و تكيه كردن بر او در كارهايش - در 


وى رشد 
كند و بدين سبب» در صورتى كه بر شهوت هايش جيره كردد و خواسته هايش را تحت كنترل د رآوردء به تكامل دست يابد. 


" - علا-مه طباطبايى نقش خطا در شناخت برهنككيها [- سوءات] را توضيح نداده و همجنين نككفته است كه اين برهنكيها با 
زندكى در بهشت همخوانى ندارد. شايد مقصود علامه از نقش خطا در شناخت برهنكيها همان جيزى باشد كه ما بيشتر بدان 
اشاره كرديم» يعنى نقش خطا در ايجاد احساس اخلاقى در انسان براى شناخت زيبايى از زشتى» جرا كه زندكى بهشتى كه 
يكك زندكى ياكك و ياكيزه است با برهنكيها سازكارى ندارد. اين معنايى است عرفانى» زيرا قرآن كريم نككفته است كه آدم را 
بيش از خطا برهنكى اى نبوده يا اين كه اين برهنككى يس از مرتكب شدن خطا براى او بيدا شده است و تنها بدين موضوع 
اشاره كرده كه يى بردن او به برهنكى يس از ارتكاب خطا و كناه بوده 


سرا. 
* - شهيد صدر در به وجود آمدن فرايند جانشينى در زمين از نقش توبه در اين روند 


ص:94/ 


ياد نكرده است. با اين كه - جنان كه علامه طباطبايى اشاره كرده - توبه نقش اساسى داشته استء زيرا انسان از طريق آن مى 
تواند عمل و تجربه اش را در اين زندكى از سر 
كيرد و به وسيله آن به يله هاى كمال صعود كند. 
ه - كمالاءت انسانى را مى توان بدون ارتكاب خطا تصور كرد كه انسان در اين صورت مى تواند از طريق اطاعت و احساس 
بندكى خداى سبحان تكامل بيدا كند مكّر اين كه مقصود از خطاء مخالفت محض نباشد بلكه مقصود اين باشد كه انسان نياز 
و كوتاهى در حق خداوند و سياس نعمت هاى او را احساس كند, كه اين احساس وى را وا مى دارد» كارهاى نيكك را افزايش 


دهد و به سوى خدا باز كردد. 


© - بر اساس انديشه علامه طباطبايى» بهشت آسمانى است و بر حسب انديشه شهيد صدرء زمينى. انديشه دوم در عين حال كه 
با برخى از روايات همخوانى دارد؛ با فرضيه آفرينش انسان براى زمين نيز سازكار است. همان كونه كه بيشتر اين موضوع را 


ص::1 


باب دوم: جامعه انسانى و بيدايش آن 
اشاره 

ييش درا مد: تعريف جامعه 

فصل اول: عناصر جامعه انسانى 

فصل دوم: وحدت فطرى و اختلاف ابتدايى 


1١:ص‎ 


ص :17 


فصل بندى بزوهش 

اشاره 

يزوهش در اين باب به دو فصل تقسيم مى شود: 
قصل اول اعناصر جامعه الاق 


در اين فصلء عناصر بنيادين را كه جامعه انسانى از آن تشكيل مى شودء بر وفق ديد كاه قرآنى و ديد كاه مادّى مورد بررسى 


قرار مى كيم 
فصل دوم: وحدت فطرى واختلااف ابتدايى 


دراين فصل مى كوشيم جكونكى بيدايش دو جامعه و حدت فطرى و اختلاف فطرى و نيز عواملى را كه موجب اين وحدت و 
اختلاف شده استء تحليل و تفسير كنيم. 


بيش ازاين دو فصلء» بخش: بيش دراآمد» آفَذَة اسبت كه در آن به تعريف اصطلاح «جامعه) مى يردازيم واين كار را از 


طريق بيان وازه هاى لغوى كه قرآن كريم از طريق آن به بيان مفهوم «جامعه انسانى» يرداخته؛ انجام خواهيم داد. 
تعريف جامعه 
بيش درآمد 


در آغاز سخن در باره جامعه انسانى» بايد به بررسى اصطلاح «جامعه) و بيان مفاهيم ويزه اين اصطلاح بيردازيم» جرا كه 
اصطلاح جامعه در ادبيات عصر حاضر و هنكامى كه از اسلام و خاتميت آن سخن به ميان مى آيد. به صورت كسترده اى به 
كار كرفته شده 


اسث: جهة معمولاً نى كويتل: اسلام ديت آسماتى اس كه براق ساماتدهى جامعه 


ص :17 


انسانى و رهنمونى و تكامل او آمده است. 


وازه «جامعه) با همين قالب و ساختار در قرآن كريم نيامده اسة ونيز همان كوته كمشاهده مى شود ابن وازهيه صووكى 
كسترده در خطابهاى زبانى و همكانى عصر نزول قرآن به كار نرفته استء امرى كه نشان مى دهد اين وازه به تازكى وارد 
زبان عربى شده است. قرآن كريم با واه هاى ديكرى مفهوم جامعه را باز كفته است كه از لحاظ معناى كلى به معناى جامعه 
نزديكك است. برخى از اين وازه ها از اين قرارند: 

جمع: اين وازه از لحاظ ماده واشتقاق لغوى به وازه «جامعه) از هر واه اى نزديكك تر است.همان كونه كه از لحاظ معنا نيز 


جنين استء زيرا كه قرآن كريم اين وازه را در مقام 


١اسَيَهَرَمْ‏ الع لون الذَّبىَ012)؛ «زودا كه اين جمع در هم شكسته شود وا يشت كنند.) دراين جااز جامعه مش ركان به جمع 
تعبير شده است. 


«إنَّ الّذينَ نَوَلَوْا منْكمْ يَوْمَ الْتَقَى الَْجَمْعَانٍ إِنَّمَا اسْتَرّلَهُمْ السَّتِطان...(1)؛ «روزى كه دو 


كروه با هم رويارو مى شدندء كسانى كه از ميان شما [به دشمن] يشت كردند» در حقيقت جز اين نبود كه شيطان آنان را 


بلغزانيد...» در اين آيه خداوند از دو كروهى كه نمايند كان 
دو جامعه متخاصم و در حال جنكك بودند يعنى جامعه مسلمانان و جامعه مشركان به «جمعان» تعبير كرده است. 


قوم: اين وازه از يردامنه ترين وازه هايى است كه براى بازكويى «جامعه) در قرآن به كار كرفته شده استء زيرا كه در حدود 
8" بار و با ساختارهايى كوناكون در قرآن آمده است. وازه قوم زمانى فراوان به كار رفته كه سخن درباره كروهى از 


«وَ مرا أَرْسِلْنَا مِنْ رَسُولٍ إلا بِلِسَانٍ قَوْمِهِ لِيمِيِنَ لَهُغ...0؛ «و ما هيج يبامبرى را جز به زبان قومش نفرستاديم تا راى آنان بيان 


اقَالَ مُوسى لِقَوْمِهِ اسْتَعينُوا باص لله _وَاضْبرُوا...غ()؛ «موسى به قوم خود كفت: از خدا 
ص :15 


-١‏ قمر/ه؟. 


د ال عمراة/08 1 


- ابراهيم /؟. 
ع- اعراف/178. 


يارى جوييد و يايدارى ورزيد...» 


١وَ‏ إنْ يك دبُوك فقَكُ 5 بت قبلهُمْ قَوْمُ نوح وَ عَادٌ وَ تُمُودٌ * وَ قَوْمٌ اثرهيم وَ قَوْمٌ لوط)(1)؛ «واكر تو را تكذيب كنند» به طور 


قطع بيش از آنان قوم نوح و عاد و ثمود به تكذيب يرداختند و قوم ابراهيم و قوم لوط.) 


همجنين وازه قوم هنكام سخن كفتن درباره كروهى كه ايمان به خدا يا ويزكيهاى مشترك همجون دانشء تقوا و آكاهى 
آنان را يكك يارجه مى سازد فراوان به كار رفته استث. همان كونه كه اين وازه در سياق دعوت به انديشيدن درباره آيات خدا 


واتدوؤز كرشق از سرنوشت كاقران و دشمتان دا ثيز اهمده اسث نظير ايم ستختاق ححداوقد: 


...مما لق الله فى السّموّات وَ الازض هيات ِقَوْم يتقو نَ(5)؛ «...م در آنجه خدا در آسمانها ز مين آفريده براى مردمى كه 
تقوا دارند» دلايلى [آشكار] است). 


«... كذلك تُقَصَلٌ الات قوم يَعْلمُونَ(9)؛ «...اين كونه آيات [خود را] براى كروهى كه مى دانند به روشنى بيان مى كنيم.) 
اتلك بُيونهُمْ حَاوِي ما ظَلَمُوا إنَّ فى ذلك لآب ْم يَعلَمُونَ(5)؛ «و اين خانه هاى 

خالى آن هاستء به سزاى بيدادى كه كرده اند. به طور قطع در اين [كيفر] براى مردمى كه مى دانند عبرتى خواهد بودا. 
نا منرِلُونَ عَلى هل هذه الْقََه رجِرًا مِنَ السَمَاءِ بمَا كانُوا يَفْسْقُونَ * و لَقَد تَرَكنَا مِنْهَا 

ابه ينه ْم يعْقَلُونَ؛(0)؛ «ما بر مردم اين شهر بر اثر فسقى كه مى كردند عذابى از آسمان 

فرو خواهيم فرستاد و از آن براى مردمى كه مى انديشند نشانه اى روشن باقى كذاشتيم.» 

همجنين» وازه قوم به طور كلى براى بازكويى كروه انسانى به كار كرفته شده است همانند اين سخن خداوند: 

١..لَِجرِىَ‏ قَوْما بمَا كانُوا يَكيِبُونَ:(2)؛ «...تا كروهى را به سبب آنجه مرتكب مى شده اند به مجازات رساند.) 

ص :10 


.8"- حج/7؟‎ -١ 
.8/ يونس‎ -7١ 
اعراف/7”.‎ -* 

ع- نمل /07. 

ه- عنكبوت/ع” - 350 


ع- جاثيه/١.‏ 


وكذلك و أؤد 5 نَاهَا قَوْمًا اَرينَ)(1)؛ «اين جنين و آن ها را به مردمى ديكر ميراث داديم.) 


00-076 تكولا يَسْعبِدِلٌ قَوْمًا غَيركم ؛ م لآ يكوبُوا أفتالكم(40 .١‏ مو كل اروس :و كاد حاف اها راكد سركي قر اذ ناهر اهل 


داد كه مانند شما نخواهند بود.) 
شعب و قبيله 


وازه هاى شعب [- ملّت] و قبيله در قرآن كريم در بيان كروههاى انسانى كه عامل نزاد يا زبان آنان را با يكديكر بيوند مى 


دهد به كار رفته است. جنان كه در اين ابه مده اسية: 


ايَاَيّهَا النّاسٌ إنَا حفاكم مِنْ ذكر وَأ نْتى وَ جَعَلْنَاكم شعُويًا وَ قبَائْلَ لِتَعَارَفوا...50)؛ «اى مردمء ما شما را از مرد و زنى آفريديم و 
شما را ملت ملت و قبيله قبيله كردانيديم تا با يكديكر شناسايى متقابل حاصل كنيد...) 


آيه شريفه مردم را به كروههايى تقسيم كرده است كه ازطريق روابط طبيعى با يكديكر ارتباط دارند و اين روابط زيربناى 
بييدايش جامعه بشرى بوده است از قبيل روابط نزادى و زبانى. نيز آيه بيان كرده است كه هدف ازاين تقسيم و اختلاف» 
متمايز شدن اين كروهها از يكديكر است. ليكن با هدف تحكيم روابط انسانى از طريق آشنايى و همكارى با يكديكر در 


زمينه آذارة ايق زند كى :و تكامل درنفسير آن: 
افت: شايد اين وازه در با زكويى مفهوم اصطلاح «جامعه) به معناى امروزى و سياسى 
و اجتماعى آنء از ديكر وازه ها نزديكك تر باشد. 


وازه «امّت» در قرآن يكك بار به معناى لغوى آن يعنى به معناى «جماعت» آمده است. جماعت يعنى مجموعه اى از مردم كه 
رابطه اجتماعى آن ها را با يكديكر يبوند مى دهدء به كونه اى كه معناى اين مجموعه همان جماعت محض است و از آن به 


امّت تعبير مى شود و همين معنا دليل اصلى به كار بردن آن در قرآن است. خداوند مى فرمايد: 


وَقَطْعَاهُمُ اثتتّ عَشْرَةَ أَسْبَاطًا أمَمًا. (آنان را به دوازده عشيره ه كه هر يكك امّتى بودند تقسيم كرديم ...) مقصود آيه آن 


است كه خداوند آنان را تقسيم كرد و به صورت 
ص :18 


-١‏ دخان//1. 
١‏ - محمد//7. 
بوك حجرات/17. 


ع- اعراف/:12. 


- 5 
كروههايى قرار داد. 
«...تَنَحْذُونَ َبْمَانَكم دَخَلا بتكم أَنْ تَكونّ اع هىّ أرق من امَّهِ...)10)؛ «...س و كندهاى 


خود را ميان خويش وسيله تقلب سازيد [به خيال اين] كه كروهى از كروه ديكر افزونترند...) در اين جا منظور از امّت» كروه و 


جماعت اسث. 


«وَ لما وَرَدَ مَاءَ مَديْنَ وَجَدَ عَلَيِهِ امه مِنّ النّاس يش قَون...)(4)7؛ «و جون به آب مدين رسيدء كروهى از مردم رابر آن يافت كه 


[دامهاى خود را] آب مى دادند...» در اين آيه نيز امّت به معناى كروفين از مردم اسث. 


همجنين, وازه امت بار ديكر در مقام بازكويى بعد اجتماعى و معنوى جماعت [- كروه] به كار رفته است, همان كونه كه د 


«إنَّ هذه أمَتَكمْ أمّهَ وَاحِدَهُ وَ آنا رَبُكُمْ فاص عَْبَدُون)(؛ «اين است امت شما كه امتى يكانه است و منم يرورد كار شما. يس مرا 
ببرستيد). در اين جا آيه كريم به كروههايى از مردم اشاره كرده است كه از لحاظ زبانى» تاريخى و مليت» متعددند» ولى از 
لحاظ فكرىء عقيدتى؛ رفتارى و اهداف سياسى و كروهى با يكديكر بيوند دارند» به كونه اى كه مجموع آن هاء نشان دهنده 
جامعه اى كامل و نمونه است.اين كروههاء همان كروه ييامبران 


در طول تاريخ انسانى است كه با رشته ايمان به خدا و يكانكى اوء ايمان به غيب و وحى 


الهى. دعوت به اخلاق فاضله وتكامل در مسير انسانى با يكديكر بيوند دارند واين» در حالى است كه آنان از لحاظ زبان؛ قوم 
مكان وتاريخ متفاوت و متعدد هستند. 

بهترين بخش قرآنى كه به موضوع امت يرادخته» همان بخشى است كه در سوره بقره» آيات: (110 -157) آمده است. 
دراين بخشء وازه «أمَت) جندين بار تكرار شده است وكويى درباره تاريخ امت اسلامى و بنيانكذارى و نشانه هاى آن سخن 
مى كويد. همان كونه كه خداوند فرموده است: 

س٠‏ كر و ارو ل ا 2 3 ه م ب و ت علاء , رر سه عر 3 52 2 

«تلكك انَّهُ قد خَلتْ لها مَا كسَبتْ و لكم مَا سَعِتَمْ وَ لا تَسْلونَ عَمَا كانوا يَعْمَلونَ)(5)؛ «آنجماعت را روز كار به سر آمد. دستاورد 


ص :/41 


-١‏ نحل/57. 
لإحاانبيا/ ا 


اتبياء ا 


عدر 1و 121, 


واز آنجه آنان مى كرده اند» شما بازخواست نخواهيد شد.) اين آيه دوبار آمده است: يكك بار آن جا كه مش ركان بت يرست 
راجع به امت اسلامى سخن مى كويند و بار ديكر آنجا كه درباره آنجه يهود و نصارا د يعنى اهل كتاب و ييروان اديان يبيشين 


مى كويند و نيز اتخاذ موضع درست در برابر اين سخنان و بيان عقيده درست اسلامى. تقسيم بندى ييروان اين اديان بر اساس 


باور و شيوه رفتار آنان بوده اسيثت”: 


١‏ -امتى بوده اند كهاز اد بين ابراهيم ييروى مى كردند و دستاوردهاى اين ن امت نظير عقايد» اعمال و آثار و ييامدهاى اين 


اعمال در مسير آنان سيرى شده است. 


لأعدامرك دريكرفق يس اق ايه ٠‏ امت آمدند كه درباره دين به اختلاف دجار شدند و به كروههايى تقسيم كرديدند و اينان يهودى 


و نصرانى بودند. دستاوردهاى اينان نيز از ميان 


رفت و هيج كدام از دو امت يهود و نصارا در باره آنجه ديكرى انجام مى دهد مسؤوليتى ندارد. بنابراين» رشته بييوند اين دو 


كروه عقيده» دستاوردهاء رفتار و ييامدهاى رفتار آنان است. 


#حدامث ديكرق به ضصكة امد كاذو شكل وشعاير خود [از امتهاى يبشين] عتمايز انسث واد ين امّت ميانه اى است كه تمامى 


خوبيهاى آن امتها را درخود دارد. 


روشن است كه تقسيم امتها در اين جا براساس روابط طبيعى نظير خونء تاريخ و زبان نيستء زيرا كه برخى از مسيحيان 
ويهوديان از عرب و باشند كان جزيره عربى بودند» همان كونه كه برخى از آنان هم غير عرب بودند. مسلمانان نيز همين كونه 


امورى است كه اين كروه از آن كروه در آن تفاوت دارد. 


م مويو جا و ا ا ل 


دستاوردها ورفتار آنان در برابر يهود و نصارا است واد بق كه اين اميه تمامى اذيان الى انماث ذارده تيز بال كى هن كتن 
همان كونه كه خداوند فرموده است: 


اقُولُوا امَنّا باص لله وَامَا أ نِْلَ اليا وَ مَأ ْزِلَ إلى إبثُرهيم اقبي :5 اشح و شر كي تنن ورك من عا لدنكا ويد الجدررنا 


نازل شله وو به آنجه بر ابراهيم و اسماعيل واسحاق و 
ص :/1 


0000005 


يعقوب نازل مناه ايمان آورده ايم...) 


آن كاه قرآن موضوع قبله را مطرح كرده است. قبله از شعايرى به شمار مى رود كه امتها را از يكديكر جدا مى سازد و به جنبه 
بوده وهم از سوى مشركان و خداوند هويت اين امت وتمايز شخصيت آنان را بر همين موضوع مترتب كرده است: 

«وَكذلك جَعَلَنَاكخ أمّهُ وَسَطَا لِتَكونُوا شَهَدَاءَ عَلَى النّاس وَ يَكونَّ الرَسُولَ عَلَيِكمْ شَّهِيدًا 

وَ ما جَعَلَنَا لقب التى كنت عله إلا لعل مَنْ يَتَبعٌ الوَسُولَ مِمَنْ بَنْقَِبُ عَلى عَفِتمَيِه...)(1)؛ «بدين كونه شما را امتى ميانه قرار 
داديم تا بر مردم كواه باشيد و ييامبر بر شما كواه باشد و قبله اى را كه بر آن بودىء مقرر نكرديم جز براى آن كه كسى را كه 
از ييامبر ييروى مى كند از آن كس كه از عقيده خود باز مى كردد, باز شناسيم...» 

بااين مقايسه نتيجه مى كيريم كه قرآن كريم وقتى بر مفهوم امت تأكيد مى كندء از آن به 

كروهى تعبير مى نمايد كه افرادش در تاريخ معنوى يعنى درعقيده و رفتار با هم مشتركك باشند: 


فل ب إِبْرَاهِيمَ حَنيفا...)(5)؛ «...بلكه ين | تن ابراهيم حق كرا هستم...) در سوره حج آمده است: 


عي أبيكم ابْرهِيم هر سيك الْمَسْلِمِينَ...)(*)؛ «...ايين يدرتان ابراهيم. او بود كه در قبل شما را مسلمان ناميد...). همجنين» 
فرزندان اين كروه در باور و رفتار اجتماعى كه بر يايه اين عقيده استوار است مشتركك باشند و اين موضوع راآيات ديكرى كه 


در آن ها وازه «امّه) به معناى دوم اجماعن ان مله اسكه تابيد مى كلد نظير ايخ آبات: 


«وَلتَكن مِنكم آم وَدْعُونَ إِلَى الْحَيرِ وَبَأمْرُونَ باص لَمَعْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عَن الْمذكر وَأولتك هُمْ الْمُْلحُونَ(5)؛ «و بايد از ميان شما 
كروهى [مردم را] به نيكى دعوت كنند و به كار شايسته وا دارند واز زشتى باق داونك.و نان همان رسكاراقن وجرا كه اه 
مباركه. رابطه افراد 


امتّى را كه مى خواهد تشكيل دهدء رفتار اجتماعى آنان به طور عموم قرار داده است» 
ص :194 


-١‏ بقره/157. 
3 بقره/17١.‏ 
7 حبج ///. 


يعنى دعوت به نيكى وداشتن به كار نيكك و باز داشتن از كار زشت و با همين روابط عقيدتى و معنوى است كه امت شكل مى 


كيرد و در ميان آنان رابطه برقرار مى شود. 


وَلكلٌ أمّهِ أجل َإذًا جَاءَ أَجَلْهُعْ لآ يَستَأَخِرُونَ سَاعَهٌ ولا يَستَقْدِمُونَ»(0)؛ «و براى هر امّتى اجلى است. يس جون اجلشان فرا رسد» 
نه [مى تواتتد] ساعبى آن وا يس اتدازئد ونه بيش منظور ان اجلى كه اين أيه درباره آن سكن فى كويدء اشتخاض يا مر كك و 
ند كى ماذق آناث نيست بلكه روابط عقيلاتى و رفتاري اسث كه مياق "ابن اشخاض يبونذ برقراز هى كند وثيز د كر كونيهائ 
اساسى كه در بعد معنوى روابط اين امتها رخ مى دهد. جه. د كر كونيهاى اجتماعى به همين د كر كونيهاى عقيدتى و رفتارى 
بستككى دارد واين سئّت الهى است. همان كونه كه قرآن كريم در جاهاى ديكر براين موضوع تأكيد كرده است نظير اين 


آيات: 
«...ن اللّه- لا يُكيرٌ مَا بقَْم حَتّى يَُيرُوا مَا بأَنْفْسِهمْ...(1)؛ «...خدا حال قومى را تغيير نمى دهد تاآنان حال خود را تغيير دهند...). 


«ظَهَرَ الْمَسَادُ فى الَْرّ وَ الأبخر بمَا كَسَبِتٌْ آبدى النّاس ليَذيِقَهُمْ كن ان عَمِلُوا لَعَلم َعلْهُمْ يَوْجِعُونَ)(4)1 «به سبب آنجه دستهاى مردم 


فراهم آورده؛ فساد در خشكى و دريا نمودار شده استء تا برخى از آنجه را كرده اند به آنان بجشاند. باشد كه باز كردند.») 


بنابراين»اعمال و رفتارى كه از انسان ها سر مى زند و فعاليتهاى فكرى و معنوى كه آنان انجام مى دهند» خواه خوب و خواه بد 


به طور مستقيم درحركت تاريخ واوضاع اجتماعى مردم اثرى مى كذارد و عمر اين يا آن ملت را تعيين مى كند. 


بنابراين» عنصر حقيقى امت به معناى واقعى كلمه و نككّهبان كيان و وجود او. همان بعد فكرىء معنوى و رفتارى كروه و ماهيت 


دكذلِك أَرْسَلنَاك فى أَمهِ قَدْ كَلْتْ مِنْ قَِلِها مم لوا عَلَيِهِمْ الّذى أَوْحَينًا ليك وَهُمْ 


يَكفْرُونَ بماص لرخمن قل هُوَ رَبَى لآ اله إلا هُوَ عَليِه تَوَكلْتٌ و إلَيِهِ متّاب)(ع)؛ «بدين كونه تو را در ميان امتى كه بيش از آنء 


امتهايى روزكار به سر بردند» فرستاديم تا آنجه را به تو وحى 
كرديم بر آنان بخوانى» دز حالى كه آثان به داق رحمان كفر مى ورزئد. بكو: اوسث 
ص: ٠٠١‏ 


١-اعراف/؟”7.‏ 
؟- رعك/١١.‏ 
3 روم/١5].‏ 


ع رعد/:”"7. 


برورد كار من. معبودى به جز او نيست. براو توكل كرده ام و بازكشت من به سوى اوست.» جرا كه مى بينيم» اين آيه در سياق 
بيان اصول عقيدتى و اخلاقى اسلام آمده است. همجنين؛ اين آيه امت مورد خطابش را امتى توصيف مى كند كه به خداى 


آرى؛ كاهى واه «امت» در قرآن به معناى لغوى أيه كان فى رود يعتى كروهى از مردم. امرا وقتى اين وازّه به معناى 
اجتماعى اش به كار مى رود مقصود از آن «جامعه انسانى» است كه داراى يكك عقيده و يكك رفتار اجتماعى باشد. 


تفاوت ميان وازه هاى امت و قوم 


از آنجه كفته آمد» روشن شد كه ميان وازه هاى امت و قوم تفاوتى اساسى وجود دارد» زيرا واه «قوم) در اصل بر كروهى به 
كار مى رود كه روابط ميان آنان روابط ملى 


باشد نظير خون وتاريخ مادّى و جغرافيايى. ليكن كاهى اين وازه براى كروهى به كار مى رود كه داراى رابطه معنوى با 
يكديكر باشند. 


امّا امت وازه اى است كه معناى لغوى آن» جماعت محض استء ليكن در كاربرد قرآن تحول بيدا كرده و به معناى جماعتى 
به كار رفته است كه افراد آن با يكديكر روابط 


فكرىء عقيدتى و رفتارى دارند. 


وازه ترجيحى 


بر اساس معانى وازه هاى كه قرآن كريم آن ها را براى دلالت بر جماعت بشرى به كار برده است از قبيل: جمع» قوم» شعب» 
قبيله و امت - كه ما ييشتر آن ها را بيان كرديم - براى ما روشن شد كه وازه «امت» [از لحاظ معنا] نزديكك ترين وازه قرآنى به 


وازه «جامعه) استء هر جند كه از لحاظ لفظء وازه «جمع) بدان نزديكك تر مى باشد. 


دراين صورت» آياتى كه به موضوع «امت» مى يردازدء همان آياتى است كه به طور كلى به موضوع «جامعه انسانى») مى 


يردازد. 


٠١١:ص‎ 


فصل اول: عناصر جامعه انسانى 


شهيد صدر در درسهاى خود ييرامون «تفسير موضوعى قرآن» و در طىّ بررسى آيه خلافت آدم عليه السلام(1) اشاره كرده 
است: جامعه از سه عنصر اساسى تشكيل مى شود كه تمامى نظريه هاى جامعه شناسىء اين سه عنصر را يذيرفته اند و مى توانيم 


هارا الاين 
آيه شريفه استنباط كنيم: 


وو إذْ قَالَ رثك للملبكه إنّى خاعل فى الالؤض خليفة..)(2)؛ «و جون برورد كار تو به فرشتكان كفت من .در زميق جانشيتى 


خواهم كنناشت...) 
اين عناصر سه كانه بنيادين جامعه بشرى عبارتند از: 


اول اتناف #سعاسيى ندا دوومة اث و هورو مكو انناسى نو جيفترين معد )اذ عاق عناصم جافعه كدان فين بالايك كه 


خداوند او را آفريده است تا اين نقش اجتماعى را 
ايفا كند. 
دوم: «زمين و طبيعت». در اين جا مقصود از زمين» تنها كره خاكى نيست»ء بلكه مراد از 


آن» كره خاكى و عوالمى است كه آن را در ميان كرفته و با اين كره وانسان رابطه دارد. بنابراين» مراد از زمين تمامى جهان 
هستى است كه انسان را در ميان كرفته و با او اث ركذاريهاى متقابل دارد. 


٠١7:ص‎ 


١ .. المدرسه القر انيه الدرس الثامن» ص‎ -١ 


.73١/هرقب‎ 7 


سوم: «رابطه موجود) يعنى رابطه اى كه از يكسو ميان انسان و زمين برقرار است و از سويى ديكر ميان انسان و انسان ديكر. 


اين سه عنصرء عناصرى بنيادين و مؤلفه هاى ثابتى هستند كه جوامع از آن ها تشكيل مى شود و هيج نظريه اجتماعى جه الهى 


وجه مادّى يافت نمى شود كه درباره جامعه سخن بكويد و به وجود اين سه عنصر در آن باور نداشته باشد. 
عنصر سوم و دو نظريه قرآنى و مادى 


در اين صورتء اين يرسش مطرح مى شود: وقتى همه نظريات جامعه شناسى به اين عناصر سه كانه جامعه باور دارند» در 


برداشت از جامعه انسانى و ماهيت آنء» جه تفاوتى ميان نظريه قرآنى و نظريه مادّى وجود دارد؟ 


شهيد صدر از تفاوت ذاتى ميان نظريه قرآنى و نظريه مادى در اين باره سخن كفته و فرض وجود تفاوت ميان اين دو نظريه را 


از طريق ترسيم عنصر سوم دانسته است. جرا كه براى ترسيم اين عنصر دو فرمول را مطرح كرده است: 


١‏ - فرمول سه كانه اى: اين فرمولى است كه نظريه مادّى آن را مطرح مى كندء زيرا كه مى كويد: طرفهاى رابطه عبار تند از: 
انسان» انسان ديكر و طبيعت يعنى زمين. 


؟ - فرمول جهاركّانه اى: فرمولى كه بازكو كننده نظريه قرآنى درباره طرفهاى رابطه در جامعه انسانى است و اين طرفها 
عافك ١‏ داف سيكان» اسان اسان :ديك و طبع 


آن كاه شهيد صدر كفته است: افزودن طرف جهارم در نظريه قرآنى از قبيل افزايش عددى براى طرفها نيست تا شمار طرفها از 
سه به جهار تبديل شود بلكه اين افزايش داراى تأثير ذاتى بر محتواى رابطه موجود ميان اطراف است و در يرتو اين افزودن 
[عنصر جهارم] است كه اين رابطه از رابطه اى كه بر يايه ضديت و كشمكش ميان انسان وانسان 


ديكر و نيز بريايه مالكيت و قدرت و سلطه ميان انسان و طبيعت استوار استء به رابطه ى تبديل مى شود كه بر يايه اى ديكر 


استوار مى باشد و اين همان «جانشين كمارى» است و طرفهاى اين رابطه سه تا هستند كه عبارتند از: 
الف - جانشين كمارنده كه خداوند است. 


١١7:ص‎ 


ب - جانشين يعنى انسان. 


سيس شهيد صدر افزوده است: اين كه خداى سبحان يكك طرف اين رابطه است» موجب نمى شود كه جزئى ازجامعه انسانى 
به شمار آيدء زيرا خداوند يكك عنصر اساسى در اين جامعه نيست بلكه بيرون از آن است. ليكن ما براى رابطه اجتماعى انسان 
كه همان عنصر سوم استء به جز طبيعت و انسان طرف سومى فرض كرديم كه خداوند باشد. جه؛ رابطه ميان خدا وانسان 
رابطه «جانشين كمارى» است و اين رابطه به وجود جانشين كمارنده نياز دارد و او همان خداوند است. بنابراين» رابطه با خدا 
در روابط انسان با 


عناصر ديكرى نهفته است كه جامعه را تشكيل مى دهد. همان كونه كه بيشتر بيان شد. 


با آنجه كفته آمد, دين يكى از سنتهاى تاريخ انسانى است كه بر روند حركت انسان و تاريخ حاكم مى باشد و اين دين همان 
فون فرق ابتك كداخد ار ننه أنياكة زا جرال تدده اممف ردهي ادو كه ساق اسان كيد خاششي و إقن د اسك 
همين احساس بوده كه بشريت رادر حركت خود در برابر بى دينى» شهوت هاء سركشيها و شيطان كه ايجاد اختلااف و 
براكند كَى مى كند» توجيه مى كرده است. 


دراين جا مى توان به دو نكته انتقادى بر اين ارائه دقيق و دلنشين نظريه قرآنى ييرامون 

جامعه اشاره كرد: 

نكته نخست: نظريه هاى جامعه شناسى مادّى و الهى با يكديكر اختلاف دارندء امنا اين اختلاف را نمى توانيم براساس بعد 
جهارم كه تنها يكى از دو فرمول عنصر سوم را تشكيل مى دهد تفسير كنيم و جنين بككوييم: نظريه مادّى براى رابطه؛ ابعاد [يا 


اطراف] سه كانه قايل است بر خلاف نظريه الهى كه به ابعاد جهار كانه باور دارد بلكه اين اختلاف ناشى از طرز نككرش مادّى 
با الهى درباره نظام كلى است كه اين رابطه را داراى ابعاد 


سه كانه يا جهاركانه ترسيم مى كند و همين نظام است كه جهارمين عنصر از عناصر جامعه انسانى را تشكيل مى دهدء جرا كه 
يكك بار به اصل وجود رابطه [يعنى رابطه انسان با انسان و رابطه انسان با طبيعت]» بدون فرمول و شكل آنء نكاه مى كنيم كه 


١٠١ ص:5‎ 


بايد رابطه تكوينى با اين زمين داشته باشد» بدون اين كه نكاهى به فرمول و شكل اجتماعى اين رابطه داشته باشيم. همجنين» 
وقتن اسان ؤاده مى شوة وانشان د يكرى بيدا 


مى كرددء رابطه تكوينى ميان آن ها به وجود مى آيد. بى آن كه شكل اجتماعى اين رابطه مورد توجه باشد نظير رابطه برخى 


حيوانات با برخى ديكر ويا رابطه درختان با محيط يبرامون خود. 


بار ديكر به «رابطه» [كه عنصر سوم جامعه است] از طريق فرمول و شكل آن نككاه مى كنيم كه جكونكى اين شكل راء نظامى 
مشخص مى كند كه آن را تشكيل مى دهد واين نظام و شكلء جهارمين عنصر جامعه انسانى محسوب مى شود و نظريات 
ماذى و الهى درباره آن اختللاتف دارندك. 


زه بباتى ذيكر: رايظه دز وجود خارجى غود ناكزير از داشسن شككك معيق است وجدا كردن أن اؤايق شكل تاممكن م 


شكل اجتماعى اين رابطه كه نظريات جامعه شناسى درباره آن اختللاف دارد» متفاوت أسبةة 


جامعه از طريق تصويرى به وجود مى آيد كه اين نظام براى اين رابطه ترسيم مى كندء جرا كه اين نظام» وجود تكوينى محض 
نيست بلكه مجموعه اى از حدود و ابعادى است كه اين رابطه در قالب همين حدود وابعاد در ميان اطراف جامعه ترسيم مى 


شود وو به همين دليل» دين وهدايتى كه آيه: 


يَاتِينَكمْ مِنّى هُدّى فَمَنْ تَبعَ هُدَاىَ فَلَا حَؤف عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرّنُونَ(1)؛ 


اشاره مى كندء از ديد كاه قرآنء جزئى از جامعه انسانى به شمار مى رود. وانكّهى. نظام اجتماعى از ديد كاه قرآن كريم, فهم 


واظةاىا اساي حانقاق الاق ١١‏ كلا تسيعيو سن كننه 


شايد مقصود شهيد صدر نيز همين معنا باشد. آن كاه كه به بعد جهارم رابطه اشاره مى كند واصل استخلاف را در آن توضيح 


مى دهد. 
ص ١٠١6:‏ 


."// بقره‎ -١ 


نكته دوم: بعد جهارم درعنصر سوم كه همان رابطه باشد» هر جند در نظريات الهى يكك امر حقيقى است,ء جرا كه اين بعد در 
وجود خداوند تجلى مى يابد. ليكن بعد جهارم در رابطه موجود در جامعه غير اسلامى نيز وجود دارد واين بعد در «شهوت 
ها»» «شيطان» و «طاغوت» تجسم مى يابد» زيرا كه مسير انسان ميان اين دو محدود مى شود و راه ديكرى براى او وجود ندارد» 


جرا كه جامعه؛ يا جامعه الهى است يا جامعه هوسرانى» طاغوتى و شيطانى. 


با آنجه كفته آمدء مى بينيم كه رابطه در حقيقت هم در نظريه درست اسلامى جهار بعد دارد و هم در نظريه مادى واين دو 
آياك يزاين فطلب تأكيد هى كيد 


ممكن است منظور شهيد صدر ازاين سخنى كه رابطه در هر كدام از دو نظريه الهى و مادى سه بعد دارد» اين باشد كه مى 
خواهد عناصر جامعه را بر حسب فهم و برداشت انسان مادى بيان كند كه به عناصر سه كانه اعتقاد دارد. جه انسان مادّى نمى 


تواند طرف 


اماواقعيت «رابطه)» براساس برداشت قرآنى» در هر حال» جهار بعدى است6 ولى اين رابطه يا الهى است يا شيطانى. 


اين موضوع را - جنان كه يبشتر اشاره كرديم -از آن جا مى توان به دست آورد كه قرآن كريم خداى سبحان را در برابر 


هوسء شيطان و طاغوت مطرح كرده است و خداوند جنين مى فرمايد: 


«آللّه موَلِيٌ الّذِينَ امَنّوا يُخْرِجهُْ مِنَ الظلماتٍ إِلَى النُورِ وَ الّذِينَ كَفَرُوا أَوْدَاؤْهُمْ الطاغُوتٌ يُخْرِجٍ ونَهُمْ مِنَ الثُورِ إلى الظلماتٍ 
أولئكك ص يحابٌ الثّار هُمْ فيهًا حََالَدُونَ)(1)؛ «خداوند سرور كسانى است كه ايمان آورده اند. آنان را از تاريكهاى به سوى 


روشنايى به 
در مى برد. و كسانى كه كفر ورزيده اند» سرورانشان طاغوتند كه آنان رااز روشنايى به 
ص:2 ٠١‏ 


-١‏ بقره//01؟. 


سوى تاريكى ها در بر مى برند. آنان اهل آتشند كه خود در آن جاودانند). 
خداوند فرموده اميت: 


الذي امنوا بقاطلرة فى شيوئل الله والدرق كنووا تقاتلرة فى شيل الطاغورث الك كيان كداماة اروده اكد دوراه خننا 
كارزار مى كنند و كسانى كه كافر شده اند در راه 


طاغوت مى جك ا 
خداوند فرموده اسنت: 


آقْرََيْتَ مَن اتَحَدَ إلهَهُ هَويهُ وَ أَصَْلَهُ الله م عَلى علم...()؛ ويس آيا ديدى كسى را كه هوس خويش را معبود خود قرار داده و 


خدا او را دانسته كمراه كردانيده...؟) 


همجنين» قرآن كريم در يايان آيات استخلاف كه در سوره بقره آمده» ييروى از هدايت وايمان را دريكسو و يبروى از هوس 


و كفر را در سويى ديككر مطرح كرده است: 
نا لبوا مِْهَا ميا وَامًا يأتِدّكُمْ مِنّى هُدّى َمَنْ بع هُدَايَ قلا حَْفٌ عَلَيِهمْ وَل 


هُمْ يَحْرنُونَ عدو الذرى كنوا و كديرا باياتنا اولك اط ات الَّارِ هُمْ فيا حَالْدُونَ(0؛ «كفتيم: جملكى از آن فرود آييد. يس 


كه كفر ورزيدند و نشانه هاى ما را دروغ انكاشتند» آنانند كه اهل آتشند و در آن ماندكار خواهند 


بود.» 


براين اساسء انسان ميان دو نوع يا دو شكل رابطه قرار دارد كه هر كدام ازاين دوء جهار طرف دارد. اين دو نوع رابطه 


عبار تند از: 


اطراف] آن خداوند است كه انسان را به جانشينى كمارده است. 


باشك كايو يانه عون كبراهى واس كشى استواناست: 
ص ١١17:‏ 


-١‏ نساء /#لا. 


00 


وا 1ن مره 


بنابراين» بر حسب ديد كاه ماء عناصر جهار كانه جامعه انسانى عبارتند از: 

١‏ -انسان. 

؟ - زمين و طبيعت. 

* - اصل رابطه تكوينى كه ميان انسان وانسان از يكسو و ميان انسان و طبيعت از سويى ديكر برقرار است. 


؟ - نظام اجتماعى كه شكل و نوع اين رابطه را مشخص مى كند و جوامع بشرى از لحاظ عناصر بنيادين جامعه هيج تفاوتى با 
يكديكر ندارند» جز در عنصر جهارم يعنى در نظام اجتماعى. 


١١/8: ص‎ 


فصل دوم: وحدت فطرى و اختلاف ابتدايى 

اول: وحدت فطرى 

اشاره 

يس از مرحله تربيت كه آدم عليه السلام آن را در بهشت يشت سر نهاد و فرود مدن وى به 


همراه دشمن خود ابليس در زمين» مرحله شكل كيرى جامعه بشرى آغاز شدء جرا كه تمامى عناصر بنيادينى كه جامعه را 


تشكيل مى دهد به وجود آمد: انسان, انسان و طبيعت و رابطه ميان انسان با انسان ديكر و انسان با طبيعت. اما در اين جا اين 
يرسش مطرح مى شود: نظام اجتماعى اى كه بر رابطه موجود ميان عناصر جامعه حكومت مى كرد وعلايم و حدود اين رابطه 


از قرآن كريم به دست مى آيد كه شكل اين نظام نمايشكر يكيارجكى جامعه بوده است. خداوند مى فرمايد: 


«كانَ النَّاسٌ مه وَاحِدَهٌ قبِعَث الله النَِينَ مُبِشّرِينَ وَمُنْذِرِينَ وا نْرَلَ مَعَهُمُ الْكتَابَ باص لَحَقٍّ ليخكم بَيْنَ النّاس فيمَا اخَلقُوا فيه وَمَا 
اختلف فيه إلا الذينَ اوتوة مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَنَهُمْ 


البِنَاتٌ بَغْا بَتنَهُمْ فُهَدَى الله -الذينَ امَنُوا لِمَا اتلفوا فيه مِنَ الحَقٌ بإذنِهِ وَالله يَهُدى مَنْ يَسَاءُ إلى صِرَاطٍ مُسْتّقيم)(1) ؛ «مردم امتى 


بكاله بوذثله سن حداونك ناميران وا نورك اووو 
بيم دهنده بر انككيخت و با آنان» كتاب را به حق فرو فرستاد تا در ميان مردم در آنجه با هم 
ص:9١٠١‏ 
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اختلااف داشتند داورى كند و جز كسانى كه [كتاب] به آنان داده شدء يس از آن كه دلايل روشن براى آنان آمدء به خاطر 
ستمى كه ميانشان بود» هيج كس در آن اختلااف نكرد. يس خداوند آنان را كه ايمان آورده بودندء به توفيق خويشء به 


حقيقت آنجه كه در آن اختلاف داشتند» هدايت كرد. و خدا هر كه را كه بخواهد به راه راست هدايت مى كند). 


حقيقت اين يكبا رجكى كه اساس نظام اجتماعى بوده» جيست؟ نظام همكانى كه در آن دوران بر جامعه حكومت مى كرده و 


روابط انسان ها را سامان مى داده» جه نوع نظامى است؟ 
ديد كاههاى مطرح در تفسير مرحله يكبارجكى 
اشاره 


درباره حقيقت يكيارجكى و نظام اجتماعى همككانى كه در آغاز بيدايش جامعه انسانى بر اين جامعه حكومت مى كرده. 


جندين ديد كاه مطرح شدة:اسيت: 
١‏ - ديدكاه شيخ محمد عبده 


شيخ محمد عبده در انديشه خود درباره يكيارجكى جامعه انسانى بر اين باور است كه مردم يكك امت بوده و هستند. البنّهه نه 
بدين معنا كه مردم يكك جامعه را تشكيل مى دهند, بلكه بدين معنا كه همه مردم بر حسب سرشت و آفرينش خود در يكك امر 
باهم شريكند واين امر ديد كاهها و برداشتهاى آنان را درباره اشيا كرد هم مى آورد و يكيارجه مى سازد و از آنان يكك امت 
تشكيل مى دهد و آنء كرايش فطرى انسان به اجتماع است و نيز ارتباط و نياز برخى افراد به برخى ديكر و همكارى و 
مشاركت با يكديكر در كارها و فعاليتهاى مختلف, جرا كه انسان بر حسب سرشت خويش متمدّن و اجتماعى است و اين 


يكارحكى كان دعتده عمف كراشن الماع اسة: 
شيخ محمد عبده فعل ١كانَ)‏ در آيه: كان الاي ا وَاحَدَة...)4)00؛ «مردم يكك امت 


بودند» را جنين تفسير كرده است كه كان فعل تام است نه ناقص و بر زمان كذشته دلالت مى كند. بنابراين» «كان» در اين جا 
به معناى ثبوت و تحقق اين موضوع استء يعنى خداوند انسان ها را آفريد و يكك امر را در وجود آن فطرى قرارداد و آن اين 
است كه آنان 


١٠١:ص‎ 


-١‏ بقره/71. 


بعكب درفت خوى يدن و الجاع باشنه وبري برعي ديكر كرايقن «والقهويه يكديك ناه باشتك قعل كان 
دو اوم عا آذ قبطل ارم معفم كد اوقد اسك زو كان اللددعلة ا ك3 لجس مزاد ا ممقق بافدى :داش كيت برا 


خداوند است ونه نسبت دادن آن به اودر زمان كذشته.(7) 


عله طلآطان اليا حضف الراة به اعفان از ادي عبد كاوى وعم ع شاءد برعريى و ميذرين [تهااتن ارالاياقهةابى فير به 
دو دليل برخلاف ظاهر آيه كريمه است: 


دليل نخست: «كانَ در فعل كذشته ظهور دارد و جنانجه بخواهيم آن را بر غير اين معنا حمل كنيم بايد قرينه اى وجود داشته 
باشد. همان كرنه عدن أبن هو كان اللفغليقا عكفاءهابن قرسه وسو دارم يقرا هسمل كاذو ير مساف عمقق وعوةةذر 
اين آيهء به دليل وي كى ذات مقدس الهى است كه زمان و مكان او را محدود نمى كند وصفات او ديرينه و ازلى و ثبوت 
حكمت و دانش براى اين ذات مقدس هميشكى است و در آيه مورد بحثء اين قرينه كه سخن را از ظهورش باز مى دارد: 


وجود ندارد. 


دليل دوم: آيه كريمه در اين معنا صراحت دارد كه يكبارجكىء زمانى وجود داشته و سبس اختلاف بيش آمده است و دليل 
آنء وجود قرينه در خود آيه مى باشد كه عبارت است از اين سخن خداوند: «..قبِعَتَ الله اللَبتِينَ مُبِشرينَ وَمُنْذِدِينَ و ْرَلَ 
مَعَهُمُ الْكتَابَ باص حَق ييخكم بَينَ النّاس فيما الوا فيه...)()4؛ ...يس خداوند بيامبران را نويد آور و بيم دهنده بر انكيخت 
و با آنان كتاب را به حق فرو فرستاد» تا ميان مردم در آنجه با هم اختلاف داشتند داورى كند...) جرا كه اين آيه نشان مى دهد 
كه اختلاف بس از 


يكيارجكى رخ نموده است و قرينه آن حرف «فاء» است كه بر ترتيب زمانى دلالت مى كند. بنابراين» برانككيختن ييامبران براى 


خل اغلاق» بسن از يكبارجكي وححقق اعدلاق من باشد. 


براين اساسء يكيارجكى بوده و سيس اختلا.ف رخ نموده است. اين معنا با اين سخن كه مراد از وحدتء همان قابليت و 
سرقت اجتماعى و حميشك. دو اسان اسية» عمحوالى كذارف عه رفك اجفياض عر انى كد ميشه وو اسان هيت [و 


ازاو 
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-١‏ فتح/6. 
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جدا نمى شود؛ در حالى كه در اين جا از او جدا شده است] يس سخن در خورء آن است كه مراد از وحدت و اختلاف در 
اين جاء وحدث و اختلاف اجتماعى است [نه فطرى]. 


* - ديدكاه علامه طباطبائى 


يل 


علافة علباظبا ىقر ايض ون كاي اوم باون ابنيك كلد خداوثن'اتساق رار مجموعة اى اذ امور آقريةة اشخة و از ا هله ابن كذ 
هر انسانى در صدد استخدام انسانى ديكر بر مى آيدء زيرا كه انسان در زندكى دنيا به سوى كمال و در اختيار كرفتن مادّه در 
حركت است و در اين رابطه» وى دريافته است كه اين استخدام جز از طريق رام كردن انسان ديكر امكانيذير نيستء جرا كه 
ذروق نيرويى است كه .هئ تواتد او را براق تضصدةف: در ماذةواين جهان ضض كمك كند. يس اتسانء السان ذيكر زابة 


تسخير خود در مى آورد تا در مسير تكاملء به آرمانهايش دست يابد. 


آن كاه علامه مى كويد: اين كرايش فطرى انسان را وا مى دارد در جهت سلطه بر ديكران كام بردارد تا آنان را به استخدام 


خود درآورد و به اهداف خويش برسد واين امرء 


موجب برخورد او با انسان ديكرى مى شود كه عين همين كرايش فطرى را در خود دارد و مى كوشد به همان اهمداف دست 
يابد و در نتيجه؛ دو اراده انسانى و دو كرايش فطرى با يكديكر برخورد مى كنند. 


وى سين مسأله سنازش ميان ذو :ازاده ودق السان اجسماعى در آاغاز حركت استماعى 


را مطرح مى كند كه انسان ها با يكديكر توافق كردند» برخى از برخى ديكر بهره كيرند و آنان را به استخدام در آورند. جرا 
كه هدفها ونيازها محدود بوده و مصلحت همكان, اين سازش را ايجاب مى كرد. به همين سببء «نظام يكانهااى يديد آمد كه 
از طريق توزيع مصالح و منافع مشتركك بر جامعه حكومت مى كرد و با عدالت فرمان مى راند. اما عدالت اجتماعى در اين جاء 
بر حسب تعبير علامه: «عدالت آشتى جويانه» بوده» نه «عدالت فطرى»» بدين معنا كه انسان به طور فطرى عادل و با انصاف 
باشدء بلكه اين عدالت اجتماعى» عدالتى است كه انسان به سبب اين كه به طور فطرى مى خواهد براى دستيابى به اهداف 


مشخص و منافع مشتركك و برابر» ديكران را به استخدام خويش درآوردء بدان 


١1 
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مى رسكد. 
" - نظريه شهيد صدر 


نظريه اى كه شهيد صدر مطرح كرده؛ از اين لحاظ كه رابطه يكيارجكى ميان افراد جامعه رابطه فطرى استء با نظريه علامه 
طباطبايى همخوانى دارد. اين رابطه از ديد كاه شهيد صدر از همان آغاز. شكل دينى والهى داشته است كه از توجه به بعد 


حضرت آدم عليه السلام از آغاز به بعد جهارم توجه داشت يعنى او مى دانست كه جانشين خدا در زمين است و وظيفه او 
ياسدارى از امانتى است كه خداوند برعهده او نهاده واين وظيفه» محتواى همين جانشينى كمارى است و نيز رابطه او با زمين و 
با انسان ديكر بايد 


از همين جانشينى بيروى كند. بنابراين» نقش آدمء نقش آقا يا مالكك فين واتسا عقيك رفست للك تتش او تقش معاتشين عيض 
است و اين نوع برداشت از اين رابطه» همان دينى است كه خداوند انسان را بر آن آفريده است واين دين از اغاز ييدايش و 


كماردن او به عئوان جانشين خخدا در زمين وجود داشته است. 

بنابراين» از ديد كاه شهيد صدرء دين در ساختار اين رابطه. از همان آغاز نقش داشته است.امر فطرى كه از آغاز بيدايش انسان 
در وجود او بوده واين رابطه را مشخص كرده. 

دين استء نه جيزى ديكر واين مطلب را ازاين سخن خداوند مى توان فهميد: «َآقِمْ وَجهَك لِلدّين حنيهًا فِطرَتٌ الله _التى قَطْرَ 
النّاس عَلَبِهَا لآ توديل لِحَلّق الله ذلك الدَينٌ الْقَيمُ...(1)؛ «يس روى خود را با كرايش تمام به حقء به سوى اين دين كن با 


أن كاذ النهيد اسسدريان كرد هاس كه اسناة يطو قطرق احنانن ىن كس كسعانقيم خداسقه همان جاتفيق كه افاس 


يكبا جكّى اجتماعى در دور نخست از تاريخ انسان بوده است. اين جانشينى جند عنصر فطرى ديككر را در بر دارد كه عبار تند 


١‏ - عنصر توحيد خالص:وقتى انسان به طور فطرى احساس مى كند كه خداوند انسان و كروه بشرى را به جانشينى خود در 
زمين كماريده استء با همين احساس كشف مى كند كه اين كروه به محورى يككانه وابسته است و اين محور همان خداست 
كه او را به جانشينى خود در زمين كمارده استء اما وابستكيهاى ديكرء در طول اين وابستكى و در طول ايمان به ارباب يككانه 


مالكك يكانه و آفريد كار يككانه اى قرار دارد كه جهان و آنجه را كه در آن مى باشد آفريده است. 


اين همان توحيد خالص است كه اسلام بر يايه آن استوار شده و يرجم آن را تمامى انقلابهاى ييامبران با شعار «لا اله الا اللّه) بر 


دوش كرقتة اسث, ختداوئك يلتك هرقبه فرموده اسة: 

١صِبِعَهَ‏ الله رو مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله صِبِعَهٌ وَ نحن لَهُ عَابدُونَ(1)؛ «[اين است] نكا ركرى الهى 

واكمية صوسش نككارتر از خدا؟ و ما او رايرستند كانيم). 

يَا صَاحبَى السجن َأَرْبَابٌ مُتََرَقَونَ حير آم الله الْوَاحِدٌ الْقَهَارُ(1)؛ «اى دو رفيق 

زندانيم» آيا خدايان يراكنده بهترند يا خداى يكانه مقتدر؟). 

؟ - عنصر آزادى: هدف از «جانشين كمارى الهى) آن است كه روابط اجتماعى 

انسان ها بر اساس يرستش خالصانه خداوند و آزادى انسان از يرستش خدايان و نام هاى ديكرى استوار باشد كه انواع بهره 
كشي امتردى و ستسمكرى رابة تمايشن فى كذارة: خداوتل عن فرهابدان: 

اما تَعْبَدُونَ مِنْ دُونهِ إلا أشِمَاءَ سَ مَيْتَمُوهَا أ نُمْ وَ ابَاوْكم مَا ا ْرَلَ اللّه بها مِنْ سُلْطَانٍ إن الْحكم إلا لله مر آلا تَعبدُوا إلا ياه ذلك 
الدَّينٌ الْمَيمْ وَلكنّ أككْر النّاس لآ يَعْلمُونَ()؛ «شما به جاى او جز نام هايى را نمى برستيد كه شما و يدرائتان آن هارا 
نامكذارى كرده ايد و خدا دليلى بر [حقانيت] آن ها نازل نكرده است. فرمان جز براى خدا نيست. دستور داده كه جز او را 


نيرستيد. اين است دين درستء ولى بيشتر مردم نمى دانند). 


عْرآَيْتَ من انّحَذّ إلهَهُ هَويهُ وَآَضَّلَهُ الله على عِلْم وَ حَتَمَ على سَمْعِهِ وَ قَلِهِ وَجَعَلَ عَلى بَصَر عِمَاوَةُ فَمَنْ يَهُديه مِنْ بَعْد اللّه_أَمَلَ 


9 


تَذَّكدُونَ)()؛ «ديس آيا ديدى كسى را كه هوس 


١١7:ص‎ 


-١‏ بقره/178. 
و3 يبوسف/0١5.‏ 


سباق ا 


خويش را معبود خود قراز ذاده و خمدا او را دانسته كمراه كرذائيده. و بر كوش او و دلش مهر زده وبر ديده اش يرده تهاده 


اسث؟ آيا يس او خذدا جه كسى او را غدايث واهد كرد؟ آيا بند ثمى كبريد؟) 


*- عنصر برادرى و برابرى همكانى: اين عنصرى است كه به طور فطرى در ارتباط با خداى يككانه و بى انباز نهفته است. جه 
وقتى كه خداى سبحانء يكتا باشد و فرمانروايى» 


تنها از آنٍ او باشد و همه انسان ها بند كان او و دربندكى نسبت به او برابر باشند» طبيعى 


است كه همككى در كرامت انسانى وحقوق» همجون دندانه هاى شانه - به تعبير بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله با يكديكر برابر 
و برادر باشندء زيرا همه آنان از لحاظ وابستكى وارتباط با خدا برابرند ودر حقوق انسانى هيج كدام بر ديكرى برترى و 


امتيازق تدارتك و معيان ووو كنز 


برتر دو يبشكاه خداوندة تنها راساس ثلاشن :و ترد يكف شدن بداذات مقداس اوستك. خداوتك فرموده اسة: او أن لعن للانسان 


إلا مَا سَعى00١)؛‏ «و اين كه براى انسان جز حاصل تلاش او نيست» يعنى با انجام دادن كارهاى شايسته تلاش كند كه به خدا 


ع8 - عنصر برترى بامعيارهاى واقعى: مقصود معيارهايى هستند كه ماند كار و هميشككى باشند واين معيارها عبارتند از: 
الف - تقوائى الهى: انساق ها دن رقتان خويكن اذ عداوند يبروا داشعة:باشيل. خداوتن 
مى فرمايد: ١‏ .دنا ِنَّ أَكرَمَكُمْ ع عَنْدَ عِنْدَ الله أَثْقيكن)(0؛ «...درحقيت ارجمندترين شما نزد خدا برعيز كارتريق شماست...) 


- آكاهى نسبت به حقيقت الهى و حقايق دينى و جهان هستى: خداوند فرمود: .يوفع الله بالتيق أكتوا ينكد :و الديك اويا 
اليل دَرجَات...)4)00؛ ١‏ (...خداوند كسانى ازا ث شما را كه ايمان آورده و كسانى را كه دانشمندند بالا مى برد...») 


جَ جهاد دررواه ذا خداوند فرمودة فصل الله هالتجاهدية على التاعدية خدا عظعا 60 1 عدا مجاهدان رابر نخانة 


نشينان به ياداشى بزرككء برترى بخشيده است»). 
عتواتهاي :باد شده عنوائهاى حقيقى وبغائد كار و عميشكى است و ححركت وغلاش 


١١0:ص‎ 


.١١/هلداجمم‎ 


6'- نساء/40. 


انسان را در اين زندكى با هدف رسيدن به تكامل و مقام نزديكك شدن به خداى بزرككء بازكو مى كند. يس اين عنوانها از 


مصاديق تلاش به سوى خدا به شمار مى رود. 


وقتى به آغاز تاريخ بشرى بركرديم؛ مى بينيم كه اين حقيقت در معيار برترى» در آن روزكار نيز بوده استء زيرا كه قرآن 


كريم از دو فرزند آدم و تلاش آن ها سخن كفته است 
واين كه خداوند ميان اين دوء تلاش آن را كه يرهيز كار يود يذيرفت. خداوئد جنين فرموده است: 


«وَائُلٌ عَلَيِهِْ ها ائيئ ادم بياص لَحَقٍّ إذ قََئَا ْنَا قتقُولَ مِنْ آح دهِمًا وَلَمْ تفيل مِنَ الأْكَر قَالَ لفتلتَك فَالَ إِنّمَا يتقَبَلُ الله *مِنَ 


الْمَتَقينَ)(١)4‏ «و داستان دو يسر آدم رابه درستى برايشان بخوان» هنكامى كه هر يكك از آن دو] قربانى بيش داشتند. يس»ء از 


يكى از آن دو 


يذيرفته شد واز ديكرى يذيرفته نشد.] قابيل] كفت: حتما تو را خواهم كشت. [هابيل] كفت: مدا تنها ازتقوا ييشكان مى 


يذيردا). 


بنابراين» معيار برترى ميان دو يسر آدم.ء رابطه نؤْادى نبوده» زيرا هر دو از يكك يدر بودند. نيز معيار برترى» قدرت بدنى نبوده» 
لراحنيق بذاضت كد يكن از أن غا[إبعى قابل انبر ؤمتدتز اق ديكرق [يعنى هابيل] بوده استء همان كونه كه اين جمله 
تهديدآميز اون: «تو را خواهم كشت» آن را مى رساند, بلكه معيار برترى» تقوا بوده است: «كفت: خدا تنها از تقوا بيشكان مى 


يذيردا). 


براين اساس»ء انسان ها از لحاظ ارجمندى و حقوق با يكديككر برابرند و در نزد خدا با تلاش و كارهاى نيكك بر ديكرى برترى 
بيدا مى كنند. 


ه - عنصر مسؤوليت: اين عنصر در فطرت انسان و احساس ايو به اين كه جانشين خداست. نهفته است» جرا كه در سرشت 
دارد كه به دستورات جانشين كمار يعنى خداوند ياى بند باشد و دستورات او را در داورى و فعاليتهاى اجتماعى خود و نيز در 


آباد كردن زمين و بهره كيرى از آن رعايت كند. 
ص:8١١‏ 


.١7/هدئام‎ -١ 


مسؤوليت» رابطه اى است كه دو مرز دارد 

اول: حق و مصلحت: 

انسان بايد به احكام جانشيق كفا يعتى عدا سبحان ياى بند باشد واين احكام به حق است.خداوند فرمود: 

دا كَاوُدٌ إن لاك حَليمَ فى الأْض قاص حكغ بين النّاس باص عي وَ لآ بتع وى يض لك عَنْ سَبيلٍ الله إن الْدينَ بضلوة 


عَنْ سَبِيلٍ الله لْهُمْ عَدَابٌ شَديدٌ بِمَا نَسُوا يَوْمَ الجسَاب1(0)؛ «اى داوود؛ ما تو را در زمين جانشين كردانيديم. يس ميان مردم به 


حق داورى كن و زنهار 
از هوس ييروى مكن كه تو رااز راه خدا به در كند. در حقيقت كسانى كه از راه خدا به در 
مى روند» به سبب آن كه روز حساب را فراموش كرهده اند» عذابى سخت خواهند داشت). 


بنا براين» براى انسان سزاوار نيست كه بر حسب هوس خويشء يا رأى و اجتهاد خودء به دور از قوانين و معيارهايى كه خداوند 
براى فرايند اجتهاد وضع كرده استء داورى كندء زيرا كه عمل به رأى او اجتهاد شخصىء حرام و در حدّ كفر است. همان 
كوه كه دو ووايثة آمده اسثة: (كبس كه يدون آكافهن ذورباره قرآن سكن كويده بابك تشيسكاه اواز اتقن بر شوة1اتيزدن 
روايتى اهمده اسث: اكسى كه دوباوه آياث جدال كيده كافر شده است و كسى كه قرآن رابه رأى غود تفسير كتد» بر تداوئد 


دروغ بسته سكت 


اسلام و دموكراسى 


اين نكته كه «انسان بايد به دستورات خداوند ياى بند باشد)» تفاوت اساسى ميان نظريه حكومت اسلامى و حكومت 
دموكراسى را تشكيل مى دهدء زيرا كه حكومت در هر دو نظريه بايد حكومت مردم بر مردم باشدء ليكك در نظريه اسلامى 
حكومت مردم بر مردم مقيد به حق و فرمان الهى است, در حالى كه جنين شرطى در نظريه دموكراسى 


0000 


-١‏ ص/325. 
7- التوحيد» 06 وسائل الشيعه. اج اال ص 2114 ابواب صفات القاضى» ب17 ح737. 
7 كهنال الدّين و تمام النعمه» .1028/١‏ وسائل الشيعه» اج اا ص 9 ابواب صفات القاضى» ب 1 737 احاديث ديكر نيز 


دراين زمينه سيار است: 


وجود ندارد.0١)‏ 


فراوان اتفاق مى افتد كه در سايه نظام دم وكراسى منافع اقلت قربانى منافع اكثريّت مى شود و اقلتيت به خاطر اكثريتء از منافع 


93 5-5 0 يها كح 
خود دست برمى دارد ودر نتيجه مورد ستم قرار مى كيرد. 


امنا در نظام اسلامىء قانون به منافع واقعى و حق شرعى و الهى مقيد استء زيرا احكام الهى از مصالح و مفاسد واقعى بيروى 
مى كند و امت اسلامى موظفند كه به خاطر منافع به حق و همكانى» خواه طرفداران اين حق زياد باشند و خواه كمء از منافع و 


خواسته هاى بناحق خود دست بردارند. 


قرآن كريم درباره مردمانى كه از حقوق مشروع اجتماعى خود واز حقى كه با منافع اجتماعى آنان سازكارى دارد دست بر 


مى دارند» مى كويد: اينان كسانى هستند كه بر خود ستم مى كنند. خداوند اين جنين فرموده است: 


«نَّ الّذِينَ تَوَفيهُمُ الْمَلئِكه طَالِمى أ نُفْسِهمْ قَالُوا فيع كم قَالُوا كنا مُسْتَضْعَفِينَ فى الأض قَالُوا آلَمْ تكن رض الله _وَاسِعَهَ فَتهَاجِرُوا 
فيهَا فأوليك مَأُويَهُمْ جَهَنّمُ وَسَاءدَتُ تفسيه للك كسان كدير كو رشسن سشمكاز بوده اثذه [وقى] فرشكان جائفتان راس 


تود تادر أن مهاجرت كنيد؟ يسن آثان جا يكاهشان دوزخ است و بد سرانجامى است.) 


قرآن اين مردمان را سرزنش كرهده و درباره آنان فرموده است: «بر خويشتن ستم كرده اندء زيرا آنان در برابر ستم تسليم شدند 


خود ويا رهايى از ستم مقاومت نكردند بلكه به دست كشيدن از حق و عدالت بسنده 
ص:18١‏ 


-١‏ كاهى نظامهاى دم وكراسى خود بر خلاءف حق و بر زيان دموكراسى حكم صادر مى كند همان كونه كه اين امر در 
ايالاءت متحده آمريكا كه به اصطلاح؛ داراى نظام دموكراسى است اتفاق افتاد. جرا كه كنكره آمريكا وقتى ديد» مشروبات 
الكلى زيان فراوانى به منافع ملت و مردم وارد كرده و بر اثر اعتياد به مشروبات الكلى و شهوترانى» مشكلات فراوانى به وجود 
آمده استء استفاده از اين مشروبات را در سال 1114م, ممنوع اعلام كرد. اما همين كروه [اعضاى كنكره] يس از مدّتى تسليم 
هوسرانيها شد و قانون ممنوعيت استفاده از مشروبات الكلى را لغو كرد. 


"- نساء//اة. 


كردند» آن هم به اين بهانه كه آنان مستضعف بوده اند. 


در حالى كه خداوند بر انسان ها واجب كرده است كه با سركشىء» ستم وحالت سرييجى از فرمان خدا به ستيز برخيزند. جه 


مشروع خويش دست بردارد تا به شهوت ها و خواسته هاى نفسانى اش برسد. خداوند فرموده است: 
وما لَك لآ تُقَاَلُونَ فى سَبِيلٍ الله امسا كفي من الرَجَالٍ وَالسَاءِوَالُولدَانٍ الدِينَ 


يَقُولونَ رَبَنَا َخْرِجْنا مِنْ هذه الْقَْيَهِ الظَالِم أَهْلَهَا وَاجْعَلُ لَنَا مِنْ لَدُنْك وَليًا وَاجعَلْ لَنَا مِنْ لَدُنْك تَصِيرًا(1)؛ «و جرا شما در راه 
خدا [ودوراه نحات] مرذان و ؤنان و كود كان ستضعف تمن تجسكيد؟ هماتان كد هى كويط: برورد كازاء ها وا از اين شهرق 


كه مردمش ستم ييشه اند بيرون ببر و از جانب خود براى ما سريرستى قرار ده واز نزد خويش ياورى 
براى ما تعيين فرما.) 


دوم - آزادى وانتخاب: : حقى آزادى وانتخاب نيز در سرشت جانشينى نهفته است» جرا كه وقتى انسان مسؤول باشدك كه به 
دستورات جانشين كمار وحق و منافع واقعى ياى بندى نشان دهدء اين مسؤوليت ذو ييشكاة خدا جز با آزادى و انتخاب معنايى 
داوف الى ااقص والفكاي زاسى عواة ]اذ كباريده شدة اساةن عاق ختدارددى كد دارات ارامدى اعقار ايك فيميك:. 


قرآن كريم به اين هبخ وليك 45 السانة يد فوش “كرفه ابت در آيه «امانت» اشاره كرده است» خداوند فرمود: 


سهد مس 


نا عَرَضمًا الأتائَة عَلَى الصَموَاتٍ و الأَرْض و الْجبال قَأبهنَ آنْ يلها وَ آشْفَفْنَ متها و لها الأنسان إن كان طلوما هو لزيا 
«ما امانت [بار تكليف] را بر آسمانها و زمين و كوهها عرضه كرديم. يسء از برداشتن آن سرباز زدند واز آن هراسناك شدند 


وانساق انرا داشت راس او سسكرى ثادان بود 


تايراية) اتسان درباره اداى ابن اماثث سؤول اسك ودر ترابر تكهدارق ايخ آماثت يا خياتت بدات» ياداقن يا كيقر دادة هى 
شود جهء او مختار استء مى تواند راه درست را ب ركزيند و بالا رود تكامل بيدا كند و ياداش بككيرد» يا اين كه راه خطاء 


انحراف و باطل را 
ص:9١١‏ 


-١‏ نساء /ثلا. 


ات اححرات/1/97 


اننكات كتد و ست و حقير شود و مورة مجازات قران #برى انق اراذة واغهاز اذامور فظرئ استث كد عنداوقد آن وا در اسان 
به وديعت نهاده است.خداوند فرموده: (إنَا هَدَينَاهُ السّتِلَ إمَا شاكرا وَ إِمَا كفؤْرا»(1)؛ «ما راه را بدو نموديم. يا سياسكزار خواهد 


نوهها 'تاسياسكراني) 


* - عنصر يكانكى منافع» اهداف و سرنوشت: ويزكى جامعه بشرى آن است كه در آغاز تشكيل خود, جامعه اى ساده و 


محدود بوده است. اين جامعه يكك هدف داشته و آن اين كه به خدا برسد واين كار رااز طريق ايمان به يكَانكى خدا و جلب 


خشنودى او و نيز 


همجنين» منافع مردم آن جامعه د رآن زمان در زندكَى مادىء مشترك و محدود بوده استء جه؛ آنان با سرشت خويش 
دريافته بودند كه اختلاف آنان به معناى دست نيافتن به منافع شان خواهد بود و به همين دليل» به طور كامل ناتوان كشتهء 
كا سكي ادامه لد دن را از دست خواهند داد» زيرا در صورت اختلااف» شمارشان اندكك وجامعه آنان محدود خواهد 


كرديد. 


اين واقعيت [يعنى اختلاف وجند دستككى] و برداشتء بر سرنوشت و زندكى آنان بازتاب بيدا كرد زيرا كه جنانجه درمعرض 


ه ركونه خطر داخلى يا خارجى قرار مى كرفتند و با يكديكر همكارى نمى داشتند» يكباره نابود مى شدند و همين امر آنان را 
واافى ذاش كة دز عمل و وؤزاثة اباس كندد كه همكى يكف سرثو شلك داوتك. 


احساس يكانكى يكك امر فطرى است كه با موضوع جانشينى نيز ارتباط دارد, به ويزه اكر ما معناى كسترده اين وازه را در نظر 


بكيريم كه آبادى زمين» بهره كيرى از آن و ادامه 

زندكى د رآن را در بر مى كيرد جرا كه تحقق يافتن اين هدف از جانشينى» تنها در صورتى 

امكان يذير است كه انسان در جستجوى اين ديد كاه در زمينه همكارىء رسيدن به خشنودى خدا و آباد كردن زمين باشد. 
دوم: اختلاف ابتدايى 

اشاره 

جامعه بشرى يس از يكيار جِكى فطرى به اختلاف دجار شد واين اختلاف در 


١٠١ ص:‎ 


.”"/ناسنا-١‎ 


نخستين دوران خود. ابتدايى و ساده بود و سيس يبشرفت كرده. به اختلافى يبجيده بدل شد. قرآن كريم در جند مورد به اين 


اختلاف يس از وحدت اشاره مى كند واز آن جمله اين سخن خداوند است: 
«وَ مَا كان الْنَاسٌ الا امَّهَ َه وَاحِدَة اص خُتَلَهُوا وَ لول كلمَةٌ سَبَِّتْ مِنْ رَبك لَقُضِى بَينهُعْ فيمَا فيه 


يَخْتَلِفُونَ(1)؛ ١‏ ل 000 يس اختللاف يبدا كرذقد :و اكر وعد اق ازععانت نزوو كاوث مقرو لكلشفه يود 


از ظاهر اين ن آيه و آيات فراوان ديكر قرآنى بيداست كه بر حسب حكمت الهى. موضوع اختلا.فء از همان آغاز آفرينش 


انسان در جامعه بشرى مطرح بوده است. خداوند فرمود: 


3 أن قا رتك لقضل اذاف نوكن و لأالون فخلن 1 + الأ عن تج ريك و ذلك خَلئْهُةَ و كتقث كلِمة ربك لأئلاةٌ 
جَهنّم مِنَّ الْجنّهِ وَ الئاس أَجْمَعِينَ؛(1)؛ «و اكر برورد كار تو مى خواستء به طور قطع همه مردم را امت واحدى قرار مى داد؛ در 
حالى كه بيوسته در اختلافند. مككر كسانى كه يرورد كار تو به آنان رحم كرده و براى همين آنان را 

آفريده است و وعده يرورد كارت تحقق يذيرفته است.البته» جهنم را از جن و انس يكسره ير خواهيم كردا. 

اذ كان رقكه ادكه ات عامل فى الاذفى خلينة قالر) تقر دياه ادن تشهان بت فكه الاقاه وكلل زو يدرة بورد كاز 
تو به فرشتكان كفت: من در زمين جانشنى خواهم كماشت.كفتند: آيا د رآن كسى رامى كمارى كه د رآن فساد انكيزد 


وخونها بريزد؟... 


اسه وس ا وروا لنت ين همان حجيزى است كه به 


طورروشن» وجود اختلاف درزندكى انسان را بازكو مى كند 


خداوند به فرشتكان همء ايجاد فساد از سوى انسان و وجود اختلاف [در 
ص ١7١:‏ 


-١‏ يونس/19. 
؟"- هود/8١١119-1١.‏ 
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جامعه بشرى] را نفى كرده و تنها از وجود مصلحت در جانشينى آدم و تمامى نسل بشرى از سوى خدا در زمين» ياد كرده 


است. 


همجنين» قرآن كريم در يايان داستان» به دشمنى ابليس با انسان و فرود آ مدن او به همراه انسان در زمين اشاره مى كند تا 
كميق كردق وكشدى اويا اسان را باز كويند و اين كل وع به كمراه شارئ:#فرييه و كول زدن اسان خواهه برداعت ود 
مردم به دو دسته تقسيم خواهند شد: بيروان هدايت وانكار كنندكان آيات خدا. تمامى اين مطالبء تأكيد مى كند كه مسأله 


اختلا.فء مسأله اى است كه بيش روى حركت انسان و در صلب تاريخ و زندكى اونهاده شده است تا اراده او را در بوته 


اوفايش قرار هك 

دراين جا بايد جند نكته را بررسى كرد: 

اول: تفسير اصل وجود اين اختالاف در جامعه بشرى. 
دوم: بيان حكمت در وجود اختللاف. 

سوم: تعادل آزادى اراده انسانى واختلاف. 


نكته اول: تفسير اختلاف ابتدايى: براى تفسير تحقق اختلاف در جامعه بشرى» جندين نظريه مطرح شده است كه اينكك ما به 


١‏ - نظريه علامه طباطبايى 
اشاره 


80 


براساس آنجه بيشتر اشاره كرديم» علامه طباطبايى بر اين انديشه است كه در آغاز ييدايش جامعه بشرى» نظامى واحد بر اين 
جامعه حكومت مى كرده كه بر يايه تقسيم مصالح و منافع مشتركك استوار بوده است. بنابراين» نظام ياد شده بر اساس عدالت 
استوار بوده است. ليكن اين عدالت اجتماعى» عدالت مصلحت جويانه بود نه عدالت فطرى. 


آن كاه علأمه طباطبايى جنين اظهار نظر كرده كه اين عدالتء در نخستين مرحله حركت جامعه بشرى تحقق يافت. ليكك در 
يكك مرحله نسبتا ييشرفته» تحقق آن دشوار است. جرا كه مردم در تواناييها وامكانات مادّى» فكرى و ذهنى شان با هم برابر 


نستندك» 


زبرا كه برضي از آثاث تبرومتد زاده مى شود و برع ذركر ناتوان: حمهين برخي از آثان 


١١7١:ص‎ 


.١ ١8ص الميزان» اج‎ -١ 





از لحاظ فكرى و توانايى بر انديشيدن و ابتكار تواناترند ولذا براى تحقق انديشه هاى خود تلاش مى كنند» در حالى كه برخى 
ديكر تنبل و عقب افتاده اند. همين طور مى بينيم كه برخى از مردم. شجاعء فعّال و ماجرا جو هستند وبرخى ديكر ترسوء دو دل 
و محتاط. 


وقتى ما سرشت استخدام [ديكران براى تأمين منافع خود] در انسان و تمايلاءت سركشى را كه انسان ها در اين تمايلات با 
يكديكر تفاوت دارند به اختلا-فى بيوست دهيم كه از لحاظ ابعاد فكرى و توانايى در ميان مردم وجود دارد» توازن عدالت 
وتوزيع مصلحت انديشانه منافع برهم مى خوردء جرا كه ياره اى از مردم يرشتاب تر از برخى ديكر حركت مى كنند و به خاطر 
سلطه بر ديكران به اقدامهايى دست مى يازند. بنابراين» طرف ديكرء يا از همان آغاز تسليم مى شود؛ زيرا احساس مى كند كه 
ناتواث آسث» يا مقاوضنةهئ كته تنا برايشن اشكار شود كه تاتواق:اسث وقداوت مقاومت نداوة ذو تمامى ابح فرضيةناء 


اختلاف و تفاوت در توزيع اشيا يبدا مى شود و در جامعه اى كه در كذْشته 
يكيارجه بوده استء اختلاف و جند دستكى رخ مى نمايد. 


با آنجه كفته آمدء بى مى بريم كه وحدت واختلاف هر دو فطرى مى باشند. جه شكل نظامى كه روابط جامعه يكانه را در 
آغاز تشكيل جامعه» سامان مى داده شكل مصلحت انديشانه و بر فطرت استخدام استوار بوده استء فطرتى كه بهترين روش 
استخدام را توزيع منافع به صورت برابر مى دانست به كونه اى كه عدالت تحقق يابد. يس وحدت در اين جا فطرى است. 
ليكن از آن جا كه اين فطرت استخدام همجنان در وجود انسان فعال بود و انسان ها هم از لحاظ سطح فكرى و تواناييهاى 
مادىء فكرى و معنوئى با يكديكر نفاوت داشتند» اختلاف در جامعه رخ نمود. ازاين رو اختلاف نيز [همانند وحدت] فطرى 


استء حرا كه عامل اين اختلاف خود فطرت بوده است نه جيزى ديكر. 


آن كاه مرحوم علامه طباطبايى از نقش دين - كه به نظر او از زمان نوح عليه السلام آغاز كرديد - در زدودن اين اختلاف كه 


دامنكير جامعه شد سخن مى كويد وو اين نقش را مى توان ازاين سخن خداوند به دست آورد: 


«..قبَعَتَ الله النَِينَ مسف رين وَمُنْذِرِينَ وَآَ نْرَلَ مَعَهُمُ الْكتَاتِ باص لُق بكم بَيْنَ النّاس فيمَا اخُتلَفُوا فيه...غ(1)؛ «...يس خداوند 


بيامبران را نويد آورد و بيم دهنده برانكيخت وبا 
ص ١77:‏ 


0115 نا 


آنان كتاب رابه حق فرود فرستاد. تاميان مردم در آنجه با هم اختلاف داشتند داورى كنند...» بدون دين نمى توان راهى براى 


حل الخولكف :هيدا كرمو هه عدن به وجوه ديةق:دو وقد كن انان مترووي اسك 
انتقادهايى بر انديشه علامه 


جند انتقاد بر انديشه علامه وارد أسدتاء مهمترين اين انتقادها درباره دير آمدن دين هد ا جرا كه براساس ديد كاه علامه دين 
يس از تحقق اختلاف آمد و در مرحله وحدت بشرى دين وجود نداشته است. همجنين» وى براى آمدن دين تاريخ تعيين كرده 


است يعنى يس از آمدن نوح عليه السلام و اين موضوع راازاين آيه استفاده كرده است: 


«شَرَحَ لك مِنّ الدّين مَا وَصَى بِهِ نُوححا...4)10 «از [احكام] دين» آنجه را كه به نونح درباره آن سفارش كردء براى شما تشريع 
كرد...». افزون بر اين» ما دو انتقاد ديكر بر ديد كاه علامه داريم: 

اولله اناك مسيارض هعد كدمى كرد ذيق ان اغا هيات اسان بر روي هين وجوه واشفه انك عناة كوم كد ادن 
موضوع رادر تفسير آيات مربوط به جانشينى انسان بيان كرديم وكفتيم: خطاب الهى به انسان درباره دين» يس از فرود آمدن 


الات اذ 


نونك ا نين طدريف 7 نكر كت ارده فى الزماناية ندا اموا مِنّْهَا جميعًا فَاِمًا تنكم مِنّى هذى فَمَنْ تَبِعَ هَدَاىَ...(01)؛ 


نشان مى دهد كه دين و 


هدايت الهى امرى بوده كه از آغاز حركت اجتماعى انسان بر زمين در برابر او مطرح شده است و نه در مرحله اى كه در اين 
اجتماع اختلاف بيدا شد. 


ثانيا: دلايل فراوانى در قرآن كريم وجود دارد كه نشان مى دهدء دين بيش از نوح عليه السلام آغاز شده است و اين موضوع 


رابه صورتى روشن تر مى توان از طريق نظريه اى به دست 
آورد كه شهيد صدر آن را در باره مرحله وحدت مطرح كرده است. 


١1 عن‎ 


.50/ بقره‎ -"١ 


" - نظربه شهيد صدر 


مرحوم شهيد سيد محمد باقر صدر به تحليل جكونكى به وجود آمدن حالت اختلاف و يراكندكى در جامعه يكيارجه انسانى 
يرداخته و يادآور شده است: اين اختلاف بر اثر تفاوت سطح استعدادهاى فكرى وعقلى انسان ونيز تفاوت امكانات و 
تواناييهاى مادى او بوده است. اين استعدادها و تواناييها در اشخاص متفاوت است و از طريق حركت اجتماعى انسان خود را 


نايف صورك: ممكن اسك يكك اسان از طريق اباد كردن زصن وزبهرة كبرق أل اذبه درامدهاء أروتياو امكانات يشر 


دست بابدة زيرا كه | كراتابيها و اعد دقاف شار 


برخورداراست. 


وانكهى بر اثر همين تفاوت استعدادها و تواناييها و بالطبع تفاوت دستاوردهاو ثروتها بود كه مسأله «استثمار) به عنوان ييامد 
حركك الماع اتساق :دو جتافعة شرفي يديت امه ببدايقن سألة امار ووعرد :و رشه قرصكهات بيش امده براغ اسان 
وسف كك اماع اوغ يد وصنوة مردهاتن عتير شد كاهو يازة استكدان دركران دشل وتيز به ووذ كروهن كيه اسكتان 
كشيده شدند و توان ستيز با استثماركران را نداشتند و در برابر اين وضعيت تسليم كرديدند. از اين رو جامعه بشرى به جند 


1* كروة اسكمار كراق و ستمكران فرمائروا 
د كروة اسطماق شده: مستضعفان و كرش كتند كان دن بر ابر ستمكران 


" - كروه استثمار شده و مستضعفانى كه در برابر ستمكران كرنش نكردند و به ستيز در برابر ستم و رويارويى با بهره كشى 


انماق داشسن: 


با تقسيم شدن جامعه به اين سه كّروهء بس از وضعيت وحدت فطرى وضعيت اختلاف و جند دستكى بيش آمد و در آن جا 


بود كه آمدن دين ضرورى شدء تا بار ديكر جامعه را به وضعيت سالم قبلى اش باز كرداند. 
نظريه هاى وحدت واختلاف 


از لابلاى بررسى نظريه هايى كه درباره تفسير وحدت فطرى واختلاف ابتدايى وجود دارد و ييشتر آن را انجام داديم» روشن 


شد كه تفاوت ميان نظريه شيخ محمد عبده و دو 


١1١6: ص‎ 


سيد بلند آوازه يعنى علامه طباطبايى و شهيد صدر در يكك نقطه اساسى است و در قبل بدان اشاره كرديم و آن اين است كه 
از ديد كاه شيخ محمد عبده «وحدت» عنصرى ثابت در انسان مى باشد» بدين معنا كه وى به اجتماع شهرى كرايقق دارد» در 


برابر حيواناتى كه 

غرايز آن ها را هدايت مى كند. بنابراين» وحدتء مرحله اى از مراحل تاريخ انسان نيست» 

بلكه حالتى فطرى است كه قرآن كريم از آن به وحدت تعبير كرده است [و هميشه در انسان وجود دارد|]. 
اما نظريه دو سيد بزركوار آن است كه وحدت يكك مرحله فطرى در تاريخ جامعه انسانى است. 


به إاشكال و انتقاد اساسى كه در بر داشت شيخ محمد عبده از وحدت وارد استء يبشتر يى برديم» جرا كه به طور روشن از 


اما مؤارد اختلاق اساسى ميان نظرية شهبد ضدرو نظرزية علامة طباطباتى از ابن قرار اث 


الاوك اد دو نظريه در تعيين نقش دين قو قد كن الساونداشن: آن انك ع خلامة طباطانى وشوهه ون ددن سرحل 
وحدت را نفى مى كند و مى كويد: فطرت انسانى كه در ماجراى «استخدام ديكران براى تأمين منافع خود؛ تجسم يافته» همان 
جيزئ فى باشد كه اكت اجتماعق اسان :دق آن"ؤمان راجهت من :دادة:اسث) :در حالى كه شهيد صدوعر ابن باور اسك كه 
دين از همان آغاز بيدايش انسان وجود داشته است. جرا كه مى كويد: دين در لابلاى معناى جانشينى [انسان از خدا] نهفته 
است و همجنين» وى به رابطه انسان با انسان و انسان با زمين» بعد جهارم مى دهد كه با خدا ارتباط دارد و اين بعد جهارم 


غتارث اسيكه ار خاشين كماوض رامين كرتت 
مى توانيم برداشت خودمان [|- نويسنده كتاب] از داستان جانشينى رانيز به نظريه 


شهيد صدر بيفزاييم» داستانى كه با فرضيه وجود دين از آغاز وجود انسان به يايان مى رسد. همان كونه كه سخن خداوند به 


اين موضوع اشاره مى كند: 
قا ام امنّْهًا جم قَِمًا يَأتِنّكمْ مِنّى هُدَّى فَمَنْ تَبعْ هُدَاىَ قلا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَل 


١1١2: ص‎ 


هُمْ يَحْرَنُونَ (1)؛ «فرموديم جملكى از آن فرو دآييد. يس اككراز جانب من شما را هدايتى رسدء آنان كه هدايتم را ييروى 


كتنلة براوشان سن نست وحمكن بكر اميد شد 
وجود دين در دو سطح 


اشاره 
شهيد صدر اين مطلب را جنين توضيح مى دهد كه در طى حركت بشرىء دين در دو سطح وجود داشته است كه عبارتند از : 
١‏ - همراهى دين با عوامل فطرت در حركت انسان 


اين سطح, از همان آغاز وجود انسان بيدا شدء زيرا دين دراين سطح.ء عوامل شش كانه فطرى را از طريق كواهى ييامبران 
همراهى مى كرد. از اين روء با رهنمود فطرت انسانى و با رهبرى بيامبران» حكومت مردم بر مردم جريان داشت و دين نقش 


جهت دادنٍ اين فطرت را در سطح فطرت ايفا مى كرد. خداوند فرموده است: 
اق وَجْهَك لِلدّين عنيفًا فِطرَتٌ اللّه_الّتى قَطَرَ النَّاس عَلَيهَا لآ ديل لِحَلقٍ الله ذلك 


الدينٌ الْقَيَُ...106)؛ «بس روى خود را با كرايش تمام به حقء به سوى اين دين كن با همان فطرتى كه خدا مردم را بر آن 


آفريده است. آفرينش خداى تغييريذير نيست اين است همان دين يايدار...») 
" - همراهى دين با حركت انسان در دوران اختلاف 


كه زندكى مردم در دوران اختلاف را سامان 


مى داد» جرا كه در اين ذووان» فطرثت براق ساماتدغى زتد كى يشر سئدة نبو 
نخستين دينى كه از آسمان فرود آمدء دين نوح عليه السلام بود. خداوند فرموده است: 


اشوَحَ لكم من الذَّينِ ما وَضَّدى به أوعاب و داز [احكام] دين آنجه را كه به نوح درباره آن سفارش كردء براى شما تشريع 


كرد...). يس از 


١117: ص‎ 


-١‏ بقره//5. 
7 روم/70. 


نوح بود كه اديان آسمانى يكى يس از ديكرى بر يبامبران فرود آمد. 


ثانيا: دومين اختلاف ميان اين دو نظريه آن اسث كه از ديد كاه علامه طباطبايى عامل فطرى وحدث» همان كرايش به تسخير 


در آوردن بوده است. اين كرايش براساس عدالت سازشكارانه عالم وحدت بودء ولى بعدها به عامل اختلاف تبديل شد. 
اما از ديد كاه شهيد صدرء عامل فطرى وحدتءاحساس انسان به بُعد جهارم رابطه يعنى «جانشينى) بوده است. 


ثالناة شهيد صدن تاكبد فى كتد كه هداق حركت اسان ذو زند كى ذنيا دن دووان وحدت: اقزوق بر اذاو امون ولد كىن ماذى 
خودء به دست آوردن خشنودى خداوند بوده استء در حالى كه سيد طباطبايى از عامل فطرى وحدت كه همان به تسخير در 


آوردن افراد است» سخن به ميان مى آورد و آن را به منافع مادّى انسان ارتباط مى دهد. 


همجنين؛ مى بينيم كه شهيد صدر با علامه طباطبايى در تعيين عامل اختلاف» وحدت نظر دارند» بدين ترتيب كه هر دو مى 
كويند: اختلاف در جامعه بر اثر تضادٌ خواسته ها يس از افزايش فرصتها و نيز بر اثر تفاوت سطح استعدادها و ييامدها و آثار 


حركت اجتماعى انسان ها به وجود آمده اسيتث: 


از طريق مقايسه اى كه انجام شدء مى توانيم اين نتيجه را به دست آوريم: تصويرى كه شهيد صدر در نظريه خود ارائه داد؛ با 
آيات قرآنى و در فهميدن نقش دين در زندكى انسان» همخوانى بيشترى دارد و نيز در بيان عوامل وحدت ومحورهاى آن در 


دوران 
نخست وحدتء از دقت و تفصيل افزونترى برخورداراست. 


ليكن باوجود اين نياز داريم كه اين تصوير را با افزودن برخى خطوط وعوامل ديكر بدان - بر طبق آنجه بيشتر اشاره كرديم - 


١‏ -ازآيات كريمه به دست مى آيد» دينى كه با زندكى انسان آغاز شدء تنها در بردارنده مفهوم «جانشينى» نبود بلكه به كونه 


خداوند ييداست: 


١18: ص‎ 


اقلَمَا ا هبطوا مِنّْهَا جَمِيعًا وَإمًا يأتِينَكمْ مِنَى هُردّى فَمَنْ تَِعَ مَدَاىَ فَلَا حَوْفٌ عَلَيِهمْ وَ لآ هُمْ يَخْرَنُونَ(1)؛ «فرموديم: جملكى از آن 
فرود آييد. يس اككر از جانب من شما را هدايتى رسدء آنان كه هدايتم را بيروى كنند برايشان بيمى نيست و غمككين نخواهند 
ندا زيرارسيدق عدايت ينى حيزي كه ال هداءت فطرق كدان اغاز ببدايشن اسان مقدو شده بودة كستردم تر ياشد و حتى 
اين هدايت امرى است كه ماهيت كشمكش ميان انسان وابليس آن را بايسته مى سازد و آيه شريفه به اين كشمكش اشاره مى 
كند: 


١...بعْضكم‏ لنغض عَدُو...) 400 و...شما دشمن همديكريد..:) اين مطلب زا هشذار و انتظار ابليس به انسان از همان آغاز آفريتش 
اكنلامن كيل كدامن كوين: الافْعْدَنَ لَهُمْ صِرَاطك القه تقح 0ه بنابراين عذايك يراق وويارويى نبااي عامل رون قن 


ذه كىن اسان تب هين وده ست 
البته» ممكن است مقصود شهيد صدر از اين سخن كه بيامبران فطرت انسانى را رهنمونى مى كردند و اداره فطرى امور انسان 
ها زير نظر ييامبران بوده استء معناى كسترده اى باشد كه اين قبيل هدايت يعنى شيوه هاى عبادت» اخلاق نيكو و عدالت ميان 


مردم رأ ثيز دن ابر مى كيرة: 
؟ - شهيد صدر و ييش از او علامه طباطبايى در اين كنكاشء» نقش هوسها وخصلتهاى 


زشت انسان و سركشى غرايز وى درايجاد اختلاف و دركيرى را بيان نكرده اند. هر جند ممكن است اين موضوع را از برخى 
سخنان اين دوء آنجا كه از «تسخير) و «استثمار) سخن مى كويند» بهره جست. اين در حالى است كه به روشنى مى بينيم» زير يا 
نهادن عوامل فطرت و اركانش كه جامعه يكيارجه بر يايه آن استوار استء بر اثر ييروى از هوسها بوده نه محض افزايش 
فرصتهاء منافع انسان نمودار شدن شايستكيها واستعدادهاى او در حركتهاى اجتماعى خود .جرا كه رشد فرصتها به تنهايى؛ 


امرى است كه يكك انسان هم مى تواند بر انسان سلطه بيدا كند و هم عوامل فطرت و محورهاى آن را 
كه آن دو بزركوار بدان اشاره كردند - رعايت كند [و در نتيجه؛ اختلافى بيش نيايد]. 

در داستان دو يسر آدم؛ روشن است كه حسد عامل اساسي قتل بوده و اين» يكى از 

١١94:ص‎ 


-١‏ بقره//". 
1- بقره/89. 


اعراف/18. 


خصلتهاى نكوهيده هوس و سركشى است. منافع مادّى و تسخيرء هيج نقشى در اين رخداد نداشته است. 
با خواست خداوند هنكامى كه به بررسى مرحله آينده» يعنى نقش بيشرفت اختلاف انسانى مى يردازيم؛ درباره اين انديشه ها 
بيشتر توضيح خواهيم داد. 


اختلاف را در زندكّى انسان قرار داد واو را از 

همان آغاز به كونه اى نيافريد كه در زندكى اش انسانى وحدت خواه باشد» همان كونه كه فطرت آن را ايجاب مى كند؟ 

از لابلاى قرآن كريم به دست مى آيد كه سنت الهى وجود دارد كه خداوند آن را در زندكى انسان مقدر كرده است و آنء 
ست كرشارى و آزهايش اسث:و رولك شرفت و تكافل الساث به ميق سنت الهن يبوثد ذاذه شده است» حداوثل فرمود: 


اذى خَلَىَ الْمَوْتٌ وَ الحيوة لِيثلوكغ بك أَحْسَنُ عَمَلاً...'11)؛ همان كه مركك و زندكى را يديد آورد تا شما را ببازمايد كه 
كدامتان نيك و كاريد...) 


إنَا حَلَقَْا الانْسَانَ مِنْ تُطْفَهِ آمْشَاج نَتَليهِ فَجَعَلنَاهُ سَمِيعًا بَصيرًاا(1)؟ «ما انسان را از نطفه اى 
آميخته آفريديم تا او را بيازماييم و وى را شنوا و بينا كردانيديم.» 


«الم * سب النَّاسٌ أَنْ يركوا آنْ يَقَولوا امنا وَهُمْ لآ يُفتَتُونَ(*)؛ «الفء لام ميم. آيا مردم ينداشتند كه تا كفتند ايمان آورديمء 
وها عى 'شوتك و موود ازمايش قرا ن تم كيفك ؟. 

«..وَلوْ شَاءَ الله لَجَعَلَكمْ أَمَهَ وَاحَدَهُ وَلكنْ لِيَتِلوكغ فى ما اتيكم فاص شتَبِقُوا الْحَيرَاتِ إِلَى الله مَوْجِعْكغ جميعًا فيكم بمَا كنتُمْ 
فيه لختلدون لاللل اد ] كر كمال خرانيق هما را دكه ايك اراوس دافدوك [عرانيك] #القبار فى انعد ود تنما ذاه افيف 
بأؤمامد يس .در كارهاى نيك بر يكدركر سبقت كيرينه باز كفت هنة شما به سو عداسك: أن كاه ذزياره اتحه در ان 


اختلاف مى كرديد آكاهتان خواهد كرد.» 
جنا ع مَا عَلَى الاوقى زينة لَه لتلَوَهُمْ أيه أَخْسَنٌ عَمَل)(ه)؛ «در حقيقت ما آنجه را 
ص: ١7١١‏ 


١‏ - ملكك/73. 
؟-انسان/7؟. 


.73 - ١/توبكنع‎ 7 


- مائده//؟. 


ه- كهف؛//. 


كه بر زمين است»ء زيورى براى آن قرار داديمء تاآنان را بيازماييم كه كدام يكك از ايشان 


نيك و كارترند.) 


ئَّ 


ذا لقم الِْينَ كَفوُوا قَضَرْبَ الرقَابٍ حتى إذَا لوهم فَشدُوا | الْوَتَاقَ قَامًا نا بَعْدٌ وَ إِمًا فِدَاءَ حتّى تَضَع الْحَوْبُ أَوْزَارَهَا ذلك 


ولو بََاكُ اله لآص تُعصَرَ مه وَلكنْ ليلو بَضَكْ 


يبغض)(1١)؛‏ «يس جون با كسانى كه كفر ورزيده اند برخورد كنيدء كردنها[يشان] را بزنيد, تاجون آنان را از ياى د رآوريد. 
سن [اسيراف وا] اسعزان كو شد كشيته سنس يا آين آآتاة] ث تنييك [ى ا زادشان كينو تنا فونه ركرر يد دز شك اسلحة ير 
زهمين كدذاشعه شود ابن است ]دسكوو عهدا] واكر نخدا مى حتواست ازايشان انتقام مى كشيدء ولى تا برخى از شما را به وسيله 


«وَهُوَ الذى جَعَلَكمْ خََلَائْفَ الازض وَرَقَعْ بَعضَكم فَؤْقَ بَغض دَرَجَاتٍ لِيَِلوَكم فى مَا اتيكة...(1)؛ «و اوست كه شما را در زمين 
جانشيق قرار دادو برضي از شما واير برقى ديكر به ذرجائي برترى داد تا شما را درآنجه به شما داده است بيازمايد...) 


«أمْ حَسِئِتَمْ آنْ تَدّخلوا الْجَنّهَ وَلما يَاتكم مَثَلِ الذينَ خَلوًا مِنْ فنا م مَسَْهُمُ الْبَْسَاءُ وَالصَوَاءُ وَرْلزلوا حَتّى يَقَولَ الرَسُولَ وَالّذينَ امنُوا 
مق اله الله اله إن نض و الله تروك كه ارا ودافسسه كنؤاخل ميشث سن شقريد ورخال 31 كدمنبر اماك اتج بر سر 
ييشينيان شما آمد, بر سر شما نيامده است؟ آنان دجار سختى و زيان شدند و به تكان در آمدندء نا جايى كه ييامبر و كسانى 


كه با وى ايمان آورده بودند كفتند: يارى خدا كى خواهد بود؟ هشدار كه يارى خدا نزديكك است.» 


بنابراين» قانون آزمايش از آغاز لحظه اى كه خدا آسمانها و زمين را آفريد» مقرر شد و خداوند آنجه راكه بر زمين است» 


زيور زمين وانسان قرار داد: 


اذثق للثانن حك الشهوات ع اللساء وافنة والقفاطير المنتطوو وق الذهبب والفضو:والك 1 المقوت وَالاْعام وَالْحَوثُ...)(2)؛ 
«دوستى خواستنيها از: زنان و يسران واموال فراوان از زر و سيم واسبهاى نشان دار و دامها و كشتزار» براى مردم آراسته شده 


امسثة.) 
ص:١١7١‏ 


١‏ - محمد/؟. 
3 انعا .١260/‏ 
ار 


خدا اين خواستنيها را به مردم داد تا آنان را بيازمايد كه كدام يكك بهتر عمل مى كند و كدام يكك از ديكرى در كارهاى نيكك 


ييشى مى كيرد و اككر خدا مى خواست. آنان را بدون اين آزمايش و اختلافء امتى يكيارجه قرار مى داد. 


همجنين» هنككامى كه خداوند انسان ها را جانشين قرار داد» برخى از آنان را بر برخى ديكر به درجاتى برترى داد, تا ايشان را 


در آنجه به آنان داده است و نيز در مقرر كردن 
بيكار و منت نهادن و فديه كرفتن به منظور تحقق يافتن اين قانون الهى» آزمايش كند. 


بنابراين» انسان نمى تواند ادّعاى ايمان كند و نيز نمى تواندتحول و تكامل بيابد و به آرمان مقدس خويش يعنى خشنودى 
خداوند برسد و درانجام كارهاى نيكك بر ديكران بيشى كيرد و به بهشت رود, مككر يس از آن كه مورد آزمايش قرار كيرد 
كرفتارى بيدا كند 


وبه سختيهاو زيانها دجار شود تاجايى كه حالت وى به حدّ زلزله و تككان خوردن برسد. اين تعبير [در قرآن] بيانكر عظمت 


كرفتارق وسحتى ازمايقن آست 1ن كاه اسان ازاين 


كرفتارى و آزمايش ييروزمندانه بيرون مى آيدء درحالى كه راه درست را ييموده و با اختيار و اراده اش كارهاى نيكو انجام 


داده است. 


انسان هر اندازه كه به خداوند نزديكك تر شودء آزمايش و كرفتارى او دشوارتر مى كردد. از امام صادق عليه السلام روايت 


شده است: ١«كرفتارى‏ ييامبران از همه مردم سخت تر است و آن كاه هر كس كه به آنان نزديكك تر باشد.) 


امام باقر عليه السلام فرمود: «خخداى عرَّوجِلٌ بامؤمن ييمان مى بندد كه وى راكرفتار سازد. همان كونه كه شخص با خانواده 


دهدك). 


وضعيت كد اكه دو هسير تكامل انسائى مورد ا زمايشن قراز من كيرد :و ايق [زمايشن وئ را ياخيدا تزوويكة من كتدو سان 
وضعيت كسى است كه از يله هاى دانش بالا-مى رود و لذا به رنج وخستكى و بيدار خوابى و بر دوش كرفتن سختيها و 


امتحانها و آزمايشهاى يى در بى نياز دارد كه هر مقدار درجه دانش بالا رود» آزمايشها سخت تر مى شود و به همين 


سبب» سطح دانش وى بالاتر مى رود وتكامل يبدا مى كند. يا همانند كسى است كه مى خواهد نيروى بدنى اش افزايش يابد 
وبدين سببء به تمرينهاى سخت مى يردازد» وزنه هاى سنكّين را برمى دارد» و خود را درمعرض مبارزات بسيار سخت و 
آزمايشهاى 


١7١7 ص:‎ 


دشوار قرار ميدهد تا به كمال بدنى برسد. 


البته» كاهى برخى از مردم در راه امتحان و كرفتاريها سقوط مى كنندء اما اين امرء هيج زيانى به حكمت الهى نمى رساندء زيرا 
اين» تنها راه بالا رفتن انسان وتكامل اوست و بر 


يكَانكّى فطرى يبشين» تكامل يبدا مى كند. 


بنابراين» حكمت الهى ايجاب كرد كه يديده اختلالئ در جامعه بشرى وجود داشته باشد. جنان كه سخن خداوند به اين 
اختلاف اشاره مى كند: 


لا يَرَالُونَ مُخْتَلِفِينَ)(١)؛‏ «... آنان بيوسته در اختلافند.») 


در قدرت الهى - جنان كه آيات اشاره مى كند - اين امكان وجود داشت كه مردم را امتى واحد قرار دهد و آنان همجنان 


امتى واحد باقى بمانند» در حالى كه نه اختلافى ميان 


هله -5 2 .4 4 
ايشان وجود داشته باشد» نه فسادىء نه خونريزى ونه برترى برخى بر برخى ديكر. 


رأ هسام الععلدناتة ناشت #شداوفه متاق ذاقلي و ازادهوا اسان دادم سق وق كه ايان ذاراض أراذة باقك بانلنة 
وسيله اين اراده تكامل بيدا كندء به ككونه اى كه حركت او بااراده خداوند منطبق شود و اين كار تنها از طريق 
اختياروآ زمايش امكان يذير 


خورشيد و ماه و درختان و كياهان. 


نكته سوم: تعادل آزادى اراده واختلااف: وقتى دانستيم كه اختلااف امرى است آشكار و لازم واف نك فى ا منانى انيرا كه 
اختلااف يكى از مصاديق آزمايش الهى براى اراده انسان اسةة اين يرسش مطرح مى شود: آيا اين امر مى تواند ييامدهاى 


5 حَ 


بيشكاه خدا و تاريخ معذور قرار دهد و انسان در باره اين بيامدها مسؤول نباشدء يا اين كه او در برابر اين بيامدها ياسخكو 


خواهد بود؟ 


در ياسخ به اين يرسش» بايد بدانيم كه انسان در فرايند كرفتارى و آزمايش همجنان در كار خويش صاحب اراده واختيار 
است و به همين سببء در برابر كارى كه انجام داده» مورد حسابرسى قرار مى كيرد و ياداش با كيفر داده مى شود. وانسان بر 


اثر اين مسؤوليت 


١17": ص‎ 


.١١8/دوه‎ -١ 


در برابر عمل است كه در حركت خود تكامل بيدا مى كند. بنابراين» آزمايش نه اراده را فلج مى كندء نه انسان را بر انجام 
عمل و متعهد شندن به راه درست يا تادرست مجبون من سازد ونه اختيار وا از او سلبهمنى كلد جه آزمايقى: كرفتارى» 
سختى و دشوارى در جارجوب اختيار وآزادى اراده است و به همين دليل» سبب تكامل است و بدوناين آزادى اراده 
واختيار» آزمايشءاثر ونتيجه خود را از دست مى دهد. و لذا قرآن كريم يس از اشاره به قانون آزمايشء بارها بر اين حقيقت 
تأكيد كرده است: 


(إنّا حَلَقَنَا النْسَانَ مِنْ نُطِفَهِ أَهْمَاج نَتَليهِ فَجَعَلَْاهُ عا تعدا 


ا 


2 
2 


1 


اعد كاه الشيل ما 


شّاكرًا وَ ما كفورًاا(1)؛ «ما انسان را از نطفه آميخته آفريديم تا وى را بيازماييم و وى را شنودا و بينا كردانيديم. ما راه را بدو 


نموديم, يا سباسكزار خواهد بود و يا ناسياسكزار.) 
تعادل و رحمت الهى 


براى اين كه اراده انسان در توانايى خود بر انتتخاب و كزينش در هنكام امتحان ونيز در تعهد خود, به راه درستى كه وى را به 


خدا برساند از حالت تعادل برخوردار باشد» خداوند در كنار اراده» دو جيز را در انسان آفريد: 


١‏ - عقل كه انسان را به شناخت حق و درستى و اهداف تكاملى در مسير انسانى هدايت مى كند واو را به راه درست مى 


رساند و به كارهاى شايسته و روشى كه به خدا برساند» رهنمون مى شود. 


؟ - هوس كه انسان را وا مى دارد در آرايش و برون رفت از جهار جوب مطلوب در حركت خود؛ به سمت افراط و سركشى 


برود و تعهداتى را كه خداوند در فطرت او نهاده ويا آن ها را بعدها در اديان خود تشريع كرده است زير يا بككذارد. 


ليكن افزون براين تعادل» خداوند در حركت انسان به سوى خدا و در مرحله نخست يعنى در مرحله وحدت فطرىء فطرت را 
در كنار عقل قرار داده و هدايت الهى يعنى «دين» را در سطح فطرت به سوى او فرستاده است. آن كاه جون اختلاف شدّت 
بيدا كرد وانسان نتوانست با عقل و فطرت خود [- هدايت عامٌ الهى] اين اختلاف را از ميان بردارد» خداوند با عنايت خويش 


فامزاق وا فرستاف اها وادياة اسماق وا ادل كرى ةا 


1١١5: ص‎ 


١-انسان‏ /؟- "”, 


اصلى در كمراهى و سقوط او به شمار مى رودء بايستد. 
هوس عامل اصلى اختلاف 


بدين ترتيب» بى مى بريم كه «هوس» بزركترين عامل يبدايش اختلاف در جامعه انسانى به شمار ميرود و نقشى بزركك و اثرى 
مهم بر عناصر فطرى وحدت اجتماعى داشته است كه ما در كذشته درباره آن سخن كفتيم. از طريق همين اثر كذارى بوده كه 
اختلااف در جامعه انسانى يديد آمده اسنية واين همان حيرق است كه باخواست خداوند آن را در بحثهاى آينده شرح خواهيم 


كر 


1١7١06: ص‎ 


1١7١2: ص‎ 


باب سوم: اثر كذارى هوس و دين بر جامعه 
اشاره 

فصل اول: هوس و تأثير آن در بيدا شدن اختلاف 
فصل دوم: درمان اختلاف با دين و شريعت 


1١/: ص‎ 


١7١/:ص‎ 


فصل اول: هوس و تأثير آن بر بيدايش اختلاف 
اشاره 
جامعه انسانى در آغاز تشكيل خودء دو دوران را يشت سر نهاد كه ييشتر به آن دو اشاره كرديم : 


ذوراك ترييث كه نمايائكر دوران وجوه السان در بهشت اسك و دوران وحدتث قطرى كه انسان نس از يرون شذن از بيشة: 
در اين دوران به شكل جامعه اى يكيارجه زيست كرد و يكيارحِكّى او بر عناصرى تكيه داشت كه فطرت به سوى آن 


راهنمايى مى كرد» فطرتى كه خداوند انسان را بر آن سرشته است. وظيفه دين و ييامبران الهى در اين دوران 
آن بو دكه انسان ها را به راه راست الهى رهنمون شوند و بر حركت فطرى آن جامعه اشراف داشته باشند. 


همجنين» بيان كرديم كه خداوند عقّل وهوس را در كنار يكديككر در وجود انسان به وديعت نهاد و براى او اراده واختيار قرار 


داد اما او با اراده خويش راه هوس را بركزيد و آن را بر فطرت سالم وعقل مقدّم داشت. 


نيز اشاره كرديم كه عامل اصلى بيدايش اختلاف در اندورن جامعه انسانى - آن كونه كه از قرآن كريم بر مى آيد - هوس و 
س ركشى است كه خداوند آن را در جان انسان به وديعت نهاده و عقل وفطرت و هدايت الهى را مسلط بر آن قرار داده است 


وكفتيم كه بر 
اثر بيروى از هوسء جامعه انسانى از دوران يكبا جِكى به دوران جند بارجكى منتقل شد. 


1١١9: ص‎ 


اثر كذارى هوس بر عناصر وحدت 
اثر كذارى هوس بر عرناض: وعدت 
حجكونه ممكن است با وجود عقل و فطرت انسانى و هدايت الهى» هوس بر عناصر وحدت فطرى اثر بككذارد؟ 


روشن است كه هوسء تنها زمانى در عرصه وجود انسان به حركت در مى آيد و بر عوامل وحدت اثر مى كذارد كه زمينه اى 


مناسب براى آن فراهم شود. 


علانه طباطباي و.شهيد صدرز سان كرده اند كه زمينة اث كذارى هوس حون بود كه بد سنين' تلاق اسخنادهاء شرايظطاو 
يكك فرد از 


لحاظ آكاهى و تجربه يا از لحاظ نيروى بدنى ويا كشف برخى منابع طبيعى و دست يافتن بدان بر ديكران برترى مى يابد و 


درفاع نهرة كقى و امعان را دو ابر شر من كشايدة 
يديدار شد. 


در اين هنكام است كه نقش هوس در انسانى كه بر اين توانمنديها وامكانات دست مى يابد نمايان مى شود و لذا وى به 
انسانى مبدل مى كردد كه جز درباره به دست آوردن خواسته ها و اشباع غرايز خود نمى انديشد. از اين روء با مسلط شدن بر 
ديكران» بيكارى 


كرفتن آنان و بهره كشى از ايشان بى هوسن خويش روان مى شود نا ثروت و فرؤندان با قدرت وتبروى غيود را افزايش ذهد 
واز حكومت,ء مقام وسرورى برخوردار شود وبدين سببء يكيارجِكّى جامعه از بين مى رود و به جامعه اى در حال كشمكش» 


د ركيرى واختلاف ميان سلطه طلب و مخالف اوء تغيير ييدا مى كند. 


فرمان خنود درآوره. حالء اكر اين نكته را 
هم بدان بيفزاييم كه اختلاف ميان افراد از لحاظ آفرينش» محيط زندكىء عادات و رسوم 


يعنى اختلادف نيرومند و ناتوان به وجود آيدء نتيجه مى كيريم كه اين اختلا.ف طبقاتى: جامعه صالح و عدالت اجتماعى را 


مورد تهديد قرار 


١١ ص:‎ 


مى دهد وهر نيرومند از ناتوان بهره كشى مى كند وازاب ين بدتر آن كه فرد سلطه جو از فرد 


زير سلطه بهره كشى كند و وى رابه بيكّارى بكشدء بى آن كه جيزى به او بدهد و فرد ناتوان و زير سلطه هم به دليل زير 
شلطه وناتوان وده 3ك ناشت اق طريق تبردكفء مكر 


وفريب با او به مقابله برخيزد تا روزى كه به قدرت برسد و جون به قدرت رسيد و ييروز 


نابودى كشانيد» فطرت او را بر باد داد و سعادتش را 
تباه ساخت.)0١)‏ 


علا.مه طباطبايى در جاى ديكرى از كتابش كفته است: «سراى دنياء سراى كشمكش و دركيرى بر سر منافع است و در اين 
هنكام هوس از طريق كشمكش نمودار مى شود تا اختلاف در جامعه بشرى را يديد آورد.»(1) 


دوين عتنان كلس سر الو عينا تل صلانة يكطري كفهه ست 


بس از آن كه بشريت دوره اى از زمان را سبرى كرد واز طريق تشكيل جامعه اى يكيارجه وظيفه جانشينى خود را انجام مى 
داد» بيشكويى فرشتكان در باره او جامه عمل يوشيد. بهره كشى» كشاكش بر سر منافع و رقابت در به دست آوردن قدرت و 
ثروت آغاز شد و تبهكارى و خونريزى آشكار كرديد. جه؛ تجربه اجتماعى و كار بر روى زمين» آكاهى افراد را بالا برد و 
امكانات آن ها را كسترش داد. بنابراين» انواع تفاوت ميان 


موهيتها و شاستكهائ آنان نمودار شد واين ن تفاوت به نوبه خود. موجب اختلاف موقعيتهاى آنان در صحنه اجتماعى شد و 
اين اختلا.ف موقعيت نيز فرصت بهره كشى را براى كسى فراهم كرد كه از موقعيت نيرومند برخوردار بود و به همين سببء. 


جامعه به 


زورمندان و ناتوانان تقسيم شد و در بى آنء به كروه استثمار كر و استثمار شده و به خاطر اين وضعيت» جامعه بشرى وحدت 


فطرى خود رااز دست داد و حجقدر خداوند بلند مرتبه در اين آيه راست فرموده است: 
نا عَرَضْمًا لمان على السَموَاتٍ وَ الأذض و الْجبالٍ َي أَنْ يَلتها وَ أَشْمَفْنَ مِنْهَا 


١؟١:ص‎ 


.١ ١8 الميزان» اج ص‎ -١ 
.١ ١7ص‎ 2١ج ؟- الميزان»‎ 


و عجلها الأتمان له كان ظلرها جَهُولا»4)01؛ «ما امانت [الهى] را بر آسمانها و زمين و كوهها عرضه كرديم؛ يسء از برداشتن آن 


سرباز ؤذثك واز آن هراستاكك شدتد وانسان اتن وا برذاشة؛ راس او سمكرى تثادان يود) 493 

اثركذارى هوس بر عناصر وحدت 

اشاره 

دراين جستار خواهيم كوشيد, با صورت تفصيلى تأثير هوس بر عناصر فطرى وحدت آشنا شويم. هوس يس از فراهم شدن 
زمينه مناسب توانست بر وحدت جامعه اث ركذارد, زيرا كه بر منابع و عناصر يكانكى جامعه» يكى يس از ديكرىء اث ركذاشت 


واين موضوع را به ترتيب زير توضيح مى دهيم: 
اولا: اثر كذارى هوس بر عنصر قوحيد 
اشاره 


توحيد [- يككانكى خدا] يكى از عناصر بنيادين فطرى در جامعه انسانى است. از اين روء يديده «شرك) كه عاملى است 
ناسا ز كار با توحيدء يكك عامل فرعى و از عوامل اختلا.ف جامعه به شمار مى رود واين عامل همان اثرى را كه در اصل 


آفرينش و جهان هستى دارد؛ بر جامعه بشرى نيز دارد. همان كونه كه قرآن كريم اشاره مى كند: 


«...لَدَهَتِ كل إِلهِ بمَا حَلَقَ وَ لَعَلا بَعْضْهُمْ عَلِى بَغض...(0؛ «... به طور قطع هر خدايى آنجه را آفريده بود با خود مى برد وحتما 


مى توان اثر كذارى هوس بر عامل توحيد رااز طريق اشاره به اين نكته بيان كرد كه مفهوم اجتماعى توحيد همان مفهوم 
وابستككى انسان در روابط و رفتار خود به يكك محور يعنى به خداوند بلند مرتبه است و مى بينيم كه حركت اجتماعى انسان 
در مرحله فطرت از جندين مسأله اثر مى يذيرد و همين مسائل انسان را وا مى دارد كه به شرك و جند محورى روى آورد و 
دان كرانن يدا كين 


در اين جا به دو مسأله بنيادين اشاره مى كنيم كه از آغاز بوده اند و همجنان بر 
ص: ١7‏ 


-١‏ احزاب/"الا 
7- الاسلام يقود الحياه» ص 0" 


.31١/ مؤمنون‎ -'" 


والشتكن وكراش بعداى تعالن اثر بم كذاره 


مسأله نخست: شهوت ها و تمايلات روانى و اجتماعى است كه خداوند آن را در انسان به وديعت نهاده است. 

مسأله دوم: نيروهاى ماذى جهان هستى و اجتماعى. 

١‏ - خواستنيها و تمايلها 

خداوند غرايز» محبت خواسته ها وتمايلها را در وجود انسان به وديعت نهاده و امور جندى را دراين زندكى دنيا براى او 
آراسعه اسك ابن امون انسان وا وامى دارى كدية 


سمت اشباع آن غرايز روى آورد» جرا كه غرايز اث ركذار در انسان وجود دارد وانسان احساس مى كند به آن امور نياز دارد و 
زمينه خودنمايى اين غرايز در زندكى او فراهم است. قرآن كريم در جند جا به وجود اين كرايش درونى در نفس انسان اشاره 


كرده اسيت: 


ازْيْنَ لِنّاسِ حب الشّهَوَاتِ مِنَ النِسَاءِ وَالَِْيَ وَالْمَنَاطيرِ الْممَنطرَهِ مِنَ اذهب وَالْفِضّهِ وَالْحَيِلٍ الْمَسَوٌمَِ وَالا نام وَالْحَوْثِ ذلك مَنَامُ 
العيوه الذقا واللدعندة عفن العان لاه «دوستى خواستنيها از: زنان و يسران و اموال فراوان از زر و سيم واسبهاى نشاندار و 
دامها و كشتزار[ها] براى مردم آراسته شده. اين جمله مايه تمتع زندكّى دنياست و فرجام نيكو نزد خداست.) 


ليكن انسان در حركت خود براى اشباع اين غرايز» به طور كلى و در برآوردن نيازهاى 


خود ويابه دست آوردن هدفى كداز آن داشت» حدوة خرةمنداله وا زيريا تهاد وباغوس همراه شد. آن كاه وهوس» از 
ديدكاه او به تدريج به خدايى تبديل شد كه در رفتار خود از او ييروى كردء نه از خداى تعالى. از اين روء اين انسان به زمين 
كشانده» ماند كار 


به نقش فطرت در عدالت» درستىء راستى و تعادل در برآوردن نيازهايش رهنمونى كندء اين آيات را تكذيب كرد و با ستم و 
سركشى و تجاوز خود. جامعه بشرى را از جامعه اى يكبارجه كه بر يايه توحيدخداوند تعالى و دلبستكى و ايمان به او و ييروى 


ال آياثأاو استوار يود به جامعه ان حثد سمه وسشكر تغييرداذ ودر اطاعث و بيروى الخد 


1١17: ص‎ 


.١6/ آل عمران‎ -١ 


هوس خويش را شريكك قرار داد(١)‏ و با اين سركشى بدبخت و كمراه شد و خداى را فراموش كرد و به همين سببء هر جه 


براى اشباع غرايز» مى دود و له له مى زند» به هدف و بايان راه نمى رسد. خداوند فرمود: 


«..وَ مَنْ أضّلى مِمّن اتمَعَ كرويةٌ بِغَيِرِ مد مِنَ الله إِنَّ الهلا يَؤِدى الْقََوْمَ الظالِمينَ؛(1)؛ ...و كيست كمراه تراز آن كه بى 


راهنمايى خدا از هوسش بيروى كند؟ بى ترديد خدا مردم ستمكر را راهنمايى نمى كند.) 


«...ولا نْطِعْ مَنْ أَعْفَلنا قَلَهُ عَنْ ذكرنًا وَ اتبعَ هَويةٌ وَ كانَ آمرْهُ فوَطا(؛ «...و از آن كس كه قلبش را از ياد خود غافل ساخته ايم 


وازهوس خود بييروى كرده و[اساس] كارش بر زياده روى است اطاعت مكن.) 
«وَائْل عَلَيِهِمْ نآ الذى اَينَاُ ايَاتنَا قاص تُسَلَّح مِْها فانْبعَهُ الشَّيِطَانٌ فكانَ مِنَ الْعَاوينَ * وَلَوْ 


ِئَنًا لَرَفَغمَاهُ بها وَلكِنَّهُ آَخْلَدَ إلَى الأمزض وَالَبَع هيه فَمَثلَهُ كممّل الْكلْب إنْ تخيدل عَلَيِهِ يَلْهَتْ آؤ تَتْركة يَلْهَثْ ذلكك عَكْلٌ الْقَوْم 
الّذِينَ كَذَّبُوا اانا فاص قْصْص الْقَصَصٌ كعَلَّهُمْ يتَفَكرُونَ(ع)؛ «و 


خبر آن كس را كه آيات خود را به او داده بوديم براى آنان بخوان كه از آن عارى كشت. آن كاه شيطان او را دنبال كرد و 


از كمراهان شد. و اككر مى خواستيم قدر او را به وسيله آن 

بالا مى برديم. اما او به زمين كراييد واز هواى نفس خود ييروى كرد. ازاين رو داستانش 

جون داستان سكك است كه اكر بر آن حمله ور شوى زبان از كام بر آورد واككر آن را رها كنى با زهم زبان از كام بر 
آوزفايق كل آن كروهن اسث كه آراث هارا تكذيب كردتد يسن :ابو داستان وا حكايت كي شايل كه آثان بيعديشند) 


" - اثر يذيرى انسان از نيروهاى مادى جهان هستى و اجتماعى 


اشاره 


خداوند احساس فقر ونياز و ناتوانى را در انسان به وديعت نهاده واو را براين احساس سرشته است تا به خداى تعالى يناه برد و 


ازاو كمكك بخواهد و براو توكل كند و در نتيجه؛ 
او را بيرستد واز طريق همين يرستش و عبادت به بى نيازى و توانمندى برسد وتكامل 
ص ١15:‏ 


١‏ افن نوع. شركك در طاعت است در برابر توحيد خداوند. 
*- كهف /38. 


ع- اعراف/1/8١‏ - 11/28. 


هذا كه عداوتة فوفر ان ذو نحلد ها نان اس قارص بو اعباس تناز كر اساة اشاره كردم اسة: 


ماديا النّاس ]َنم الْمثَرَهُ إِلَى الله _وَ الله ُو الَْييْ الْحَمِيدُ * إِنْ يَمَاْ يدبك م وَ يَأتِ بِحَلَق جَديدٍ » 34 ها ذلك على الله ريعزيز* 
31 710847 لخر وان قن تقل زنيييف ا بدن فل ذئ 4و أو 1316 قري[ 331 الذرن فده وتفع راص 
غيب وَ أَقَامُوا الصّلوة وَ مَنْ تَركى فَانَمَا يتَركى لِنَفْسِه إلى الله القصيةع * وَ مَا يَشِمُوى الاغمى وَ الْمَصيرًا(1)؛ «اى مردم؛ شما به 
هدا اميد وخدات كدري تازاسوة المكوو الآ ينراشد شما رأ عي بره واقى نوع ورد و أبن برا ندا وا 
نيست. و هيج بار بردارنده اى بار [ كنا ] ديكرى را بر نمى دارد واكر كرانبارى [ديكرى را] به سوى بارش فرا خواند جيزى از 
ن داشح نمى شرو هر شد خويشاوتد باشك. تنها كساتن وا كه ال يروود كارشان دن ثهاة هى #رسند و تماق 'باعى دارلدة 


هشدار مى دهى و هر كس ياكي زكى جويدء تنها براى خود 

ياكي زكى مى جويد و فرجام [كارها] به سوى خداست. و نابينا و بينا يكسان نيستند.» 
ثري لان يفيف دك ولق الكأتفان مسكاءته تعدا ب عراهد عا بارضعاة را 
سكف كرداتد و انسان ثاتواث اقريده شده اسك 


همجنين» قرآن كريم به احساس نياز فطرى به خدا اشاره كرده است واب ين كار رااز طريق بيان جندين نوع نياز انجام داده است 
كه در باره يناه بردن انسان به خدا و درخواست كمك از او در هنككامه سختيها و بيمها سخن مى كويد واز آن جمله اين 


دقل مَنْ يتجيكع مِنْ ظُلَمَاتٍ الْبز وَالبخر تَدْحُوتَه تَضَوْعًا وَحُفْية لين آنْجيئًا مِنْ هذه للَكوئَنٌ ون الشّاكرينَ؛(4)10 «بكواجه كسى شما 
رااز تاريكى هاى خشكى و دريا مى رهاند؟ در حالى كه او را به زارى و در نهان مى خوانيد: كه اكر ما را از اين [مهلكه] 
برهاندء البته از سياسكزاران خواهيم بودا. 


«وَ ذا مَسّ الأنْسَانَ الضَدٌ دَعَانَا لَِدْبهِ آؤ قَاعِدَا َو قَائِمَا لما كس هُنَا عَنْهُ ضوَهُ مرّ كأنْ لَمْ يَدْعُنَا إلى صُرٌ مَسَهُ كذيكك ين للمُشرِفِينَ 
عا كاثوا يَعْمَلُونَ)()؛ «و جون انسان را آسيبى رسد» 


١50: ص‎ 


.19- ١8/ فاطر‎ -١ 
3 اداتساء‎ 
.1/ انعام‎ 


5- يونس /173. 


مااوايه بهلو خوابيده» يا تفسعه يا استادة عى خوائد حون كرفتاريش ابر ظرق كيم 
جنان مى رود كه كويى ما را براى كرفتاريى كه به او رسيده؛ نخوانده است. اين كونه براى 
اسراف كاران آنجه انجام مى دادند» زينت داده شده است.» 


أَمنْ * عت لفقم ككقة بكست الشره ويلك خُلفَاةَ الأض ايا كيست آن كس كه درمانده را - جون وى را 


ا 0 


اوكا ركو وق يكف قوق الله 2 ثّ إِذَا مَك م لض قَالَيه ' نو اوري سل دزا رود( خاد امدقم دشن مون الست نافيا 


رسد به سوى او روى مى آوريد.») 

خداوند در بسيارى از جاها موضوع كمكك خواستن را به عبادت ربط داده و فرموده است: 

«إيّاك تَعْبَدُ وَ اياك تَسْنَعينٌ * إِهْدِنًا الصَّرَاط الْمُسْتقيم)10)؛ «تنها تو را مى يرستيم و تنها از 

تو يارى مى جوييم. ما را به راه راست راهنمايى كن.) 

قرآن كريم يارى خواستن را يكى از نمادهاى عبادت و عينيت دهنده آن برشمرده است. خداوند فرمود: 


«...اذْعُونى أَسْمَجِت لَكم إنَّ الْذينَ يش تَكبرُونَ عَنْ عِباَتى سَيَدْخُلونَ جَهَنّمَ دَاخِرينَ)()؛ «... مرا بخوانيد تا شما را اجابت كتم. 


درحقيت كسانى كه از يرستش من كبر مى ورزندء به زودى خوار در دوزخ در مى آيند.) 
از اين جاء قرآن كريم انسان ها را به دعا تشويق كرده است. خداوند فرمود: 


(وَاذًا تالكك عنادي عن قالى قري العرت فغد و الدّاع ذا دَعَانٍ فَلَيِسْتَجِيبُوا لى وَلْيُؤْمِتُوا بى لَعَلهُمْ يَشُدُونَ(ه)؛ «و هر كاه بند كان 
جؤة ]ذ قل ادرساره رخ بوزسطة» بكو ]نتن زديك و مساق خطا سدع والزيه شكانى كد ور اايخرافة» اجارك فى كتر د بين آثاة 


بايد فرمان مرا كردن نهند و به من ايمان آورند» باشد كه راه يابند.» 
همجنين» قرآن كريم اين موضوعء يعنى نيازمندى و ناتوانى انسانى و بى نيازى و 


١18: ص‎ 


دانم ا 
؟- نحل /07. 
*- فاتحه /0 - 8. 


*- غافر/90. 


ه- بقره /182. 


توانمندى الهى راابه موضوع عبادت و توحيد آن ييونك داده است. خداوند درايات بسيارى ازقرآن كريمء شركك ووجود 


همتايان را رد كرده و جنين فرموده است: 
«وَ ما لِى لا أعْبِدٌ الذى فطرنى و اليه تَوْجَعُونَ * ءَاتَخذ مِنْ دُونِهِ الِهَهَ إن يُردْنِ الرَحْمنُ 


ده رض ب دهن ِل 1 52 52 -_ 
بضرٌ لا تغن عَنْى شَفاعَتهُمْ شيا وَ لا يُنْقَذْون)00؛ «آخر جرا كسى را نيرستم كه مرا أفريده است و شما به سوى او باز كشت مى 
يابيد؟ آيا به جاى او خدايانى را بيرستم كه اككر خداى 


رحمان بخواهد به من كزندى برساند» نه شفاعتشان به حالم سود مى دهد و نه مى توانند مرا برهانند؟». 


«َمَنْ هذا الذى هُوَ جمد لكم بَنْضّ ركم مِنْ دُونٍ الرّخمن إن الكافِرُونَ إلا فى غرُور * أَمّنْ هذا الذى يَوْزْقَكم إِنْ أنسَك رِرْقَهُ بل 
اراق 332 نور ل وا أن كن كسخود براق 


شما [جون] سياهى است كه ياريتان مى كندء جز خداى رحمان كيست؟ كافران جز كرفتار فريب نيستند. يا كيست آن كه به 


كلما وورئ دهده ا كر عدا روزف خودرا [ال شما] باز دازه؟ يلكة هن سركقى ونفرت بافشاري كردتك: 


ازاين روء قرآن كريم در جندين جا به رد وجود همتايان براى خحدا اشاره كرده استء زيرا كه آن ها ناتوانند و قدرتى بر سود 


وزيان ويارى رساندن ندارند و در همين حال» 
مردم را به توكل براخدا قرا جوائده اسث» ؤيرا اوست كه توان ياسيخكوي به تياؤهاق انسان وا دارة: خداوئد فزمودة است: 


اقل أَتَعب دون مِنْ دُونٍ الله _مَا لآ يلك لَكم ضَّرًا وَلا تَفْعَا وَاللَههُوَ السَّميعٌ الْعَلِيمَ)(4)0 «بككو: آيا غير از خمدا جيزى را كه اختيار 


سود و زيان شمار ا ندارد» مى يرستيد؟ و حال آن كه خداوند شنواى داناست.)» 


شل مَنْ رب السّمِوَاتِ وَ الأأْض قل الله قل آقاص نس دثُمْ مِنْ دُونهِ أَؤْليَا لآ يَملكونَ لإنفيهِمْ تَفْعَا وَل ضرا قل هَل يَدِمَوِى 


- 


الاغمى و البَصيرٌ آَم هَل تَشِمَوى الظلمَاتٌ وَالنُورُ َمْ جَعَلوا لله_شركاء حَلَقَواكحَلقِهِ فتَسَابَهَ الخلقٌ عَلَتِهمْ قل الله حَالِقَ كل شَىْ ءِ وَ 


هُوَ الْوَاَدٌ الْقَهَارُ ل5)؛ «بككو: يرورد كار آسمانها و زمين كيست؟ بككو: خحدا. بككو: يس آيا جزاو سريرستانى كرفته ايد كه 
اختيار سود و زيان خود را ندارند؟ بككو: آيا بينا و نابينا يكسانند؟ 


١1/: ص‎ 


,78-177/ يس‎ -١ 
.3١- 7١/ ملكك‎ -١ 
م مائده/2/.‎ 


- رعدك/125. 


يا تاريكيها و روشنايى برابرند؟ يا براى خدا شريكانى ينداشته اند كه مانند آفرينش او 
آفريده اند و در نتيجه؛ [اين دو] آفريدنش بر آنان مشتبه شده است؟ بكو: ذا افركنده هر ععيزى اسث :واوست ركانه قهان) 


«وَ لَئِنْ سَالتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السّموَاتِ وَ الأرْض لَيَقُولنَ الله قل أقَرَابُْمْ مَا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله إنْ أرَادَنِئَ الله يضر هَل هُنَّ كاشفَاتٌ 
عو آذ أزاقق كموق ل قن شق كاك وعم قل خنمي ”لامعل تر كل الفثر كلو كلكلا ذو أكر اذ هاا فرشي عه كس 


آسمانها و زمين را خلق كرده؟ قطعا خواهند كفت: خدا. بكو: جه تصور مى كنيد» اككر خدا بخواهد صدمه اى 
به من برساندء آيا آنجه را به جاى خدا مى خوانيد» مى توانند صدمه او را برطرف كنندء» يا 


اكرااق وحدقق براى عق اراذه كنذة آيا انهاه تراننن يحض :وا باق ذاوقة؟ بكرة عمعدا عراس السك اهل تروكل تنها بر أو 
توكل مى كنند.) 


«إنْ يَنْضُ كم الله مفلا غَالِتِ لَك وَإِنْ يَحْذَلْكمْ فَمَنْ ذا الى يَنْض ركم مِنْ بَعْدِهِ وَعَلَى الله_قَْيتََكل الْمُؤْمنُونَ(0)؛ «اكر خدا شما 
مؤمنان بايد كه بر خداى تو كل كنند). 


و يَْزْقْةُ مِنْ حَدِتٌ لآ يَحْتَسِبُ وَ مَنْ يََوَكلْ عَلّى الله _فَهُوَ حتربة إن الله َلِعُ آخرهِ قَدْ جَعَلَ الله لكل شَئ ءٍِ قَدْرًا '()؛ «و از جايى 


رساننده است. به راستى خدا براى هر جيزى اندازه اى مقرر كرده است.») 


به او بخشيده؛ اين امكان را به او داده است كه طبيعت را رام كند و آن را زير فرمان خود درآورد و همجنين» از طريق اين نيرو 


اسك انساق ثاتوان ديكروا ؤير قرمان خويشن قرار دهك :و براق تحقق اهدافش وى را به بيكارى بكشد و بروئ كرمات برائك تابه 
خاطر امكانات و تواناييها و نيرويى كه در اختيار 


او را برده خود سازد. 
ص ١18:‏ 
-١‏ زمر/58. 


ءات ان عمران/١12١.‏ 
؟- طلاق/”. 


اين نوع احساس انسانء بر رابطه او با ديككر موجودات بيرامونى او بازتاب يافت و در نتيجه نيرو وقدرت الكويى شد كه انسان 


بدان اقتدا مى كردء بيرو آن مى شد و فرمانبردار 
و تسليم آن مى كرديد. 


احساس فطرى انسان به فقرء نيازمندى وناتوانى و قرار كرفتن او در برابر موجوداتى كه از ويزكيهايى جون نيروى عظيم» عمر 


دراز يا ايفاى نقش مستقيم و مغلوب نشدن در 


زندكى خود وامثال آنء نظر وى را به اين موجودات جلب كرد و مبهوتش ساخت و وادارش كرد كه در براير آن ها سر فرود 


آورد. 


به عنوان نمونه؛ انسان خورشيد و ماه و ديكر ستا ركانى را يرستيد كه اثر قابل توه بر روند زندكى او داشته استء زيرا وى آن 


هارا ا كود تيزوفتدتره ال انداره:وتؤانشس: زر كتن 
و دوام و عمر آن ها را از عمر خويش طولانى تر يافت و لذا در برابر آن ها سر فرود آورد و آن ها را يرستيد. 


همجنين» انسان در برخى از مراحل و اوقات» خود را در برابر ستمكران و زور كويانى كه با زور و قدرتشان بر وى جيره شدند 
و براثر اموال و ثروتها و امكانتشان براو سلطه 


يافتند» ناتوان يافت و بدين سببء آنان را ارباب خود كرفتء نه خداوند تعالى را. 


نيز انسان با اوليا و صالحان ارتباط برقرار كرد و آنان را مورد احترام قرار داد و كراميشان داشت و يس از آن كه از احوال» 


ويزكيها وتواناييهاى آنان آكاهى يافت» خود را 
در تاريخ اقوامى كه يبش از حضرت نوح عليه السلام مى زيستند» آمده است: 


كروهى از اولياى شايسته خداوند در ميان اين اقوام بودند كه براى هدايت جامعه تلاش مى كردند و به كونه اى بر اين جامعه 
اثر كذاردند كه مردم در برابر آنان از لحاظ 


معنوى احساس ناتوانى كردند و لذا به تكريم و تقديس آنان يرداختند. اما اين احترام و 


تقديس شرعىء به حالتى از فروتنى و تقديس تبديل شد كه به درجه يرستش رسيد و مردم, آنان را خدايان خود قرار دادند 
نه خدا راء زيرا باور داشتند كه اين اولياى صالح به طور مستقل و بدون كمكك كرفتن از خدا بر زندكى اثر مى ككذارند. در 


جالى كه افر يشرو قدوث؛ همك :از ان دسق و برسكون ارده د اسك و برش غير كد ]نهر كه باشدةة 
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هر جه باشد» حرام است؛:(21 


زورمداران تبديل شد و سبب آن بيروى از هوس و زير يا نهادن حدود فطرى بود كه خداوند بر آن تأكيد كرده بود جرا كه 


انسان به دنبال اين هوس كشيده شد كه نيروى خود را براى رام كردن ديككر انسان ها و بهره كشى از آنان به كار كيرد. 
يرستش قدرتمندان با آن معناى ويزه يعنى فرمانبردارى توأم با تقديس و ايمان و اث ركذارى بى جون و جراى آنان در آفرينش 


وهستى» نوعى شركك ورزيدن به خداست. 
قرآن كريم به اين نوع شرك و وابستكى فزاينده در جند مورد اشاره كرده است: 
وق اناقة الدل و القهاة 3 النفش والقية لا تشعدوا للففسن ول القض و اشهدوا لله 


1 و ٠‏ و سرف د او حت ل > 2 اس 5 بن لو و ا فو “م ون 5 كر تللم ع2 
الّذى خَلَقَهُنَّ إنْ كنم إِيَاهُ تَعْبدُونَ * فَانِ اش مكيروا قاص لَذِينَ عِنْدَ رَتَكك يم يحون لَه باص ليل وَ النهَار وَ هُمْ ل يَسْمُونَ؛(1)؛ هو 
از نشانه هاى او شب و روز و خورشيد و ماه است. نه براى خورشيد سجده كنيد و نه براى ماه و آن خدايى را سجده كنيد كه 


آن ها را خلق كرده 


استة اكز ها اوراعى برسيد. بين اكر كبر ووؤيدائد» كساتى كةا دن يبشكاه روود كان توائد» شباله وو قاو وا ثايش عن كنيد 


ود خسته نمى شوند). 


«الا لله الدّينٌ الخ الِصٌ و الذينَ اتخ دوا مِنْ ذُونِهِ اوْليَاءَ مَا نَعبَدَهُمْ إلا ليَقَرَبُونا إلى الله زلفى إِنْ الله يكم بَتَنَهُمْ فى مَا هُمْ فيه 
تكلم نًّ أن الله ل يَهَدى مَنْ هَوََ كادْتٌ كفا (*؛ 
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مقدس در برخى موارد انسان ها را تشويق كرده است كه از صالحان درخواست شفاعت كنند و آنان را مورد احترام قرار 
دعددة ذيرا عخذاوتن #تناعت و طتاعياق والآً را براق كساق قرار دده اسك كه ]و آاثاة عسيوه امكح اولك قرمرد ويل ا 
تَنَْع الشَمَاعَهُ إلأ- مَنْ أَذْنَ لَهُ الرَحْمنُ وَ رَضِدَىَ لَهُ قَؤْلاةاطه / ادر آن :روز شفاعت سود لخشدء مكر كسى را كه [خداى] 
رحمان اجازه دهد و سخنش او را يسند آيد). نيز خداوند فرمود: و مِنَ اَل تهج به لَه لك عَسى أَنْ يَبعكك رَبك مَفَاما 
محم مَحَْمُودًا) (اسراء/294)؛ «و ياسى از شب را زنده بدار تا براى تو ناقله اى باشد. اميد كه يرورد كارت تورا به مقامى ستوده 
برساند/. از اين روء بايد در موضوع شفاعت و تقديس صالحان به متون شرعى قرآنى و نبوى مقتّيد بود كه موارد و مصاديق اين 
احترام و تقديس و شفاعت خواهى را توضيح مى دهد تا د راين باره دجار انحراف نشويم. 

؟- فصلت//” - 37 


0 


كه باشيد» آيين ياكك از آن خداست و كسانى كه به جاى او دوستانى براى خود كرفته اند 


[به اين بهانه كه] ما آن ها را جز براى اين كه ما را هر جه بيشتر به خدا نزديكك كردانند» نمى يرستيم. البته خداوند ميان آنان 
درباره آنجه كه بر سر آن اختلاف دارند» داورى خواهد كرد. در حقيقت» خدا آن كسى را كه دروغ يرداز ناسياس است 


هدايت نمى كند.) 


انح دوا أَخْمَارَهُمْ وَرُهْمَائَهُمْ أَرْبَائَا مِنْ دُونٍ الله _وَالْمَسيح ابْنّ مَرْيَمَ وَمرا أمِرُوا إلا لِيَغردُوا إليَّا وَاحَدًا لا إلهَ إلا هُوَ سَبِحَائَه عَمَا 
يُشْركونَ)10)؛ «اينان دانشمندان و راهبان و مسيح يسر مريم راابه جاى خدا به الوهيت كرفتند» با آن كه مأمور نبودند جز اين 


كه خدايى يكانه را بيرستند كه هيج معبودى جز او نيست. منزه است اواز آنجه با وى شريكك مى كردانند.» 


دخالت وحى الهى براى درمان حالت شرى 


اين برداشت در تحول اجتماعى حركت انسان كه به اختلااف كشيده شدء مورد تأكيد قرار مى كيرد و عامل مستقيم اين 
اختلاف» شرك به خداوند بوده است كه انسان ها در لذت جوييها و شهوترانيها به جاى خداوند از هوس فرمان مى بردند ودر 


قدرت و نيرو به جاى خداوند» زورمداران را مى يرستيدنك. 


نخستين دعوت بيامبران» بيش از هر جيزى» دعوت به يكانكى خدا بوده استء زيرا كه يككانكى خدا[-_ توحيد] زيربناى 
جامعه صالح را تشكيل مى دهد كه باحقيقت و فطرت و تكامل انسانى همخوانى دارد و نيز زير بناى جامعه يكيارجه را كه مى 
تواند اهداف خويش را در زمينه عزّت و كرامت انسانى» در زمينه قدرت» استوارى و همكارى افراد با يكديكر در نيك وكارى 


و يرهيز كارى و هماهكى در حركت» تحقق بلخشد: 


ازاين جا در قرآن كريم مى بينيم» نخستين مسأله اى كه ييامبران الهى جه بيش از دوران نوح» و جه يس از آن(١)‏ مطرح كرده 
اند مسأله باز كرداندن يكتايرستى به جامعه بشرى 


١0١:ص‎ 


اح توية 17 
زمانى بو دكه اختلاءف بر جامعه حاكم شده وانسان از دوران وحدت فطرى بيرون آمده بود. علامه طباطبايى همين نظريه را 
ب ركزيده المكداو من كرند: اديان آسمانى از زمان نوح عليه السلامآ غاز شد و دليل وى آن است كه قرآن كريم از نوح عليه 


السلام به عنوان نخستين ييامبر اولوالعزم ياد كرده است. 


است واد بن كه از طرق شعان نوللا اله الآ اللهه به انسان ها يكويتد: ها خدائى ركانه وا كد عزاو امعودص باحق تسة ببرسعيدك: 
خداوند تعالى فرموده اسةت: 


لَقَدْ أَرْسَِلَنَا تُو حا إلى قَوْمِهِ فََالَ يا قَوْم اعْمّدُوا الله -مَا لَكمْ مِنْ له غَيرهُ...'(1)؛ «همانا نوح را به سوى قومش فرستاديم. يس 


كفت: اى قوم من, خدا را بيرستيد كه براى شما معبودى جز او نيست...). 
«وَإلى عَادٍ أَحَاهُمْ هُودًا قَالَ يَا قَوْم اعْبِدُوا الله مَا كم مِنْ إلهِ غَيرُة...'10)؛ «و به سوى 


عاد برادرشان هود را [فرستاديم] ؛ كفت: اى قوم من خدا را بيرستيد كه براى شما معبودى جز او نيست...). 

«وَإلى تَمُودَ أَحََاهُمْ صَالِححا َال يَا قم اعْبدُوا الله ما لَكُمْ مِنْ إله غَيرُ...6()؛ «و به سوى 

[قوم] ثمود. صالحء برادرشان را [فرستاديم]؛ كفت: اى قوم من, خدا را بيرستيد كه براى شما معبودى جز او نيست...). 
«وَإلى مَذْيْنَ أَحَاهُمْ سْعَتِيا قَالَ يا يَا قم | اعْبدُوا الله ما لَكُمْ مِنْ إلهِ غَيرْهُ..'(6)؛ «و به سوى 


[مردم] مَذَيَنُ» برادرشان شعيب را [فرستاديم] ؛ كفت:اى قوم من» خدا را ببرستيد كه براى شما معبودى - جز او نيست. ا 


الات كيف الزانة : ثم قضِآَثْ مِنْ لَدّنْ حكيم حير ٠‏ * آلا نَع دوا إلدّ الله نلق لكو ينه دترة ونه يرٌّا(2)؛ «الفء لا-م, راء. 
كناب انب كه ]نات ]1ن اسشتكاء راقن منيس ا بداب مدكزمى ]كام ره روشق بانكتدو ايع تسر هيدا واتريضيد: 


براستى من از جانب او براى شما هشدار دهنده و بشارت كرم.) 


وكا ازه كاين لكين وقول الآ ترح 1ه 92 إلهَ إلا آنا قاص عْبْدُونِ)(2)؛ «و بيش از تو هيج بيامبرى نفرستاديم مكر اين 


كه به او وحى كرديم كه: خدايى جز من نيست. يس 
مرا بيرستيد.) 
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-١‏ اعراف/29. 
؟- اعراف /90. 
اعراف /7/. 
ع- اعراف /88. 
لوا 

ع- انبياء /18. 


ثانيا: هوس و اث ركذارى آن بر روابط اجتماعى 
اشاره 


الغومن4 ير ووابط اجتماعي كه براساين تند كن خالضاته براق دا يكانه و آزادى السان از بره كن غير ندا نريا شد ةااست: 
تأثير مستقيم مى كذارد. جه كاهى انسان براثر بيروى از هوس در رفتار شخصى خود از يرستش خداى يككانه منحرف مى شود 
وغير خداء يعنى خدايان خيالى با شهوت ها ويا لذت جويى ها را مى يرستد واز آن فرمان مى برد و براثر اين انحراف» بذر 
اختلا.ف در جامعه مى كارد. اما وقتى اين امر كسترش مى يابدء رابطه اجتماعى حاكم در ميان مردم يا رابطه انسان با انسان و 
رابطه انسان با 


جهان هستى و طبيعتء بر يايه شركك به خدا و بندكّى غيرخدا استوار مى شود كه اين موضوع به طور حتم به ياره ياره شدن 
جامعه و جتددستكى آن من اتجامد. 


ازاين روء قرآن كريم مى كويد: بريايى روابط اجتماعى بايد براساس بندكى خداى يكتا و توانا باشدء زيرا كه بندكى خدا از 
جمله عناصر وحدث اجتماعى و ضامن اساسى براى يكيارجكّى جامعه انسانى است» حتى اكر انسان كهكاه در رفتار خصوصى 
خود به انحراف دجار شود. قرآن كريم از اين كه جامعه انسانى خدايان متعدد ب ركزيند نهى كرده استء خدايانى كه انسان ها 
آن ها را مى يرستند و به نام هاى كوناكون ياد مى كنند وحال 

آن كه خداوند هيج دليلى بر حقانيت آن ها نفرستاده است. خداوند فرموده است: 


لكات متفَرقُونَ حَيِدٌ آم الله مالْوَاحدٌ الْقَهَارُم(1)؛ «...آيا خدايان يراكنده بهترند يا خداى يكانه مقتدر؟). 


«إنْ هى الآ آَسمَاءٌ سَ مَتتْمُوها أ َتمْ وَ ابَاوّكم ما ا نر الله بها مِنْ سَِلْطَان...10)؛ «[اين بتان] جز نام هايى بيش نيستند كه شما و 


بدراتتان نامكذارى كرده ايد. خدا بر [حقانيت] آن ها هيج دليلى نفرستاده است...). 
ليكن انسان بر اثر ييروى از هوسء اصول باطل ديكرى را براى روابط اجتماعى خود 


يديد آورد واز طريق اين اصول» موجودات دروغينى را ايجاد كرد و آن هارا دراين روابط» به جاى يرستش تخداى يكانه 


شريكك خداوند قرار داد و به همين سببء جامعه به يراكندكى دجار شد. 


ا 


بديده هاى شرك اجتماعى 


اشاره 


مى توان به جند يديده اجتماعى كه بيانكر اين نوع شرك در روابط اجتماعى استء اشاره كرد و قرآن كريم درباره اين يديده 


ها سخن كفته است. ما مى توانيم آن ها را در 

ادوار كوناكون انسانى مشاهده كنيم» زيرا در يديدار شدن حالت اختلاف در جامعه اثر مهمى داشته است. 
يديده نخست: فرمانبردارى از ستمكران واشراف و سركردكان. 

يديده دوم: فرمانبردارى از شهوت ها و خواسته هاى نفسانى. 

يديده سوم: دوست داشتن غير خدا و دشمنان او. 

١‏ - فرمانبردارى از ستمكران واشراف و سركردكان 


انسان يس از آن كه از فطرت خويش در اطاعت از خدا و يناه بردن به او و ييروى از امر و نهى او منحرف شدء فرمانبردارى از 


ستمكران و مستكبران و فرمانروايان يا از اشراف و 


سركرد كان قدرتمند قوم را اساس جديدى براى روابط اجتماعى اش قرار داد و به همين سببء از راه راست منحرف كرديد و 


در يى آن» اساس روابط اجتماعى فرو ريخت و معيار يكيارجِكّى مختل شد واختلاف يديد آمد. خداوند فرموده است: 


_ 


«وَ قَانُوا رََنا إن طَعْنَا سَادَتَنَا وَكبرَاءَنَا قَضَلُونَا اسيلا : * رَينَا اتهم ضِعْفَين مِنَ الْعَذَاب 


وَ الْعَنّْهُءْ لَعْمّا كبيدًا»(01)؛ «مى كويند: يرورد كاراء ما رؤسا و بزركتران خويش را اطاعت كرديم و ما رااز راه به در كردند. 
يروردكاراء آنان را دو جندان عذاب ده و لعنتشان كن لعنتى 


بز ركك.) 


2 


«إنَّ فدِعَوْنَ علا فى الاْض و جَعَلَ أَهْلَهَا شِيِعًا يَسْتَضْعِفٌ طائِفَهَ مِنْهُمْ يُدَبْحُ أَبْنَاءَهُمْ وَ يَسْتَحْيى نِسَاءَهُمْ إِنَّهَ كانَ مِنَ الْمُفْسِدِينَ()؛ 


فى يريك و زثاتشاث وا ؤئده بر نجائ مى كذاشت كد وى از فساد كاران بود.ة 
١وَ‏ نادى فِرْعَوْنَ فى قَوْمِهِ قال يَا قؤم الس لى مُلك مِضصْرَ وَ هذه الا نْهَارُ َجْرى مِنْ تختى 


قلا تتِصِرُونَ * م آنا حَيِدٌ مِنْ هذا الّذى هُوَ مَهِينٌ وَ لآ يَكادٌ بين * فلؤلا الى عَليِهِ أَسورَةٌ 
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.8, - 21// احزاب‎ -١ 


ِنْ ذَهَب أو جَاءَ مَعَهُ الْملِكة مُفِْنينَ ؛ * قاص اث . تَحَفّ قَوْمَهُ فَأطَاعُوهُ إنَّهُمْ كانُوا قَوْما قاس ِينَ؛(4)1 «و فرعون در [ميان ]قوم خود 
ندا در داد[| و] كفت: اى مردم منء !ب يا يادشاهى مصر و اين نهرها كه از زير [كاخهاى] من روان استء از آن من نيست؟ يس 


يس جرا بر او دستبندهاى زرّين آويخته نشده؟ يا با او فرشتكانى هماره نيامده اند؟ يبس 


قوم خود را سبكك مغز يافت واطاعتش كردند, جرا كه آن ها مردمى منحرف بودند.) 


اس 


.و لَْ وى إذ اَمَو مؤفُوفونَ عند بهم بجع بض هُمْ إلى بتغض الْمَوْلَ يقُولَ اين اسعضِفُوا للدي استكيزوا لولاا تم 
ايد ةع قال الدية فكوا لين اساد يترا ]له ص دَدْنَاكُمْ عَن الْوُْدى 1 إِذْ حَاءَكم يل كت مخرمين * وَقَالَ 7 
اسْْضْ عِفُوا لِلّذِينَ اش تكبرُوا يَلْ مَكرٌ الى وَ النَّارِ إذْ تَأمرُوتَدَا آن تَكفْرَ باص لله _وَ نَجِعلَ لَه آنْدَادًا وَأَسِرُوا النَدَامَه لَمَا روا 
الْعَذَابَ...(40 «...واى كاش بسنااة زان را هنكامى كه در بيشكاء يرورد كارشان بازداشت شده اند مى ديدى [كه جكونه 
برض أذ آثاذايا برخى [ديكر] كقت بو كر كدده كتياتى كه زيرزدست يودفدديه كساتى كه إرياسة و] برتري داشتسدهيه 
كسانى كه 


آمد - باز داشتيم؟ [نه] بلكه خودتان كناهكار بوديد. و كسانى كه زير دست بودند به كسانى كه [رياست و] برترى داشتند» 
مى كويند: [نه] بلكه نيرنكك شب و روز [شما بود] 


آن كاه كه ما را وادار مى كرديد كه به خدا كافر شويم و براى او همتايانى قرار دهيم و هنكامى كه عذاب ببينند» يشيمانى 
خود را آشكار كنند 


يس از آن كه مستضفعان» مستكبران را متهم كردند كه آنان ايشان را كمراه كرده واز ايمان بيرون برده اند» جرا كه آنان از 
اين مستكبران اطاعت كردند» مستكبران هم سخن آنان را رد مى كنند و مى كويند: شما براثر جنايتهاى خود و ييروى از 


هوس. راه راست را 


رها كرديد و حال آن كه خداوند اين راه راست را بِيثْ ييشتر به شما نشان داده بود. ليكن مستضعفان اين اتهام را رد مى كنند و 
مييؤؤليت كمراهى ختوة وا دذوش متكي ان ارم "كتتة واد بن كه آنان با توجه به نيرنكك هايى كه شب و روز به كار بردند 
در وراى كفر 


ايشان قرار دارند و آن ها بودند كه ايشان را به كفر و شركك به خداوند 7 ُ تشويق كردند و 
ص :66 ١‏ 


اذ زخرق 41 6ه 


كس شين 


آيات قرآنى كه اتحاد و موفقيت را به اطاعت خدا و ييامبرش ييوند داده است بر واقعيت رابطه اطاعت باوحدت تأكيد مى كند. 


خداوند فرموده اسنت: 


وأظقرا الله مؤوشولة ولك قازغوا شه ارا وَنَذَْهَبَ ريجكم...)(1)؛ «واز خدا و ييامبرش اطاعت كنيد و با هم نزاع مكنيد كه 


سست شويد و مهابت شما از بين برود...). 


١ياءيّهَا‏ الذينَ امَنُوا أطيعُوا الله وَآَطيعُوا الرَسُولَ وَأولِى الامر مِنْكم فَِنْ تَنَارَعْتُمْ فى شََى ءٍ فَرُدُوءُ إِلَى اللّه_وَالرَسُولٍ إِنْ كنم تُوْمِنُونَ 
باص لله_وَالَيوْم الآخر فلكم حي وا عم أو لله ران كنبا كه اماك وريه ايد عنذا را اطاعت كيدو امبو اولياض امن 
خود را [نيز] اطاعت كنيد. يس هر كاه در امرى اختلاف نظر يافتيدء اككر به خحدا و روز بازيسين ايمان داريدء آن را به خدا و 


بيامبر عرضه بداريد» اين بهتر ونيكك فرجام تر است.) 


قاض ثثرا الله وَآَضِْحُوا ذَاتٌ بَتنكخ وَأَطَيعُوا الله وَرَسُولَه)0؟)؛ «...يسء از خدا يروا داريد و با يكديكر سازش نماييد واز 


خدا و ييامبرش اطاعت كنيد...») 

كرايقن اطافث: ال مسبكران ومشكرزاة دوودد كك عاض تقادكر جكرسى اسنت 

كه بر يايه استبداد و زور بريا شده است كه از آن به نام «ديكتاتورى» ياد مى شود و تفاوت 
نمى كند كه اين ستمكرى از سوى فرد باشدء يا عشيره» يا كروه؛ يا طبقه. يا حزب و يا امثال آن. 


نى ترذيكة أطاغت او سسمكر يا ممتكيره يا ااعة ان يكف ستسكر وسكي دوكر عورد ناس كند كدادر ان صورت: 
جامعه به جند كروه مستضعف تقسيم مى شود يا اين كه اين اطاعت به طور مستقيم جامعه را به كروههاى مستكبر و 


مستضعف تقسيم مى كند. همجنان كه در آينده؛ با خواست خداوندء اين موضوع را شرح خواهيم داد. 
* - اطاعت از شهوت ها و خواسته هاى نفسانى 

خركت اجتماعى السنان تاكزير با ذو هيز شهراة:است كه غيارقيك از : 

اول: حقى كه انسان را در بر كرفته و عدالتى كه مصالح واقعى او راعينيت مى بخشدء 


١68: ص‎ 


١-انفال/2؟6.‏ 
9"- نساء/69. 


.١/لافنا‎ 


خواه اين مصالح فردى باشد و خواه اجتماعى. البته» يس از آن كه اين جامعه به حالت تعادل در آيد تا عدالت وداد در آن 


تحقق بابد 
دوم: : خواسته ها شهوت ها و تمايلاتى كه در انسان وجود دارد و ما يب بيشتر بدان شاره كرديم. 


كاهى انسان حق و عدالت را يايه روابط اجتماعى خود قرار مى دهد ودرا ين هنكام است كه از طريق همين حق به يرستش 
خداى يكانه مى رسدء زيرا كه خدا همان حق محض و آشكار اسث. همان كونه كه فرمانبردارى از او مصلحت انسان را تحقق 
مى بخشد. جه خداوند را صفات و نام هايى نيكوست [همجون كريمء رازق» رحيم و... واين نام ها ايجاب مى كند كه اكر 
انسان او را اطاعت نمايد, او هم مصالح وى را تأمين كند] و نيز به دليل اين قاعده كه: احكام شرعى تابع مصالح و مفاسد 
واقعى و متعادل است. آن كونه كه قرآن كريم در جندين مورد به اين مطلب اشاره مى كند: 


وَلَوْآنّ فل الْكتَاب اموا وَانَه َعَوا لكمُونًا عَنْهُْ سياد نهم وَلَدْحَلْناهُمْ جنات النّعِيم : * وَلَوْا نّهُْ قَامُوا النّوْرِيَ وَلإنْجِيلَ وَمَا ا نْزلَ إلَيهم 
وت لككلواون تزقية زوق تخت ا ذخليه كاه :زاكر امل كنات يمان أأورده: ويرهيز كار كرده بودقلم ريه لور قظم 


كناهانشان را مى زدوديم و آنان را به بستانها يرنعمت در مى آورديم. واكر آنان به تورات و انجيل و آنجه از جانب 
برورد كاوشان يه سويقان نازل شده استء» عمل مى كردند قطعا از بالاى سرشان [از بركات آسمانى] واز زير ياهايشان [از 
بركات زمينى] برخوردار مى شدند...» 

«وَلَوْ َنَّ آَهْلَ القرى امَنُوا وَانقَْا لَمَتَحنَاعَلَيهمْ بَرَكاتٍ مِنَّ السَّمَاءٍ وَالارْض وَلكِنْ ك ذَبُوا قله ذُنَاهُمْ بِمَا كانُوا يَكبديونَ00)؛ «و اكر 


مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا كراييده بودند» به طور قطع بركاتى از آسمان برايشان مى كشوديمء ولى تكذيب كردند؛ 
يس به [كيفر] دستاوزدشان [كريبان] آنان را كرفتيم.) 


يَاءيها الْذينَ انوا إنْ كمُقُوا الله يشل لَكم فُرَانً. ممق راق كباق كددايماة أورذه امد اكزاة خننا برو ارده يراق كنها 
[نيروى] تشخيص [حتق از باطل | قرار مى دهد...) 


ص :/ا6 ١‏ 


-١‏ مائده/20 -عء. 
-١‏ اعراف/42. 
*- انفال/794. 


اتأطيفوا اللسووهولة لا تَنارَعُوا فتَفْسَلوا. (واز خدا و ييامبرش اطاعت كنيد و نزاع مكنيد كه سست شويد...) 


«إنَّ الله -يَأمْوُ بماص لَع_دُلٍ و الأخسدانٍ و ايتَاطْذِى الْقُوْبى وَ يَنْهى 2د ن الْقَحَّاءِ وَالْمْكر وَ المي يَعظكع : لعل غ تَذَكَرُونَ(؛ 
ول وشاع هد ابه ذا وى والكر كارت و متسس يد تر وار لاز ناكا عى هل واق 5 زنك ونا سقف ويح ا ررم ارا 
فينا الدرز عى حعك كه نت كريد 


«قاص نَّقُوا اللّهوَ أطيعُونٍ * وَل تُطيعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفينَ * ألّينَ يُفْسِدُونَ فى الأرض 

وَ لا يُصْلِحُونَ)(؛ «از خدا يروا كنيد و فرمانم ببريد. و فرمان افراط كران را بيروى مكنيد: آنان كه در زمين فساد مى كنند و 
اصلاح نمى كنند.) 

١‏ مَنْ يَتّق الله بَجْعَلَ لَهُ مَخْرَجَاااع)؛ «...و هر كس از خدا يروا كند [خدا] براى او راه 

بيرون شدنى قرار دهد.» 

«..وَ مَنْ يكّقِ الله بَجِعَلٌ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ يّْرًاا(ه)؛ «...و هر كس از خدا يروا دارد» [خدا] براى او در كارش تسهيلى فراهم سازد.) 


وانككهى با برقرار كردن روابط بر يايه اين حق و عدالت و يرستيدن خداى يككانه و نيز ييروى از حق و قرار دادن آن به عنوان 
محور حركت انسان است كه يكى از عناصر مهم يكيارجكى جامعه به وجود مى آيدء زيراحق وعدالت» يكك است نه جند تا. 
اما در صورتى كه روابط انسان بر يايه تمايلاات و خواسته هاى شخصى ويا كروهى ايجاد شود؛ اين روابط» جند كانه و 


ناسازكار خواهد بود و جز جند دستككى, اختلاف و كشمكش. هيج اثرى در جامعه بر جاى نخواهد كذاشت 
آن كاهبا امدق حق: باطل از ميان هى وود و اختلاق و حند وستكى شكست من غخورة. خنداوند تعالى فرموه : 


وو قل خا الكى وَرَعَق البامةل إن افاطل كان ومو قازلهلة رو بكر مدن امهو ناظل تارود شد ار باطل بعمارة تابوه ند 


است.» 
ص ١6/8:‏ 


- انال /ع؟. 
؟- نحل/30. 
ككش الساة 
ع- طلاق/7. 
ه- طلاق/؟. 


نا 


ازاين جا مى بينيم كه قرآن حق را در برابر هوس» صلاح و نيكى را همراه با حق و فساد و بدى را همراه با باطل مطرح مى 
كندء زيرا كه هيجكّاه حق با هوس كرد نمى آيد و همراه بودن با هوسء جز كمراهى وبطلان جيزى در يى ندارد. خحداوند 


فرمود: 
«...قَمَاذًا بَعْدَ الْحَقّ إلا الصَللٌ...)(1)؛ «... و بعد از حقيقت جز كمراهى جيست؟...) 


اكر فرض كنيم كه حقء همراه و يبرو هوس مى بود ويا با آن هماهنكى داشت به طور حتم اين امر به تباهى عمومى در 


آسمانها و زمين و آنجه در آن هاست منجر مى شد. خداوند فرمود: 
١و‏ لو انبح الْحَقَ أَهْوَاءَهُمْ لَفَسَدَتِ السّمِوَاتٌ وَ الاض و مَنْ فيهنّ..غ(4)5 «و كر حق از 
هوسهاى آن ها ييروى مى كردء به طور قطع آسمانها و زمين وهر كه در آن هاست تباه مى شد...) 


اكر هوس اساس زوابط اجتماعي» قراو بكيرده زمين وهر كه دن آن:اسث تباه فى شود و اتلاق وجتل ذستكى و خنون ريزى 
به وجود مى آيد. خداوند دغدغه هاى فرشتكان درباره آدم را حكايت مى كندء آن كاه كه آنان هم تمايلها و خواسته ها را 


در أدم 
ديدند وهم اراده و آزادى را: 


«..قَالُوا الففل فيهًا مَنْ يل فيهَا وَ َس فكك الَدَّمَاءَ...00؛ «...كفتنل: آيا در آن كسى را مى كمارى كه در آن فساد انكيزد و 


خونها بريزد؟...) 


اين بيم از ايجاد فساد و اختلاف و جند دستكى و خون ريزى: جز يبامد طبيعى اثر بذيرى اراده انسان و روابط او از شهوت ها 


باتك 


به بيانى ديكر: مردم يس از آن كه خدا انواع نعمت ها را به آنان ارزانى داشت و رحمت كسترده خويش را بر ايشان فرو 


فرستاد و امكانات و تواناييهاى كوناكون به آن ها بخشيد, به دوكروه تقسيم شدند: 


اول: كروهى كه به ياد خداى باقى ماند و در نعمت هاء بركتها و رحمت كسترده اى كه به دست آوردء از اوامر و نواهى او 


ييروى كرد وازاراده خدا و آيين او دست بر نداشت» 


١094:ص‎ 


او 


ا مؤمتون/1/1 


7ل بقره/١7.‏ 


اودراين نعمت ها جانشين يرورد كارش مى باشد. 


دوم: كروهى كه خداى را فراموش كرد و در بهره كيرى از اموال و فرزندان و آسايش و آرامش و ديكر نعمت هايى كه 
خداوند به او بخشيده استء از تمايالات» خواسته ها و شهوت هاى خود ييروى نمود وهوس خويش راء خدا و رهبر خود بر 


كرفت و يايه و محور روابط اجتماعى اش قرار داد. 


بر اثر وجود اين كروه از مردم در جامعه؛ انسان با برادرش انسان اختلاف بيدا كرد» زيرا خواسته ها و شهوت هاى آنان فزونى 
يافت و در صحنه عمل با يكديكر برخورد و 


ناسا زكارى داشت. جه؛ در اين كروه جيزى يافت نمى شود كه يكيارجكى و انسجام آنان را حفظ كند نظير حق وعدالت كه 


حَ 007 5 5 6 
در كُروه نخست وجود داشت و موجب وحدت انان مى شد. 


قرآن كريم به اين يديده اجتماعى وعوامل و آثار آن در جند مورد اشاره كرده است. در اد ين جا به مقايسه ميان برخى آياتى 


كه در دو سوره «انبياء» و «مؤمنون» آمده و برخى 

آيات ديكرى كه در سوره روم بيان شده و ما را به اين يديده اجتماعى راهنمايى مى كندء 
اشاره مى كنيم: 

در سوره انبياء و مؤمنون اين آيات به جشم مى خورد: 


َ 0 2000 2 7 0 رس 5 و كه الى ل 7 و دو و2 0 5 
«ان هذوا ا امّه وَاحَ'دَةٌ وَ انا رتحو فاص عَبَدون * و تقطعُوا امْرَهمْ بَتِنْهُمْ كل الينا رَاجِعُون)(١)4؛‏ «اين اسِنت امت شما كه امتى 


يكانه است و منم يرورد كار شماء يس مرا بيرستيد. ولى دينشان را ميان خود ياره ياره كردند. همه به سوى ما باز مى كردند.) 


وو إن هذو اكه 2ه واناولكه ناد 7 نَقُونِ * فَتَمَطعُوا أَمْرَهُمْ >> يه ربا كل جزب بما لَدَيْهمْ فَرِحُون»(5)؛ ود احششقت 
اين امت شماست كه امتى يككانه است و من يرورد كار شمايم» يسء از من يروا داريد. تا كارشان را ميان خود قطعه قطعه 


كردند [و] دسته دسته شدند» هر دسته اى از آنجه نزدشان بود» دل خوش كردند.) 


در هر دو مورد مى بينيم كه اين دو آيه در سياق سخن درباره نهضت ييامبران و دعوتشان از اقوام خود به يكانكى خداوند. 


آمده است. يس اين د يكيارجكى در ميان مردم 


١5::ص‎ 


05 اك 


.08- مؤمنون/07‎ -١ 


وجود داشته است ونيز دعوت به يرستش خداى يككانه و يروا داشتن از او يس از تأكيد بر يكيارجكى مردم و افراد جامعه آمده 


استء امرى كه نشان مى دهدء ميان اين يكيار جِكّى و اخلاص در يرستش و اطاعت خدا ييوندى استوار وجود دارد. 


همجنين» از سويى ديكر در هر دو مورد ملا-حظه مى كنيم كه قرآن كريم يس از بيان وحدت و دعوت به خداى يككانه مى 
كويد هتكامي كه انسان راد -شهوت و ثروت اتدوزى 


وابركزيدة امورش يراكتده شد و د رجامعه اش .جند وستكى به وجود آمذ. در عين خال: در مورد نخست »به عامل اث ركذار 
دراين كزينش انسانى به كونه روشن اشاره نشده؛ ليكن در مورد دوم؛ به صورت روشن به اين عامل اشاره شده است. خداوند 


بلند مرتبه فرموده است: 


«هَذَرْهُمْ فى عَمْرَتِهِمْ حَتّى حين * أَيَحْسَبُونَ أ نَّمَا نسَدّهُمْ بِهِ مِنْ مَالٍ وَ بَنِينَ * نُسَار ع لَهُمْ فى الْحَيِرَاتِ بل لآ يَشْعْرُونَ(1)؛ «يس 
آن ها را در ورطه كمراهى شان تا جندى واككذار. آيا مى يندارند كه آنجه از مال و يسران كه بديشان مدد مى دهيم [ازآن 


روى است كه] مى خواهيم به سودشان در خيرات شتاب ورزيم؟ [نه] بلكه نمى فهمند.) 

خداوند در رفتارش با عتاشان بر اين موضوع تأكيد مى كند و مى فرمايد: 

«حتّى إذَا أسَهِلدُنَا متْرَفيهِمْ باص َعَذَابِ إذَا هُمْ وق «نا وقتى خوشكذرانان آن ها را به عذاب كرفتار ساختيمء به ناكاه به 
زارى در مى آيند.» 

آن كاه خداوند از قاعده اى كه بر اين روابط اجتماعى حاكم است وارتباط حقيقى اين قاعده با خدا و اث ركذارى آن بر اوضاع 


السماعى و جهاك باداس كلد ابن قاعده هيا عق قو يرا هوس وعيوت ها وخوابعه شاف نفسائى :اسك حعداوثك فرمودة 


١و‏ لو انع الْحَق أَهْوَاءَهُعْ لَفَسَدَتِ السّمِوَاتٌ وَ الازض و مَنْ فيهنّ بل اتينَاهُمْ بذِكرهِم فَهُمْ عَنْ ذِكرهِم مُعْرِضونَ)(0؛ «و اكر حق 
از هوسهاى آن ها يبروى مى كردء به طور قطع 5سمان ها و زمين وهر كه در آن هاست تباه مى شد. بلكه ياد نامه شان را به 


آنان داده ايم» 

ولى آن هااز ياد نامه خود روى كردانند.) 

صورت مسأله زمانى روشن تر مى شو دكه ما اين آيات را با آياتى كه در سوره روم 
ص:١8١‏ 


.08- مؤمنون/05‎ -١ 
مؤمنون/55.‎ -"١ 


#ادبيو تون الا 


آمده است مقايسه كنيم. در اين سوره» خداوند در باره نعمت هاى بزركى سخن مى كويد كه به انسان بخشيده است واين 


نعمت ها را به سان نشانه هايى بر يكانككى و قدرت خداوند عرضه مى دارد و سخن را با اين آيات به يايان مى برد: 


ابَلٍ انّبعَ الذِينَ ظَلَمُوا أَهْوَاءَهُمْ بِغَيِرِ عِلْم فَمَنْ يَهْدى مَنْ أَضَل الله ءوَ مَا لَهُمْ مِنْ نَاصدَرينَ * فََقِمْ وَجهَك لِلدّينِ حَنيفًا فطرَتٌ الله . 
الى قَطَرَ النّام عَلَِهَا لا تبديلَ لَِلْق الله_ذلك الدَينٌ الْقَمْ وَلكنّ أكر النّاس لآ يَعْلْمُونَ * مُنيبينَ اليه وَ انَقُوهُ وَ أقيمُوا الصّلوة وَ لا 
كوتو مي الْمَمْركين * مِنّ الَدينَ فَرْقُوا دينّهُمْ و ك انوا ينغا كل حؤب بها لدنهع قرحو + و إِذًا عن اناس ضَدٌ دَعَوَا رَبَّهُْ 
مُنيبينَ إلَيه نم إذَا أَذَافَهُ مِنهُ رَحْمَه إذَا قَرِيقٌ مِنْهُمْ بربَهغ مشر كونَ * لِيكفُرُوا با انَتَامُع فتَمتعُوا فَسَؤْفٌ تَعْلَمُونَ10)؛ «بلكه كسانى 
كه ستم كرده اندء بدون هيج كونه دانشى هوس هاى خود را ييروى كرده اند. يس آن كس را كه خدا كمراه كرده» جه كسى 
هدايت مى كند؟ و براى آنان ياورانى نخواهد بود. يس روى خود را با كرايش تمام به حق» به سوى اين دين كنء با همان 
سرشتى كه خدا مردم را بر آن سرشته است. آفرينش خداى تغييريذير نيست. اين است همان دين يايدار» ولى بيشتر مردم نمى 
دانند. به سويش توبه بريد و از او يروا بداريد و نماز را بريا كنيد واز مش ركان مباشيد. از كسانى كه دين خود را قطعه قطعه 
كردند و فرقه فرقه شدند» هر حزبى بدانجه بيش آن هاست دل خوش شدند. و جون مردم را زيانى رسدء يروردكار خود راء 


در حالى كه به دركاه او توبه مى كنند» مى خوانند و آن كاه كه از جانب خود رحمتى به آنان جشانيد, به 


تاكاه دسنقه اق ال ايشتان به يروو د كاركنان شركه.مى اووقه يكذان عا به انه بدانها عطاكرده ايم كفران ورزند [كو] 


برخوردار شويد» زودا كه خواهيد دانست.» 


اين مقطع قرآنى درباره نعمت هاى الهى سخن مى كويدء نعمت هايى كه نشانه هايى است براى هدايت انسان به يكانكى و 
الوهيت خدا و ضرورت يرستيدن او. اما آنان كه ستم كرده اند» در اين نعمت ها از هوس هاى خود, يعنى از شهوت ها و 
ختواسعه فا تقسائى عويش يبرو تمودتك ويه همن سب تعداوتك انعا را كمزاه كرى بس براق آثان ته واهتمابى وجود 


دارد و نه ياورى. 
آن كاه قرآن كريم بر ضرورت تعهد به شيوه فطرت الهى تأكيد مى كندء شيوه اى كه بر 
ص 1١817:‏ 


6 - ؟9/مور-١‎ 


يرستش خالصانه خدا و بازكشت به او ياى مى فشارد و يكيارجِكى را براى انسان ها 


تحقق مى بخشد و نيز قرآن بر ضرورت در بيش كرفتن روش تقوا و يرستيدن خالصانه خدا اصرار مى ورزد واز شركك به خدا 


بر حذر مى دارد. 


دراين جا قرآن كريم به ماهيت اين شرك و آثار آن اشاره مى كند. واين همان «شرك اجتماعى» استء در برابر «توحيد 
اجتماعى»: اين ش رككء به جند دستكى در يرستش خدا و در عمل منجر مى شود و جامعه را به جندين كروه. طايفه و حزب 
تقسيم مى كند. اين شركك بر يايه حزب كرايى استوار است وانسان به حزب خويش دل خوش مى كند و در بى اشباع شهوت 


ها و خواسته هاى خود در اين دنيا بر مى آيد. 


قرآن كريمء تنها به اشاره به ماهيت شركك و آثار آن بسنده نمى كند بلكه عامل اين شركك را نيز بيان مى كند و اين عامل؛ 
يرستش شهوتها و خواسته ها و تكيه كردن بر آسايش و نعمت هاى مادّى است. يس اين شركء همان شركك اجتماعى است 
كه نماد تكيه كردن و يناه بردن به آسايش دنيوى مى باشد. قرآنء اين كار را از طريق بيان اثرى كه زيان وآسايش از لحاظ 
روانى و اجتماعى بر انسان ميكذارد انجام مى دهد: «و جون مردم را زيانى رسدء يرورد كار خود راء در حالى كه به دركاه او 
توبه مى كنند» مى خوانند وآن كاه كه از جانب خود رحمتى به آنان جشانيدء به ناكاه دسته اى از ايشان به يرورد كارشان 


شرك مى آورند.) 


قرآن كريم يس از بيان عامل شركء تأكيد مى كند كه روى آوردن به شركء در حقيقت كفران اين نعمت هاى الهى است و 
به انسان ها هشدار مى دهد كه [هر جند ]اندكى از اين نعمت ها برخوردار كردند, اما به زودى از سرنوشت سياه خود درآينده 
آكاه خواهند شد. 

از بالاترين نمادهاى شرك اجتماعى كه اين يديده را در بريايى روابط اجتماعى بر يايه خواسته ها و تمايلات نفسانى مجسم 
مى سازدء رزيم هاى «سرمايه دارى» است كه به آزادى فردى و منافع شخصى و سود مادّى ايمان دارد و به افزايش اين منافع 
فرا مى خواند و آن را اساس روابط اجتماعى خود قرار مى دهد و ادّعا مى كند كه همين منافع 


خصوصى قادر است روابط را به كونه اى ساماندهى و راهنمايى نمايد كه يكيارجكى جامعه انسانى و منافع آن را حفظ كند. 


١67: ص‎ 


“" - تعدد ولايتها 

نيامد ابى عند دستكى و اعثلاق در جامعة انسائن. - واه برائر اطاعت او سراق و يز ركان و فرهاتبردارى و تقديس آثنان باشد 
وخواه بر اثر ييروى از خواسته ها و شهوت ها 

- يديده اى اجتماعى است كه موانع اختلاف و زرفاى ريشه هاى آن رايا برجاتر مى سازد واين يديده؛ همان يديده ١تعدد‏ 
ولأفياة 3 رجامعه انت كد با يكديكر تضاة و تاساز كار 

دارد. جه. ولايتٍ يكك جيزء از رابطه استوار و دوستى با آن جيز آغاز مى شود تا اين كه 

جزء ذات و وجود انسان مى شود واين دوستى تا آن جا رشد مى كند كه انسان در برابر آن 

تكامل و رشد بيدا مى كند تااين كه به يكك يديده اجتماعى و قانونى تبديل مى كردد كه تمامى روابط اجتماعى در جامعه 
ولايت در حدٌ ابتدايى و فطرى خود نظير دوست داشتن يدران» فرزندان» برادران» همسران» طايفه» ثروت» وطن... امرى اسبيت 


طبيعى و رواء حتى از ديد كاه شارع مقدس هم يكك امر محبوب استء جرا كه خداوند دوست داشتن اين امور را براى انسان 


آرايش داذه و دن برغ موارة آن ها را عريز و محبوب او قرار ذاذة و ذر برخي امور ديكر اجازه 


اين محبت را به وى داده است. خداوند جنين فرموده است: 


«زَيْنَ لِلنّاس حت الشهوات عن النشاء والبتية وَالْقَنَاطير | لمَقَنْطرَهِ مِنّ الذمَب وَالْفْضه وَالْحَيِلٍ الْمُسَوَّمَهِ وَالا نَعَام وَالْحَوتْ ذلكك مَتَاعٌ 
اليو لديا واللهمعزةة عقف الاب )(3؛ «دوستى خواستنيهازى كوناكون] از: زنان و يسران و اموال فراوان از زر و سيم و 
اسبهاى نشان دار و دامها و كشتزار براى مردم آراسته شده. [ليكن] اين جمله مايه تمنّم زندكى دنياست و فرجام نيكو نزد 


خداست.» 


«قلّ مَنْ عَرّمَ زيئة الله _التى أَخْرَج لِعبَادِه وَ الطبيواتٍ مِنَ الرَرْقٍِ َل هى للْذينَ امنّوا فى الْحَيوه الدَّئَْا حََالِصَهَ يَوْمَ الْقيمَه...:(1)؛ 


«يكو: زيورهايى را كه خدا براى ند كاندى يديد 


١65: ص‎ 


"- اعراف /7”73. 


آورده و روزيهاى ياكيزه راجه كسى حرام كردانيده؟ بككو: اين [نعمت ها] در زندكى دنيا 


براى كسانى است كه ايمان آورده اند و در روز قيامت نيز خاص آنان مى باشد). همجنين» رواياتى نيز درباره دوستى يدران و 


فرزندان و قبيله و ميهن وارد شده است. 


ليكن اين دوستى جنانجه درجهارجوب دوستى خداء حق» عدالت و در راستاى آن باشد» در حقيقت» ولايت خدا و هماهنكك 
باقطرتك اث وتالشان را به وحدت اعساعن .من برشائده ولى دن عين :ععال: دوست نيشت كه اساس ووابط اماع همكائ 
در جامعه انسانى باشد. اما كر اين دوستى در برابر ولايت و دوستى خدا و حق وعدالت باشد ويا به يايه جداكانه اى براى 
روابط اجتماعى بدل شود ولا-يت به شمار مى رود كه از فطرت انسانى و مقتضيات عبادى آن. كه فرمانبردارى و تقديس 
خداى يكانه و بربايى روابط اجتماعى براساس اين يرستش استء منحرف شده است و بالطبع اين نوع ولايت» به فرقه فرقه 


شدن جامعه مى انجامد و بر اثر تعدد اين ولايتهاء جامعه به جند دسته تقسيم 
مى شود. خداوند فرموده است” 
١يَاءَيّهَا‏ الذينَ امَنْوا لا- تتَخ ذوا ار اءَ كم وَإِخْمَوَانَكمْ اوْلهِ_اءَ إن اش_تَحَبُوا الكفرَ عَلى الايمّ ان وَمَنْ يَتَوَلَهُمْ منْكخ فاولتكك هُمْ 


الطََالْمُونَ»(1)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد. اكر بدراتتان و برادراتثان كفر رابر ايمان ترجيح دهند [آنان را] به دوستى 
مكيرية وخر كسن اذاهيان شما آتان:را يهذوسى كيرف آثان غمان بسكاراتكة 


نااك عا سقيقة الكد افر آن بان اقار كه ابيط يس بوبعراك ادرب اللدزووق بش شوق ست الله يط ولابت هداة 
جرا كه معناى حزب» همان ولايت خداست وجون خدا واحد است» حزب هم واحد است و تعدّد «احزاب شيطان و باطل» بر 
اثر تعدّد اين ولايتهاست و به همين دليلء قرآن كريم از «حزب الله با ساختار مفرد سخن مى كويد. ليكن هنككامى كه از 


حزب شيطان و باطل سخن مى كويدء از احزاب يراكنده و متعدد ياد 


قبيله» ميهن» سرمايه و ديكر ولايتهاى بشرى براى ما روشن مى شود [و متوجه مى شويم كه اينككونه روابط و دوستيها در 


صورتى كه در راستاى 
ص ١586:‏ 


.37/ توبه‎ -١ 


لاتوازة احزات ياؤدة بار در قرآن كريم به كار رفته كه همككى درباره ولايتهاى منحرف است. 


دوستى خدا ووحق وعدالت نباشد» از سنح دوستيهاى شيطانى اسث |]. 


قرآن كريم در جند مورد بيان كرده است كه اساس تشكيل «كروه با ايمان» ولايت خداوند بلند مرتبه است وهمجنين ولايت 
كسانى كه خداوند به ولايت اجتماعى و سياسى آنان به عنوان استمرار ولايت الهى فرمان داده است همانند ولايت ييامبر صلى 
الله عليه و آله و ولايت اولوالامر و مؤمنان ويا همانند ولايت و دوستى آنجه كه خداوند به ولايت او در 

حدٌ دوستى و يارى فرمان داده است. خداوند مى فرمايد: 


و 
.4 


نما وَليِكمُ الله وَرَسُولهُ وَالْذِينَ امَنُوا الْذينَ يُقِيمُونَ الصّلوة وَيُؤْنُونَ الزّكوة وَهُمْ 

رَاكعُونَ * وَمَنْ يَتَوَلَ الله وَرَسُولَهُ وَالْذِينَ امَنُوا هَإنَّ حِرْب الله هم الْعَلِبُونَ(١)؛‏ «ولى شما تنهاخدا و ييامبر اوست و كسانى كه 
ايمان آورده اند: همان كسانى كه نماز بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. و هر كس كه خدا و ييامبر او وكسانى 
را كه ايمان آورده اند ولي خود بداند [ييروز است» جرا كه] حزب خدا همان بيروزمندانند.») 


اوَالْمُْمنُونَ وَالْمَؤْنَاتُ بَْضُهمْ أَولِياءُ تغض يَأمْرُونَ باص لْمَعْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عَنِ الْمُْكر 


تققرة الفبلوة وي لوق ال كيه وتطهون اللدمووقولة اوليك سَيَوْحَمُهُمُ اللّه إن الله- عَزيرٌ حكيمٌ)(1)؛ «و مردان و زنان با ايمان» 
دوستان يكديكرند كه به كارهاى يسنديده وا مى دارند و از كارهاى نايسند باز مى دارند و نماز را بريا مى كتند و زكات مى 


است.» 


ايها الّذِينَ امَنُوا آَطيعُوا الله وَاطيعُوا الرَسُولَ وَأُولِى الآمر مِنْكخ...»(؛ «اى كسانى كه 
ايمان آورده ابد» خدا را اطاعت كنيد و ييامبر و اولياى امر خود را إنيز] اطاعت كنيك...) 


«آلله موَلِيٌ الّذِينَ امَنّوا يحرج مِنَ الظلمراتٍ إِلَى النُورِ وَ الّذِينَ كَفَرُوا أَوْدَاؤْهُمْ الطاغُوتٌ يُخْرِجٍ ونَهُمْ مِنَ الثُورِ إِلَى الظلمّاتٍ 
أولتتكك ضر يعات الثّار هُمْ فيهًا خَالَدُونَ)(2)؛ «خداوند سرور كسانى است كه ايمان آورده اند.آنانر ا از تاريكيها به سوى 


روشنايى به در 
مى برد. و كسانى كه كفر ورزيده اند» سرورانشان طاغوتند كه آنان را از روشنايى به سوى 
تاريكيها به در مى برند. آنان اهل آتشند كه خود در آن جاودانند.») 


١88:ص‎ 


.68- 68/ مائده:‎ -١ 


"'- توبه: الا. 
"!- نساء /69. 


6- بقره //701. 


قرآن كريم تأكيد كرده است كه بايد از دشمنان خدا و كسانى كه آنان را ولىّ خود مى دانند» بيرزارى جست. آن كونه كه 


در داستان ابراهيم عليه السلام منكة اسية: 


ايا الّذِينَ امنُوا لآ دوا عَدُوَى وَ عَدُوَكمْ أَؤْلِاء تلْقُونَ إلَِِمْ باص لْمَوَدٌه وَ قد كفَرُوا بِمَا جاء كم مِنَ الْحَقّ يُخْرجُونَ الوَسُولَ 
وَ ياك أَنْ مؤْمِتُوا يناص لله ربكم إن كثمم حَرَجتُ جوادًا فى سبيلى و ابتقَاء مضه اتى ترون اليه ناض لوكو و آنا اغلهبيها 
ميتم وما أغلتع و من تفعلة هُ نكم ققد ضَلٌ مواد الخيل إن يفوك يكوئوا لكم أغرداء و يَبث وا يكم أيهم و اليتق 
باص لشُوءِ وَ وَدُوا لَوْ تَكفُرُونٌ * لَنْ تنْفَعَكعْ أذحافكع و له ولك > كم يوم الْقيمه يَفْصِلُ بتكم و الله «بمًا تَعْمَلُونَ تصيد : * قد كانت 
لكأ سوه ححترئة فى إثرهيم وَالينَ مع د َاُوا لمهم إنّا روا نكم و مما : ودُونَ مِنْ دُونٍ الله_كَفَرَا بكم وَ بدا باو تك 
العدَاوَة والبفضاء آنا ختى اكوا باص للد وغردة إل كول زرحت كيه لاككيرة لكك وها اتلك لكمبوق اللدروق اط 00 
فلكم ار كلنا بق لك اتنا وليك المصن ان كسا كد امات الووده انل عشي مونو وجي ضود انوا بد ادوس بر 
مكيريد [به طورى] كه باآن ها اظهار دوستى كنيدء و حال آن كه به طور قطع به آن حقيقت كه براى شما آمده كافرند [و] 
ييامبر [خدا] و شما را [از مكه] بيرون مى كنند كه [جرا] به خداء يروردكارتان ايمان آورده ايدء اكر براى جهاد در راه من و در 
وأف خسودف هن بتروق عدم انند | كنما] كياتى جا ا فعا واظهدويف رتراس كدودر عاك كدف .نه جه عبان داشنيبو 
آنجه آ[شكار 


نموديد داناترم. و هر كس از شما جنين كنند» به طور قطع از راه درست منحرف كرديده 


البتت :ا ريما قسدة بارتل دشم شما اقل وير شما سنتف :فس وازياة كفاهك و ارروداوقه كد كائر كويد 


روزقيامت نه خويشان شما و نه فرزندانتان هركز به شما سود 


نمى رسانند. [خدا] ميان شما فيصله مى دهد و خدا به آنجه انجام مى دهيد بيناست. به طور قطع براى شما در [بيروى از 
]ابراهيم و كسانى كه بااويند سرمشقى نيكوست: آن كاه كه به قوم خود كفتند: ما از شما واز آنجه به جاى خدا مى يرستيد 
بيزاريم. به شما كفر 


مى ورزيم و ميان ما و شما دشمنى و كينه هميشكى يديدار شده تا وقتى كه فقط به خدا ايمان آوريد. جز در سخن ابراهيم كه 


ماء بر تو 
ص :/6 ١‏ 


,8-1١/ ممتحنه‎ - ١ 


اعتماد كرديم وبه سوى تو باز كشتيم و فرجام به سوى توست.) 


قرآن كريم اين عمل را بر مردم زشت دانسته كه «ولايتهاى ديكر» را يايه اى براى رابطه اجتماعى و سياسى خود برك زينندء 
ولايتهايى كه آنان را از حالت ايمان به خدا به در مى كند و به سوى كفر و كمراهى مى برد. اما كسانى كه ولايت خدا را يايه 


اى براى روابط 


اجتماعى خود بر مى كيرند» به حق مؤمن هستند و مورد تأيبد خداوند قرار مى كيرند و راهيان بهشت و رضوان الهى اند و 


ابناك همان حدى غخدايند كه وسكاراتتل. خداوثد فرمودهاست: 


«لآ تَحِدُ قَوْمرا يُؤْمنُونَ باص لله _وَ اليم الآخر يُوَادُونَ 1 كاف اللعموق وله ف لذ كاما بَاهَهُْ أو أَبنَاءَهُمْ آؤْ إِخْوَائَهُمْ أؤ عَسِيرَتَهُمْ 
أوليتكك كنب فى قُلوبِهمُ الأيمانَ ا برُوح مِنْهُ وَمدُخِلْهُمْ جَنَاتِ + نجرى مِنْ تمتها الا ُهَارُ حَاإدينَ فيهَا رَضَىَ اللّهء عَنْهُمْ وَ 

ومواعنه اراتكه ات الله الأد ان حت الله هم الْمُفْلحُونَ»10)؛ كومس راكانى كه رد عدا وروز باقسية ابماة واشع افيد 
[و] كسانى را كه با خدا و رسولش مخالفت كرده اند» هر جند يدرانشان يا يسرانشان يا برادرانشان يا عشيره آنان باشندء 
متهم درول التهانية 6د هذا يمان و الرشيهو سار نا ريض العداات خرن ا بد كردة شك و ثانا راب 


بهشتهايى كه از زير [درختان] آن جويهايى روان اسيت در مى آوردء هميشه د رآن جا ماند كار ند خدا 
ال انشان خشنود و آن ها از او خشتودتد. ابنانتك رت خهذا. آارئى: حزت غخداست كه وستكارائتد» 


همجنين» قرآن كريم تأكيك كرد انث كداهن جر كث الجتشناعى الشان تابد ولاديت ندا وا بن ثفاس ولابتهاي ديكرة تق ير 
ولايتهاى صالحء مقدم داشت و اكر جنين نشود. انسان از مقتضيات بر حق فطرت انسانى بيرون مى رود و به وضعيتى برده مى 
شود كه قرآن كريم از آن به وضيعت بى بند و بارى تعبير مى كند و در اين وضعيت,ء دجار سر كشتكى و كمراهى مى شود. 


خداوند فرموده است: 
قُلْ إِنْ كان ابَاؤّْكم وَأَبنا َاؤْكمْ وَاخْوَانْكمْ وَأَرْوَا كم وَعَشِيرَْكعْ وَأمْوَالٌَالترفْمُوهَا كانه 


تَحْسَوْنَ كسَادَهها وَمَسَداكنُ تَوْضَوْنَعا آحبٌ إلَتِكم مِنَ الله وَرَسُولِهِ وَجِهَادٍ فى سَِلِهِ فتَربَصُوا حتّى بِأتِىَ الله بآهره وَاللّه ءلا يَوْيى 
الْقَوْمَ الْمَاسِقينَ؛(1)؛ «بكو: اككر يدران و يسران و برادران و 


١5/8:ص‎ 


-١‏ مجادله /77؟. 


"- توبه /75. 


زئان و خاندان شما واموالى كه كرد آورده ايد و تجارتى كه از كسادش بيمناكيد و سراهايى را كه خوش مى داريدء نزد شما 
از خدا و ييامبرش و جهاد در راه وى دوست داشتنى تر استء يس منتظر باشيد تا خدا فرمانش را [به اجرا در] آورد و خداوند 


كروه فاسان را راهنمايى نمى كند.) 


با مقدم داشتن ولا-يت خدا بر ديكر ولايتهاست كه «كروه مؤمن» از «كروه كافر؛ جدا مى شود كروه كافرى كه ستمكر و 
تبهكار است و ولايتهاى ديكر را اساس روابط اجتماعى خود قرار مى دهدء نه ولايت خدا را و به احزاب و دسته هايى تغيير مى 
يابد كه 


به اين ولايتهايى كه دارند دل خوش مى كنند. ليكن اين كروه كافر ياره ياره و فرقه فرقه 
مى شود و جندين كروه تقسيم مى كردد و به حزب شيطان تغيير مى يابد و به زيان و زبونى 
وعذاب دردناكك دجار مى شود. خداوند فرمود: 


م 


«اسْتخو ذ 
سحو 


عَليِهمٌ الشْيِطان فَأنْسيهُمْ ذكرٌ الله اولتكك حِرْبٌ الشّيِطانٍ آلا إن حِرْب السّيِطانٍ هم الْحَاسَِرُونَ * إِنَّ الذينَ يُحَادُونَ الله -وَ رَسُولَهُ 
اولثكك فى الاذلينَ)(1١)؛‏ «شيطان بر آنان 


جيره شده و خدا را از يادشان برده است؛ آنان حزب شيطانند. آ كاه باش كه حزب شيطان همان زيانكارانند. در حقيقت» 


كسانى كه با خدا و ييامبر او به دشمنى بر مى خيزند» آنان 
در [زمره] زبونان خواهند بود.» 


2 : ووس اف ع مدن رفس 2 ل ار عاج عفدن فور 1 0 ا ا 1 2 ان 
«وَ ان هذوا امّه وَاحَدَةّ انا ره فاص تقونٍ * فتقطعوا امْرَهَمْ بَْنْهُمْ زَيْرًا كل حزب بما لَدَيْهِمْ فرحخون)(05؛ و در حقيقت 
5 


كردند [و] دسته دسته شدند» هر دسته اى به آنجه نزدشان بود» دل خوش كردند.) 
خداوند اختلاف در دوران عيسى عليه السلام و يس از او را جنين توصيف كرده است: 


دقان ختلفٌ الاخرات مِنْ كينهخ َوَيْلٌ لِلّذِينَ كَمَدُوا مِنْ مَشْهَدٍ يَوْم عَظيم)10؛ «امَا دسته ها از ميان آن ها به اختلاف يرداختند 


يس واى بر كسانى كه كافر شدند از مشاهده روزى دهشتناكك.) 
اين جنين» يديده تعدّد و ولايتها نشان دهنده نابسامانى روشن جامعه در اصل 


١24: ص‎ 


,5١- ١9/هلداجم‎ -١ 
.0 - 07/ ؟- مؤمنون‎ 


- مريم //. يه 80 از سوره زخرف نيز به همين مضمون آمده است. 


فطرى نحن معي بود اما وجود نابسامانى در اين اصل» موجب شد كه نمادهاى جدايى و اختللاف در جامعه يديدار شود. 
ثالثا: تأثي ركذارى هوس بر عنصر برابرى 
اشاره 


خداوند انسان ها را از يكك ريشه آفريد» جرا كه همه آنان از خاكك و كلى جسبنده آفريده شدند. همان كونه كه همه آنان از 


مردى و زنى آفريده شدند و خداوند آنان را بر 


سيارع از آفريد كان غوه برترى دادو كرافن شان داشت واين موضوع را در باب اول اين كتاب بيان كرديم. خداوند فرموده 
اسيث: 

ايَايّهَا اناس إِنّا حَلَفنَاكم مِنْ ذكر وَأ نْنى وَ جَعَلَْاكمْ شعُويا وَ قبَائْلَ لتَعَارَفُوا إن أكرمَكم 

عِنْدَ الله _آتقيكئ...1(0)؛ «اى مردم, ما شما راز مردى و زنى آفريديم و شما را ملت ملت و قبيله قبيله كردانيديم تا با يكديكر 


شها نر خدا يرهير كاركريق اشنماسث:..) 


0 
ره 


١وَ‏ لِقَدْ كرَّمنًا بَنى ادم وَحَمَلنَاهُمْ فى الْبَرَ وَ الببخر وَ رَرَقنَاهُمْ مِنَ الطتاتٍ وَ فَضَلْنَاهُمْ عَلى 


كثير مِمَنْ خَلَفْنَا نَفْضيلاً(1)! «به راستى ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم و آنان را در خشكى و دريا [بر مركبها] بر نشانديم و 


از جيزهاى ياكيزه به ايشان روزى داديم و آن هارا بر بسيارى از آفريده هاى خود برترى آشكار داديم.» 


از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است: «... همه شما از آدم هستيد و آدم از خاكك است... هيج عربى بر غيرعرب برترى 
ندارد» مكر به وسيله تقوا.)0) 


از انسان ها نمى تواند هيج كونه امتيازى را بر برخى ديكر به دست آورد بلكه او مى تواند 


از طريق به دست آوردن ويزكيهاى يايدار واث رككذارى كه خداوند آن ها راد رحركت و فعاليت انسان قرار داده است بر 


انسان ديكّر و هم نوع خود برترى يبدا كند و اين موضوع 


1١17١ ص:‎ 


-١‏ حجرات/17. 
ساد // 


؟- تحف العقول» ص ؟7. 


را يبشتر بيان كرديم. اين ويزكيها را مى توان به دو زمينه تقسيم كرد: 


اول: زمينه مادّى و دنيوى. در اين زمينه» تلاش انسان در كارها و كوشش وى د رآ باد ساختن زمين و به دست آوردن و 
ا 
تلاش و كارش را به دست آورد وانسان كوشا بيِث شعن ال اسان بفى كان وبل اتسعطة يكيرد و ب وف ترترق يابد . خداوند فرموده 


امنث” 


«هُوَ الذى جَعَلَ لَكمٌ الأرْض ذَلولا قاص مُشُوا فى مَنَاكبهًا و كلوا مِنْ رِرْقِهِ وَ الي النَشُورُ(1)؛ «اوست كه زمين را براى شما رام 


ح ٠ ٠‏ 0 2 5 5 5 
كردانيد» يس در فراخناى أن رهسيار شويد واز روزى 
[خدا] بخوريد و رستاخيز به سوى اوست.)» 


0 مَعيظَمَهُْ فى الْحيوءٍ الدَّنَْا و رَكعْنَا بَعْضَهُمْ قَوْقَ تغض دَرَجَاتٍ لِيتّحدَ بَعْضُهُعْ بَغضًا 


شخر 59> حَُمَتٌ رَبَكك غية ويا يتمغرن:(0)؛ ١آيا‏ آنانتد 


- 


كه رحمت بروردكارت را تقسيم مى كنند؟ ما معاش آنان را در زندكى دنيا ميانشان تقسيم كرده ايم و بعضى از آنان از [نظر] 
درجات بالاتر از بعضى [ديكر] قرار داده ايم تا بعضى از آن ها بعضى [ديكر] را در خدمت كيرند و رحمت يروردكار تواز 


آنجه آنان مى اندوزند بهتر است.) 
«وَ الله مفَصَلَ َصَّلَ بَعْضَكمْ عَلى بَغض فى الرَرْقٍ كما الّينَ قضَنُوا برَادَى ررْقِهمْ عَلى ما ملكت 


َيْمَانْهُمْ فَهُمْ فيه سَوَاءٌ أَفينعْمَهِ الله مشعدوة كلاه رو دا بعكب أن كما رادو رووض بر عضي دركر يرترى داده ادكو و كساتن 
كه فزونى يافته اند» روزى خود را به بندكان خود نمى دهند تا د رآن با هم مساوى باشند. آيا باز نعمت خدا را انكار مى 
كنند؟.») 


دوم: زمينه معنوى. در اين زمينه مزاياى حقيقى و مان دكار و يايدار در دنيا و آخرت وجود دارد كه موجب برترى در كمال 


ابعاقى ع بطو لاقل اينالا ودالقن. 
خداوند فرموده اسة: 


.يوق الله «الذيق اكثوامتكو نو الذيق أوكزا الملم وكات ع ل .. تا خدا [رتبه] كسانى از اث شمارا كه ايمان آورد و كسانى 


را كه دانشمندند إبر حسب إدرجات بلند 
ص ١/١:‏ 


.180/ ملكك‎ -١ 


؟- زخرف /7”7. 


*- نحل /1/. 


ع- مجادله .1١/‏ 


كردائك...). 


«...قل قل يَسِتَوى الْذينّ يِعْلمٌونَ وَ الْذِينَ لا يَعْلَّونَ...1(6)؛ «...بكو: آيا كسانى كه مى دانند و كسانى كه نمى دانند 


يكسانند؟...» نيز همجون جهاد در راه خدا. خداوند فرمود: 


تموفصل الله«التساخدية على القاحدية اها عع ارللئة د و غندا مجاهداة را بر كحائه تشيئاة به ياداشس ييز ركنه يرتر 


بخشيده است). 

همانند اطاعت خدا. خداوند فرمود: 

«..وَ مَنْ يْطع الله -وَ رَسُولَهُ ققد قار قؤرًا عَظيم )4 «... و هر كس نخدا و بيامبرش را فرمان بردء به طور قطع به رستكارى 
كن نايل آمده است.) 

نيز از قبيل تقوا. خداوند فرمود: 

«...نّ أكرَمَكَمْ عِنْدَ الله _أَتْقيكم...(ع)؛ «... در حقيقت ارجمندترين شما نزد خدا هيز كا تروك شماست...») 


در غير اين دو زمينه» يعنى تلاش در زمينه مادّى و مزاياى معنوى كه واقعا موجب امتياز مى شود. هيج كس امتيازى بر كسى 
ديكر ندارد و در ككذشته به اين مطلب اشاره كرديم. 


ليكن اين امتياز اكتسابى موجب برترى در هويت انسانى نمى شود و انسان ها را به جند طبقه اجتماعى تقسيم نمى كندء به 
كونه اى كه زيربناى روابط اجتماعى به شمار آيد. 


البته» به استثناى امتياز «ايمان» كه به قضيه بريايى روابط اجتماعى بر يايه يكَانكى خداوند و يرستش خالصانه او باز مى كردد. 


آرى؛ اين امتيازات اكتسابى ممكن است موجب احترام و تعظيم ديكران به فرد صاحب امتياز شود. 


برادرش رااز دست مى دهد و براى خود» عوامل و اسباب نادرست ديكرى را براى برترى و امتياز بر مى كزيند كه خخداوند 


اين عوامل را قرار نداده و نيذيرفته است. 


١1/7١ : ص‎ 


-١‏ زمر/ة. 
دوسا 
مد احواب 17لا 


ع حجرات 1 


در اين راستا به سه عامل اشاره مى كنيم كه با اثر كذارى هوس بيدا شده و بر احساس برابرى انسان با برادرش انسانء 


اث ركذارده و معادلات برترى را بر هم زده است. 
١‏ - فزونى ثروت و فرزند 


برخى از مردم با عمل خود و فعاليتى كه در زندكى دارد؛ بر اموال و فرزندان بسيار دست مى يابد و ثروت و فرزندان وى 
افزايشن مي بابنذه ادر عحالى كه د بكرا به ارج مقذار ثروت وفرزتد وسك تمن ياشة و ند يق سبيبة عبان أفراد جامعه تقاوك 
واختالاف ايجاد مى شود. برخى از اين مردمان به جاى اد بق كه«فمتان لسبك به يراد فيكرش السان: احساس برابرق كلد ايده 
خاطر اين نعمت هاء خداى را سياسكزارد و از اموالش در راه خدا انفاق كند و به اصلاح فرزندان خويش بيردازد» به سبب 


اموال و فرزندان و قدرت مادّيى كه دارد» احساس امتياز و برترى مى كند. خداوند فرموده است: 


«...فَقََالَ لِصَاحِبهِ وَ هُوَ يَحَاوِرُه آنا كت مِنكك مَالا وَ أَعَرَََرًاااا)؛ «... يس به رفيقش - در حالى كه با او كفت و كو مى كرد - 


كفت مال من از تو بيشتر است واز حيث افراد از تو نيرومندترم.) 


برخى ازا ين افراد ثروتمند بر اثر اين دارايى و ثروت در روابط اجتماعى خود. يا رااز حد فراتر مى كذارند و به آن جا مى 
رسند كه بر همنوعان خود ستم مى كنند: «...إنَّ الإنْسَانَ لَيطغى * أنْ رَ اه اسْتَغْنى )75)/؛ «حقا كه انسان س ركشى مى كند. همين 
كه خود را , ى نيار عدارةه وس كات كارش سا من ويحيد كه حباس مى كنا دار يبياق رباع بجاوة اك لزن 
خواهد شدا وَل لكل هَمَرٌه لَمره »« ألّذى جَمَعَ مَالا و عَدََّهُ يَحْسَبٌ ك أن ماله الخلدة(#اة اواى بر خر مد كرى عيعورى كمال 
كرد اووس وير شعرةشن: بتدارد كدمالكن اوواعاويد كروةاشت» بااحساس من كند كدفزوتى اموالقي» دن ضورق كد 


منحرف شودء وى رااز عذاب مى رهاند و در يبشكاه خدا شفاعتش مى كند. خداوند فرموده است: 


الوه نحن كد أموَ الا وَأَوْلآًا وَ مَا نَحنٌ بِمُعذَبينَ(8)؛ ١‏ «و كفتند: ما دارايى و فر 


اا 

-١‏ كهيف/ع". 
دعق بعد 
ادي 2 


؟- سبأ /0”. 


زندان مان از همه بيشتر است و ما عذاب نخواهيم شد.» نيز خداوند فرموده است: 
«و ما يُعْنَى عَنْهَ ماله إذا تَرَدّى)(1١)؛‏ «و جون هلاكك شدء مال او به كارش نمى آيد.») 


زاؤاعى دارد كه هرجه يشتريه اسهمان و بهره كشى دست يازة نا برترى ييشترى بر ديكران ييذاكتد وعمين امره دو طبقه 
استثمار كر 


واسكثمار شذه در جامعة انساتى زابه وجود من آورد كه ييامك آن» يداش وضعيت فرقه فرقه شدن و يحتد دستكى در ايم 


دركيرى جهان امروز ما كه به نام دركيرى شمال و جنوب معروف استء جيزى جز دركيرى ميان كشورهاى ثروتمند و 


برخوردار از امكانات و قدرت و ثروت و كشورهاى فقير و محروم و استثمار شده» نيست. 


قرآن كريم از جوانب متعدّد به اين مسأله يرداخته و به برخى موارد بهره كشى و ستمكرى انسان در اين زمينه توجه داده استء 
عمال هزه كقس و سشكرق كاسم لايد ارجا وقبعت در كد ىء كقناب و اناك قن ذووة حانهه مجر مي شوق يوان 
نمونه» مسأله به ارث بردن اموال را مورد توجه قرار داده كه كروههاى عقب افتاده ذهنى [نظير ديوانكان] يا كروههايى كه از 


لحاظ جسمى ناتوانند يتيمان و زنان» شاهد انواع ستم در اين مسأله بوده اند. خداوند در اين باره مى فرمايد: 
إنَّ الْذِينَ يأْكلُونَ أَموَالَ الْيتَامى ظَلْمًا نما يَأْكلُونَ فى بُطْونِهمْ َارًا...ع(1)؛ «در حقيقتء 
كسانى كه اموال يتيمان را به ستم مى خورند» جزاين نيست كه آتشى در شكم خود فرو مى برند...) 


(ولا- تقرتو| مال التيم إلا باص لُتى هى أَحْسَنٌ حَتّى بَتِلعٌ أَضْدَُّ...8(2)؛ «و به مال يتيم» جز به نحوى نيكوتر نزديكك مشويد تا به 


حل رشد خود ير سك...). 


هيَاءمّهَا الّذِينَ اموا لآ يحل لَكمْ أنْ تَرنُوا الِسَاءَ كرهًا وَل تَعْضٌ لُوهُنَّ لِتَذُهَبُوا يبغض ما اتيُمُوهَنٌّ إلا أنْ يَأتِينَ بفَاحِشَّهِ مُبينه...(2)؛ 
«اى كسانى كه ايمان آوردايدء» براى شما حلال نيست كه زنان رابه اكراه ارث بريد وآنان را تيرافشان مكذاريد 6 يشفص اذ 


آنجه را به آنان 


١16: ص‎ 


دايل 31 


١ ٠ / نساء‎ 7 
انعام/167.‎ -' 


.١9/ءاسن‎ -'5 


داده ايد [ا جك شان به در ] يويد» مكر أن كه مرتكب زشتكازى اشكارق شولك 


يااز قبيل مسأله ربا كرفتن» يا خوردن اموال مردم از طريق باطل نظير قمار بازى» كلاهبردارى» تحريف دين و سوداكرى با 


دين. خداوند فرموده امييت: 


«وَآَخَْذِهِمُ البوا وَقَدْ نَهُوا عَنْهُ وَأَكلِهم أكؤال. انان باضن تباط ,كه ور [بسصب] نا كزقتو شاف 1ق كه انان نين ده 


بودند و به ناروا مال مردم خوردن شان...). 


12 ]لذي اع 1 ل عا كلما عد الكو مشكة ناض قاط الا تك 3 قاد عه قاض متكو زناه رف كناك كه اساث أوددة 
باء بهو تن اهدو مهو ب باص تاطل ١‏ تجارة حن راصن:3 ى ى 3 ور 
ايد اموال همديكر را به ناروا مخوريد, مككر آن كه داد و ستدى با تراضى يكديكر از شما انجام كرفته باشد...). 


ايها الّذينَ امَنُوا إنَّ كثيرًا مِنَّ الأخبار وَالوّهبَانٍ ليا كلونَ مْوَالَ النّاس باص لََاطِلٍ دو عَنْ سَبيلٍ الله ...4)06؛ «اى كسانى كه 


ايمان آورده ابد» سيارى از دانشمندان يهود و راهبان» اموال ردم رابه ناروا مى خورند و [آنان را ]از راه خدا باز مى دارنك...») 


برخى از مردمان تنها به خوردن مال مردم به ناروا و به طور مستقيم بسنده نمى كنندء بلكه اين مال را به كار مى كيرند تااز 


ابن طريق به غوودة اموال ديكرات بدثاروا دست 


يابند و در نتيجه؛ ناروا در ناروا مى خورند. خداوند مى فرمايد. 


«ولا- تأكلوا آَموَالَكم بَيَنَكم باص لُبَاظٍل وَتَدُلُوا بها إِلَى الْحكام لِتأكلوا فَريمًا مِنْ آمْوَالٍ النّاس باص لأثم وا ثْمْ تَعلْمُونَ»(2)؛ «و 
اموالتان راميان خودتان به ناروا مخوريد و [به عنوان رشوه قسمتى از] آن را به قضات مدهيد تا بخشى از اموال مردم را به كناه 


نخوريدء در حالى كه خودتان مى دانيد.» 


موضع خود درباره اموال و فرزندان و نيز نقشى را كه اين دو در حركت اجتماعى انسان مى تواند بازى كند, بيان مى دارد و 


وَاعلْمُوا أ نّمَا أموَالْكغ وَآَوْلادُ كغ فِنهٌ وَآنَّ الله عِنْدَهُ آَخْرٌ عَظِيم)(ه)؟ «بدانيد كه اموال و 
ص ١١/6:‏ 


.12١/ءاسن‎ -١ 
؟- نساء/59.‎ 
تووبه/735.‎ 7 
بقره//18.‎ -6 


ه- انفال/18. 


كرو تدان شما [وسيله] ا زمابقن [شما هتين وخدايت كه ترد او ياداشى يدر كف اسكتةا 


ايها الّذينَ امَنُوا لذ تُلْوكم : ناكم و لآ آؤلدكم عَنْ ذِكر الهو وَمَ؟ مَنْ يَفْعَلُ ذلك فَأُولئِك هم الْكَابرُونَ(1)؛ «اى كسانى كه 
ايمان آورده ابدء اموال شما و فرزندانتان شما را از ياد خخدا غافل نكرداند و هر كس جنين كندء آنان خود زياتكارانئد.) 


خداوند فزونى در اموال و فرزندان رااز امور كالاى ناماندكار دنيا قرار داده و در جند جاى قرآنء آن را به بازى و س ركرمى 


توصيف كرده وانسان را از آن بر حذر داشته است: 


لوا نما العبوة الث لَب و لَه و زيئة تامو يكم و تك فى الأول والأؤلاد كصل + غنث َيثِ جب الكفَارَ انه م تميخ 
قري مضرمكا ته بكوة غطاما وين الأجده عَدَات هديد و منفرة مث الله وَ رضوًا نْ نَ وَامَا الْحيوة الدَّئْيا إل متا الُرَورِه(401 «بدانيد 
كه زندكّى دنياء در حقيقت» بازى و سركرمى و آرايش و فخر فروشى شما به يكديككر و فزون جويى در اموال و فرزندان 
اميته [مثل انها اجوة مل بارائى ات كه كقاوووان ركتس أن وشكنس اتزاازى سس عفكه شوةو أن واؤرد ييق: 
آن كاه خاشاكك شور و در آخرت [دنيا يرستان را] عذابى سخت است و [مؤمنان را ]از جانب خدا آمرزش و خشنودى است و 


ذلك كان دنيا جز كالاى فريبنده نيست.» 
همين مالى كه انسان كرد مى آورد تا بدان فخر فروشى كندء جون هلااكك شودء به كارش نمى آيد: 


اونا تلق عه اله ]ذا ع ونه در عفرن هلاكك شدء. مال او به كارش نمى آيد.») وحتى د رآن روزء هيج جيزى سود نمى 
رساتدة مكر كن كداياولى ياك يسوي كنذا آبد: 


«يَوْمَ ل يفم مَالَ وَ لآ بنُونَ * إلا مَنْ آَنَى الله بقلب سّلميم(2)؛ «روزى كه هيج مال و فرزندى سود نمى دهد. مكر كسى كه با 
دلى ياكك به سوى خدا آيد.) 


نقش حقيقى و ماند كار مال وثروت آن است كه در راه خدا انفاق كردد و با آن جهاد 

شودء تا از رنجها و دردهاى تهى دستان و بيجا ركان كاسته شود و سخن خدا ودين در جايكاه بلند قرار كيرد. 
روشن است كه اين آيات قرآنى فى ختواهد انديشه هائ انسان در بارة اموال و فرزئدان 

١172: ص‎ 


-١‏ منافقون/1. 
؟- حديك/١7.‏ 


ولا 


؟- شعراء //8 - 884. 


مال و فرزند» اساس امتيازها و برتريها قرار كيرد» عامل ييدايش جنكك طبقاتى و اختلاف ميان استثماركر و استثمار شونده در 


جامعه انسائى تواهد شد. 


تروك دن عقيقة» وسنيلة اي اسك كه اسان يراع رسندق باعمتردى عداوند يا كرفدان شدن دوعذاب او آنوا به كارهى 


كيرة و أبن به تخوه كاريرد و هزيته كردن آن ستكى ذارد عتنان كه ايذااق در سوره تعديد دان اشاره دازة: 


است واز جانب خدا آمرزش و خشنودى است...) 
؟ - نيرو 


برخوردارى از نيرو به هر شكلى كه باشد: بدنى» مالى» يا نفوذ اجتماعى يا قدرت اقتصادىء يا قدرت علمى و يا فزونى فرزندان 
ويروا اين احساس رايه قرد برخوردار.مى ذهيد كه خوددرا اق ديكران برتر بداند ويه بهره كشي از ديكران ببردازذ و براي 


تامين 


اين احساس برترى» در جامعه اى كه جنين يديده اجتماعى حكومت مى كند» وضعيت اختلاف به وجود مى آيد. قرآن كريمء 
اين حقيقت و اث ركذارى آن در احساس برترى فرد برخوردار بر ديكران را در طى جند آيه بيان كرده است. از جمله اين آيات 


آن جيزى است كه خداوند از زبان ملت شهبانوى سبا بيان مى كند: 
اقالوا كك أولوا 1 أولرا تاس شَّديد...)(1)؛ «كفتند: ما سخت نيرومند و دلاوريم...) 


جهء قوم سبا در باره موضع خود در برابر دعوت الهى كه از سوى سليمان بيامبر عليه السلام در نامه اى كه به آنان فرستاده بود. 
مطرح شده بود از هيج قضيه اى ياد نكردند و تنها از 


برترى قدرت ونيرويى كه در اختيار داشتند و نيز دلاورى خود سخن كفتند. روشن تراز اين سخن خداوند» آن جيزى است 


[كه] از زبان قوم هود در قرآن آمده است: 
١‏ قَأمًا عَادٌ فاص شتكبَرُوا فى الآرْض بِعَيِر الْحَقّ وَ قَالُوا مَنْ سَّدّ ما َوه وَ لَه يَرَوَا أنَّ اللّهء 


ص ://ا١‏ 


2ن 2. 


.88/ نمل‎ -١ 


و 


الذى حَلْمَهُمْ هُوَ آهل مِنْهُمْ قَوَّه "كار 117 نفك مون كوو انا ضافياة هد قالح ادن زعم شر راف تسد و كتتدلة اما 
نيرومندتر كيست؟ آيا ندانسته اند» آن خدايى خلقشان كرده 


از ايشان نيرومندتر است؟ و در نتيجه. آيات مارا انكار مى كردند.» قوم عاد نيروى خود 


زا ذليلى برخوه خراهى و هخالنتشان با دعوت الهن و اشياز ويرترى شان بن ديكران «اتسسد و تريخه تداشد كه خداوتدئى كه 


آثان وا افزيده تبروميدتر اسث و برهنه بند كان 
تسلط دارد. 
ازاين قبيل است سخن خداوند در باره اين يديده [- يديده قدرت] كه در دورانهاى 


مختلف تاريخ به سان يكى از عوامل اختلاف و استكبار و انحراف در جامعه اثر مى كذارده است: 


و 


وَلّم يَسيرُوا فى الأْض ينطوو اكيِفٌ كان عَاقِبَهُ الّذِينَ مِنْ َْلِهِمْ كانُوا َسَدَّ مِنْهُمْ قوَّهَ وَ أثَارُوا الأويض وَ عَمَرُوهَا أَكَثْرَ مما عَمَرُوهَا 
وَحَاءَنْهُعْ رُشِلَهُمْ بناص لبيَئَاتٍ فَمَا كان الله ليظْلِمَهُغْ وَلكنْ كانّواا تقس هُمْ يَظْلِمُونَ(1)؛ «آيا در زمين نكرديده اند تا بيينند 
فرجام كسانى كه بيش از آنان بودند» جككونه بوده است؟ آن ها بس نيرومندتر از ايشان بودند و زمين را زير و رو كردند و 
بيش از آنجه آن ها آبادش كردند آن را آباد ساختند و ييامبرانشان دلايلى آشكار 


برايشان آوردند. بنابراين» خدا بر آن نبود كه برايشان ستم كند» ليكن خودشان بر خود ستم مى كردند.) 
قرآن كريم با اين آيه مثل مى زند و به كروهى كه با ييامبر صلى الله عليه و آله به سر مى بردند اندرز 


ميدهد و مى كويد: مبادا نيرويى را كه در اختيار دارند» دليل و اساس تكذيب و انكار نشانه هاى خداوند قرار دهند» زيرا كه 
بيش از آنان كسانى بس نيرومندتر و يرجمعيت تراز ايشان بودند كه نشانه هاى خدا را تكذيب كردند. اما خداوند آنان را به 


خاطر ستمهايى 


كه كردند كيفر داد و نابودشان كرد و نيروى آن هاهيج به كارشان نيامد. نيز قرآن كريم مى كويد: اين احساس برترى» 
نشانكر انحراف در روابط اجتماعى است. همجنين اين احساس» يكك احساس تخيلى و غير واقعى در برابر قدرت و نيروى نخدا 


نيز مى باشد. 


١/8: ص‎ 


.16/ فصلت‎ -١ 


5 روم/41. 


" - برترى جويى در زمين 


برترى جويى در زمين و در اختيار كرفتن زمام قدرت وحكومت بر مردم واداره امور آنان» يكى از نمادهاى مهم حساس 


دو يديده احساس برترى توسط افزايش اموال و فرزندان و احساس قدرت و بلند يروازى دانسة: 


قرآن كريم به اين حقيقت و آثار اجتماعى آن اشاره كرده و درباره اثر يذيرى روانى از اين عامل اجتماعى و ييامدها و آثار 
اجتماعى خطرناك آن همجون اختلاف» جند دستكى و تباهى در درون جامعه هشدار داد است. 


خداوند فرموده استث: 


«وَ قَصَينَا إلى بتنى إسْرَاءيلَ فى الْكتّاب لتَفْسِدُنَ فى الازض عَرَّكئِن و لَتَعْلنَّ لوا كبيرًا 11١)؛‏ «و در كتاب [آسمانى شان] به فرزندان 
اسرائيل خبر داديم كه به طور قطع دوبار در زمين فساد خواهيد كرد و به طور قطع به سركشى بسيار بزركى بر خواهيد 


خاست)». 


قرآن كريم مى كويد: يديده «برترى جويى» يديده اى است كه براى احساس نيرو و قدرتء يديده اى ييشرفته به شمار مى رود 
ودر هنكام اين احساسء وجود آن ضرورى به نظر مى رسد و آن كاه كه درباره يكتايرستى و ضرورت خداى يككانه سخن مى 
كويدء يادآورى مى كند كه تعدد خدايان به طور طبيعى به معناى تعدد قدرت است و نتيجه اين 


يندار» وجود يديده برترى طلبى در زمين است. خداوند فرموده است: 


«مَا اند الله *مِنْ وَلَدِ وَ مَا كان مَعَهُ مِنْ إلهِ إذَا لََهَتَ كل إِلهِ بمَا حَلَقَ وَ لَعَلا بض جُمْ عَلى بتغض سْمْحَانَ الله عَمَا بص هُونَ1)؛ 
«خدا فرزندى اختيار نكرده و با او معبودى [ديكر] نيست و اكر جز اين بود» به طور قطع هر خحدايى آنجه را آفريده [بود] با 


خود مى برد و به طور حتم بعضى از آنان بر بعضى ديكر تفوق مى جستند. منزه است خدا از آنجه وصف مى كنند.) 


شايد فرعون مهمترين نمونه براى يديده برترى طلبى باشد كه قرآن كريم آن را مطرح كرده است.تأكيد و تكرار اين نمونه در 


قرآن» بدان سبب است كه قرآن مى خواسته به آثار 
خطرناكك اين عامل اجتماعى توجّه دهد.جرا كه فرعون نمونه برجسته اى از سركشى و 
ص: ١1/9‏ 


أتاسرا: 


.1١/نونمؤم‎ -" 


٠. 0. 5 ٠. 3 3‏ 506 حَ 5 ٠.‏ ث ٠. ٠. ٠*١‏ 
برترى جويى در تاريخ بشرى است و به همين دليل» جامعه خود را به اختلاف» در كيرى» تبهكارى و ويرانى كشانيد. خداوند 


فرمود: 


١إنَّ‏ فوِعَوْنَ عَلَا فى الاْض و جَعَلَ أَهْلَّهَا شَيَعًا يَسْتَضْعِفٌ طائفَهَ مِنْهُمْ يُدْبَح أبْنَاءَهُمْ وَ يَسْتَحبى نِسَاءَهُمْ ِنّهُ كان مِنّ الْمُفْسِدِينَ؛(1)؛ 


«فرعون در سرزمين [مصر] كردن كشى آغاز 
مى بريد و زنانشان رازنده بر جاى مى ككذاشت كه وى از فساد كاران بود.» در اين جا قرآن 


كريم؛ جند دستكى در جامعه انسانى و تبديل آن به كروهها و طبقات مختلف را به يديده برترى طلبى در زمين ييوند مى 


دهد. 


احساس برترى طلبى فرعون تاآن جا اوج كرفت كه ادّعاى الوهيت و خدايى كرد: 


و 
و 


« فْحَشَّرَ قَنَادى * فَقَالَ نا رَتَحم الاغلى)(؟)؛ «و كروهى را فراهم آورد و ندا در دادو كفت: هنم برورد كار بزركتر شما» و اين 


اذعاى فرعون يس از زمانى بو دكه او خواست به 
ابزارى دست يابد كه يس از زمين بر آسمان سلطه يابد و به خداى موسى برسد! خداوند فرموده است: 


او قَالَ فِْعَوْنٌ ا هَامَانٌ ابن لى صَرْحًا لَعَلَى آَبْلعٌ الأشبات * سات السَمِوَاتِ فََطلعَ إلى إله مُوسى و إِنّى لآظّهُ كاذبًا وَ كذلك زَيْنَ 
لفِرْعَوْنَ سُوءٌ عَمَلِهِ وَصُدَّ عَن السَبيل وَ ما كيدٌ فِرْعَوْنَ إلا فى تباب»0؛ «و فرعون كفت: اى هامان» براى من كوشكى بلند بسازء 


مى يندارم و اين كونه براى فرعون زشتى كارش آراسته شد و از راه باز ماند و نيرنكك فرعون جز به تباهى نينجاميد.» 


احساس برترى جويى فرعون مبنى بر اين كه او از ديكّر انسان هابرتر است به اين باور تغيير ييدا كرد كه او فرمانرواى بى جون 
و جراى جان و مال آنان است و جون خداى آنان مى باشد» يس هركونه كه بخواهد مى تواند با ايشان رفتار كند» امرى كه 
ناكزير جامعه رااز حالت يكيار جِكى به حالت جند دستككى و اختلاف و طبقاتى شدن مى كشاند. در اين جامعه؛ طبقه اى به 


نام اشراف و به تعبير قرآن «ملأ» وجود دارد و طبقه اى يايمال شده و 


18٠١:ص‎ 


اداتاوضات لات عا 


*- غافر /ع” - /ا". 


ما در تاريخ معاصر خود. نمونه هاى برجسته اى را براى اين احساس برترى مى يابيم. از آن جمله احساس برترى طلبى آلمان 
نازى است كه جهان د رجنكك جهانى دوم شاهد آن بود ونيز د رحال حاضر از سركشى و برترى جويى تمدّن مادّى غربىء به 
ويزه ايالاءت متحده آمريكا مى توان نام برد واز آن جمله است» سركشى و خودكامكى لجام كسيخته برخى از ستمكران و 
فرمانروايان» نظير آنجه را كه ارويا از فرانكو در اسيانياء جاوشسكو 


در رومانى واستالين در اتحاد جماهير شوروى سابق مى شناسد يا آ نجه را خاور ميانه از صدام در عراق» رضاخان د رايران و 
مصطفى كمال آتاتركك در تركيه به خاطر دارد. اين نمونه ها و يديده ها موجب حوادث مصيبت بار و وحشتناكك انسانى شده 


است. 
جهارم: اثر كذارى هوس بر عنصر احساس مسؤوليت 
اشاره 


انسان در مرحله وحدت فطرى» خود را به عنوان جانشين خدا در زمين مى بيند و 


همين جانشينى سبب شد كه وى در برابر كسى كه او راجانشين قرار داده» يعنى در برابر خداوند» احساس مسؤوليت كندء زيرا 
عداتكييق قن يزاين سالشية كيان الحساس سؤوليت فى كثد در كدشه اشاره كرديم» مسؤوليتى كه حافظ وحدت اجتماعى د 


رآن زمان بود» دو بعد اساسى را در بر دارد: 


اول: متعهد بودن جانشين به حقى كه جانشين كمار آن را وضع كرده و احكامى كه آن را براى او مقرّر داشته است و نيز 
بيروى نكردن از هوسها و تمايلات نفسانى. 


دوم: اختيار و آزادى د رعمل؛ جرا كه با وجود اجبار درعمل» احساس مسؤوليت معنا ندارد» بلكه انسان بايد آزاد باشد و انجام 


يا تركك عمل را اختيار كند تا در آينده مسؤول 


دانستن او در برابر آنجه انجام مى دهد يا ترك مى كند درست باشد و در برابر آن ياداش يا كيفر داده شود و همين اختيار 
عمل در انسان بود كه موجب هراس فرشتكان شدء آن كاه كه خداوند به آنان خبر ذاد» مى ختواهد انسان راجائشين خود ذر 
زمين قرار دهد. جه؛ اختيار يعنى توانايى بر انجام كار نيكك و اين» ممكن است به تباهى در زمين منجر شود زيرا كه انسان 
موجودى است ناقص و كيفر و ياداش هم مترتب بر همين حق اختيار است و اين يكك انديشه بنيادين در باور اسلامى است و با 
مسؤوليت انسان ارتباط دارد واين 


١8١:ص‎ 


مطلب را در جاى خود بيان كرديم. 
در اين جا بايد به تصويرى بنكريم كه در آن» هوس براين حساس مسؤوليت يا هر دو بعدى كه دارد, اثر مى كذارد و همين 


امر به ياره ياره شدن جامعه مى انجامد و به يكيار جكى آن آسيب مى رسائد. 


نمادهاى بى مسؤوليتى 
اشاره 
تصوير بى مسؤوليتى انسان را در امور زير مى توانيم مشاهده كنيم: 


اولاً: انسان با اث ركذارى هوس و جسبيدن به شهوت ها و خواسته هاى مادّى و دنيوىء از ياد خدا غافل مى شود و دستورات او 


را فراموش مى كند و حتى خود خداوند را از ياد مى برد. 
قرآن كريم د رجندين موردء درباره اثركذارى هوس يا خواسته هاى نفسانى در 


فراموش كردن خدا و غافل شدن از ياد وفرمانهاى او؛ و آثار اين فراموشى سخن كفته است و اين سخن را از آدم عليه السلام 
وبرخى ييامبران آغاز كرده - البته» غفلت آنان به مرحله معصيت و سرييجى از فرمان خدا نمى رسد - و به درجات بالاى 


اث ركذارى هوس بايان داده است كه اين درجات بالارا در برخى از منافقان و مشركان مشاهده مى كنيم. خداوند 
جنين فرموده اسث: 


«وَ لََدْ عَهدْنًا إلى ادَمَ مِنْ قبل قنَدَى وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَرْمَاا(!)؛ «به يقين بيش ازاين با آدم بيمان , بستيم و[لى آن را] فراموش كرد و 


براى او عزمى [استوار] نيافتيم.» 
إسْتَحْوَدٌ عَلَيِهِمُ الشَّنِطَانٌ فََنْسبَهُمْ ذِكر الله ...10)؛ «شيطان بر آنان جيره شده و خدا را از يادشان برده است...) 


«...وَلكنْ مَنعتَهُمْ وَ ابَاءَهُمْ حَتّى نَسُوا انكرتو كاتو] قوق تور ادف ولى كو آثانى مدراتفاق را ودار كردى ذا آن حا كد 
ياد تو را فراموش كردند و كروهى هلااكك شده بودنك.») 


«...نْسُوا الله فَنسِيهعْ إنَّ لْمََافقِينَ هُمُ الْمَاسِقَونَ(ع)؛ «...خدا را فراموش كردند يس 


1١/7: ص‎ 


.١١0/هط‎ -١ 


؟- مجادله /19. 


8- فرقان/18. 


6'- تو به //ا5. 


[خدا] هم فراموششان كرد. در حقيقت. اين منافقانند كه فاسقند.» 
خداوند ملازمت ميان غافل شدن از ياد خدا و ييروى از هوس |را] جنين بيان كرده 
ستثء: 


«...ولا- تطِعْ مَنْ أعْفَلَمَا قَلبَهُ عَنْ ذكرنًا وَ اتبعَ هوي وَ كانّ آمرْهُ فْوْطاء(١)؛‏ «... و از آن كسى كه قلبش را از ياد خود غافل ساخته 


ايم واز هوس خود ييروى كرده و [اساس] كارش بر زياده روى استء. اطاعت مكن.) 


ثانيا: بيامد غفلت از خدا و وظيفه الهى» در صورتى كه ادامه يابد و زرف كردد, معيارهاى شناخت و درك حقيقت و مصالح 


وديدن حقيقت اشيا را نزد انسان بر هم مى زند. در حالى كه وى در شناخت اين معيارها از دانش و رهنمود الهى ييروى مى 
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[امنا با غافل شدن از خدا جنين نمى كند] يس خدا بر دل و كوش و ديده او مهر مى زند و وى بيم از خدا واميد ياداش او را از 
دست مى دهد و بيرو آرزوها و وعده هاى شيطانى و وسوسه هاى دنيوى مى شود و در كمراهى همجون جهاريايان يا بدتراز 


آن ها مى كردد. 

خداوند مى فرمايد: 

«ذلك بِأنّهُمْ استَحمُوا الْحيوة الدَّئْيا عَلَى الآخره وَ آنَّ الله .لآ يَهْدِى الْقَْمَ الكافِرينَ * 

أولتكك الَّذينَ طبع الله على قُلوبهم وَ سَمْعِهمْ وَ أَبْصَارِهِمْ وَ أوليكك هُمْ الْكَافِلُونَ(1)؛ «زيراآنان 
زندكى دنيا را بر آخرت برترى دادند و [هم] اين كه خدا كروه كافران را هدايت نمى كند.» 


«لْقَدْ كنْتٌ فى عَفْلَهِ مِنْ هذًا فَكمَ هنا عَنْك غطاءك فْبَصَد كك اليوْمَ خديد 5 زواقها كه از ابن [تحال] سحت دن غفلت يوديو 


ما يرده ات را [از جلو جشمانت] بر داشتيم وديده ات امروز تيز است.») 
«وَلْقَدُ ذرَأَنًا لِحَهَنّمَ كثيرًا مِنَ الجنّ وَالإنس لَهُمْ قلوبٌ لايَفْقَهُونَ بها وَلَهُمْ أَعْيْنُ لايْبِصِرُونَ 


بهَا وَلَهُمْ اذَانَ لآيَش مَعُونَ بهَا أولتيك كالائعام بَل هُمْ أصَل أولتك هُمُ الْعَافلُونَ(6)؛ و دو عقتف سارف اهكان و ادعان وا 
كوشهايى دارند كه با آن ها نمى شنوند. آنان همانند جهار يايان بلكه كمراه ترند.آن ها همان غافل ماند كانند.) 


1١/7: ص‎ 


-١‏ كهف/18. 


.10١8- نحل//701‎ - 7 


دق/7؟. 


ع- اعراف .١18/‏ 


مسؤوليت در برابر خداى بلند مرتبه رااز دست داد و نككرش او به زندكىء؛ مصالح, مفاسدء آرمانهاو هدفها عوض شد تا آن 


كه اختلاف و دركيرى ميان مردم رخ داد و آنان د رمعرض نابودى و رنج قرار كرفتند. خداوند در اين باره فرموده است: 
لما نَسُوا مرا ذكرُوا به فَتَحْنًا عَلَيهمْ آَبْوَاتَ كل شي ءِ حَتّى إذَا قروا بمَا أونُوا أن لمْنَاهُمْ بَغْتَهَ َإذَا هُمْ مُتِلِسُونَ * فَفَطِعَ دَايرُ الْقَوْم 


الذيق طلمرا وَالحفد للد وت العالبي” 36لاه #نس 


جون آنجه راكه بدان يند ذاده شده يودند فراموش كردئد» درهائ هر جيزى [از نعمت ها ]را بر آنان كشوديم تا هنكامى كه 
به آنجه داده شده بودند شاد كرديدند» ناكهان [ كريبان ]آنان را كرفتيم و يكباره نوميد شدند. يس ريشه آن كروهى كه ستم 
كردتد بركنده شد وستايشن برائ خداوتد برورد كار جهاتياث اسه.) 

«لّذِينَ انَحَذَّوا ديئهُم لَهُوًا وَلَعبَا وَعَرتْهُمَ الْحَيو الدَّنْيَا فاص فَيَوْمَ نَنْسيْهُمْ كما نَسُوا لِقَاءَ يَوْمهِمْ هذا وَمَا كاُوا بايَانَا يَجْحَدُونَ(1)؛ 
«همانان كه دين خدا را سر كرمى و بازى ينداشتند و زندكى دنيا مغرورشان كرد. يس همان كونه كه آنان ديدار امروز خود را 
از باد 


بردند و آيات ما را انكار مى كردندء ما هم امروز آنان را از ياد مى بريم.) 


دراين باره» مجموعه اى از عوامل و يديده هارا بيان مى كنيم كه اين تصوير [يعنى ييروى انسان از خواسته هاى نفسانى] را 
مجسم مى سازد: 

١‏ نكاه به زندكى دنيا 

يديده نخكست: اختللدف نكاه به زندكى دنيا. قرآن كريم در مجموعه بسيار كسترده اى از آيات به وجود دو نككاه به زندكى 


دنيا به طور كلى اشاره كرده است كه عبارتند از: 


نكاه نخست: نككاه حقى است كه ترديدى د رآن وجود ندارد و خلاصه آن اين است كه زندكى دنياء يكك زند كى محدود و 
كوتاه مدّت است و تنها به اندازه اى كه با جهان آخرت ارتباط داشته باشدء مى تواند حقيقت را به نمايش بكذارد» و كرنه 


1١/15: ص‎ 


.568- انعام/2؟‎ -١ 


9- اعراف /21. 


فرزندان واموال أاسسة: خداوند فرموده است: 


«إعْلّمُوا ا نَّمَا الْحيوهٌ الدَّنيَا لَعبٌ وَ لَهْوّ وَ ين وَ تَفَاحُرٌ بَيتَكم وَ تَكائدٌ فى الأمْوَالٍ وَالاوْلآد... وَمَا الْحَيوةٌ الذَّنْا إلا مََاحَ الْغُوُورِ»(1)؛ 
«بدانيد كه زندكى دنياء در حقيقت» بازى و سركرمى و آرايش و فخر فروشى شما به يكديكر و فزون جويى در اموال و 
فرزندان 


ست... و وك كى دنيا جز كالاى فريبئده نيست.» 


افق فد كن كذ كام امك له قرا ركام و كشتوار اخرت ات كه ان جاازتد كن كقتى اسة وياد السا براق وسيدة:يه آن 


اقلا هنو لغيوة اننم زرك لوق ولوك ون لدو الاخعث لبن الغوان ل كائرا بعلقوة كاه «ابن زسدك دنا جور كن و 


ناؤيجه نبسك و ؤلد كى حقيقى همان [در] سرائ آخورت اسك؟ اى كاش مى :دالسيدة 


اوأن لعض للاتقان لاذه عي وو أن شعة وف بر + * ثم يجيه الْجَرَا الأنَؤفى > * وَأَنَّ إلى رَبك الْمُئْتَهى)50)؛ «و اين كه 
براى انسان جز حاصل تلاش او نيست و [نت نتيجه] كوشش او ديده خواهد شد. سيس هر جه تمام تر وى را ياداش دهند واين ٠:‏ كه 


يايان [كار] به سوى برورد كار توست.») 


نككاه دوم: اين نكاهى است كه مادى كرايان دنيا يرست, كافران» مش ركان و ييروان هوسها و شهوت ها آن را يذيرفته اند و بر 
اين باور استوار است كه زندكى دنياء زند كى حقيقى است و به همين دليل» آن را بر زند كى آخرت ترجيج داده اند» جرا كه 
انان اين زند كن را ؤتد كن برثراو خنها وند كى اسان مى ذاتند و به كيهان واء يسين ايمان ندارند يا بدان اهميتى قايل نيستند و 


برخى ازا بن مادق كرايان فى كويثد: ايمان قلبى به خدا در زندكَى 

آخرت بسنده مى كند و آنان در برابر اعمالى كه در دنيا انجام مى دهند هيج مسؤوليتى ندارند. خداوند در اين باره جنين مى 
كويد: 

«وَقَالُوا إِنْ هى إلا حََاتنا الدَّثْنا وَمَا نَحَنٌّ بِمَبِعو ثينَا(15)؛ و "كتوسد سحن كد تي دنياى ما [زنه قن ديكرى] نيستث و برائكيخته 
نخواهيم شد.) 


ص :1/86 


.75١/كيدح‎ -١ 
"دعن عنكبوت/95.‎ 
.531١ - نجم/79‎ 


؟- انعام/19. 


«قَأمَا مَنْ طَغى * وَ اثَرَ الْحيوة الدَّنيَا * فَانَّ الْجَحِيم حِ الْمَأوى1(0)؛ «اما هر كه طغيان كرد و زندكى يست دنيا را بركزيد. يبس 
جايكاه او همان آتش است.) 


ه 


«جل 
تؤكؤن الحيوة الداع والاهدة حي وَ أثقى)(1)؛ البكن شها ولد فى ذنيا رار 


مى كزينيد. با آن كه آخرت نيكوتر و يايدارتر است.» 


- ل عي د ع 


«وَ قَطعْمَاهُمْ فى الا-رْض امَمّا مِنْهُمُ الصَّالِْحُونَ وَ مِنّْهُمْ دُونَ ذلك وَ بَلوْنَاهُمْ باص لحَسّ مَاتِ وَالسَّيَاتِ لعَلَهُمْ يَرْجِعُونَ *# فخلف مِنْ 
بَعْدِهِمْ خَلف وَرِنُوا الكِتَابٍ يَاحَذُونَ عَرَض هذا الاذنى وَ يَقولونَ سَيِعْفرٌ لنَا وَإِنْ يَاتهِمْ عَرَض مثْلهُ يَاحَدُوهٌ الم يوْحَدٌ عَليِهِمْ ميئّاق 
الْكتاب أنْ لايَقَولوا عَلَى الله إلا الْحَقَّ وَ دَرَسُوا مَا فيه وَ الدَّارُ الاخرَةُ حََيْدٌ للذينَ يَتّقَونَ أقلا 

تَعْقِلونَ)0؛ «و آنان را در زمين به صورت كروههايى يراكنده ساختيم. برخى از آنان درستكارند و برخى از آنان جز اينند. و 


آن ها را به خوشيها و ناخوشيها آزموديم» باشد 
كه ايشان باز كردند. آن كاه بعد از آنان» جانشينانى وارث كتاب [آسمانى] شدند كه متاع 


اين دنياى يست را مى كيرند و مى كويند: بخشيده خواهيم شد. و اكر متاعى مانند آن به ايشان برسدء [باز] آن را مى ستانئد. 
آيا از آثان ييمان كتاب [آسماتى ] كرقته نشده كه جر به حق: نسبت به ذا سكي تكويندهبا اين كه انهه وا كه دن آن [كناب 


قرآن كريم به طور برابر به اين دو نككاه اشاره كرده استء آن كاه كه از كسانى كه آهنكك زيارت بيت الحرام كرده اند و نيز از 


دعاو درخواسة آثان ان خداوتن سكن هى كويد" 


«قَإِذًا قَصَ يِكُمْ مَنَابككم قاص ذكرُوا الله كلك ركم ابَاءكم آؤ سد ذِكْرًا قَمِنَ النّاس مَنْ يَقُولُ رَيْنا اتنا فى الذَّنْيَاوَمَا لَهُ فى الآخره 
مِنْ خَلَاق * وَمِنْهُمْ مَنْ يَقُولُ رَنَنَا الاق الذ فا شمكة راق الاسو هينه ونا عذات النّارم(0)؛ «و جون آداب ويزه حج خود رابه 
جاى آورديدء همان كونه كه يدران خود را به ياد مى آوريدء يا با ياد كردنى بيشترء خدا را به ياد آوريد. واز مردم كسى 


است كه مى كويد: يرورد كارا به ماء در همين دنيا عطا كن و حال آن كه براى او 


فى اعرووك مسيم 3 تب وبركى أل آنان مى كويمد: برورد كازاء ذو اين ذثيا به ها نيكى و دن آخرت [ليز] نبكى غطا كن :وها 


وا ازؤعذاب آانثن كهدان) 


ص :188 


-١‏ ازعات/ل ‏ وم 


دعل اا 
* اعراف/188 -1288. 


ع- بقره/ 70 701, 


تعيين نكاهى كه جامعه به زندكانى دنيا و آخرت دارد و همجنين نقش اين نككاه در 
جهان وايسين و رابطه ميان اين جهان و آن جهان.ء در ياسدارى از يكيارجِكى يا نبودن آن, يكك امر اساسى به شمار مى رود. 


بشابراية اكر انسان نكاه نكست را بذيرة و ابن كه زند كن اعرت هنان زتدكى حقيقى اشث» نكاه اوبر هوارد زير باذثاب 


بيدا خواهد كرد: 


١‏ - بر موضع او در برابر مصالح و مفاسد شخصى و همكّانى و ميان مصالح دنيوى ومصالح اخروى خود به مقايسه خواهد 


؟ - بر موضع وى در برابر لذت جوييها و شهوت هاى محدود دنيوى و اين انسان از بسيارى از مصالح شخصى خود به خاطر 
افراد مستحق دست بر مى دارد و از خود كذشتكى نشان مى دهد تا ازاين طريق به لذتها و خواسته هاى بزركك اخروى و منافع 
اندق و ياداش يزركك و هميشكى الهى دست يابد. 


طبيعى است كه اين برداشت و رفتار اجتماعى كه از احساس مسؤوليت نشأت مى كيرد, به يكيارجكى جامعه و ساختار به هم 


بيوسته و استوار آن مى انجامد. خداوند دراين باره جنين مى فرمايد: 


ملق للق اموا قل ذلك على تَحدَارَهٍ كه مِنْ عََدَاب آليم * تُؤْمُنُونَ باص لله _وَ رَسْوَلِهِ وَتَجَاَدُونَ فى سَبيل الله 
واكم وَأ نيكم ذلِكم حَيرْ لك إن كنم تَعلمُونَ * يَعْفِر كم د نُوبَكغ وَ ي دَخِلْكعْ جَنّاتٍ تَجرى مِنْ تَخيها الا ْهَارٌ و مَسَاكنَ 


طتِبَهٌ فى جَنْاتِ عَذّنِ ذلك الفؤز العَظيمٌ * وَ الخرى تَحِبونَهَا نَضْرٌ مِنَ الله وَ فح قريبٌ و بَسْر الْمُؤْمِنِينَ 1)؛ «اى كسانى 
كه ايمان آورده ايد» آيا شما را به تجارتى راه نمايم كه شما را از عذابى دردناكك مى رهاند؟ 


به مدا وفرستادة او بكرويك و دوراه .دا با مال وجاتتان جهاد كتبد. ابن [كذشت و فداكاريى] اكر بدائيد برائ شما بهثر 


در بهشتهاى 


هميشكّى در آورد. اين كاميابى زوك اسقدو [رحيق ]| ذيكر كه أن را دوست داريد: يارى و ييروزى نزديكى از جانب 


خداست و مؤمنان را إبدان إبشارت ده.) 
هلم تََ إلى الّينَ قيلَ لَهُمْ كفوا أبديكع وَآقِيمُوا الصّلو وَ انوا الزّكوة فَلَمَا كيب عَلَئِهمُ 


ص :/ا/١1‏ 


,.13-1٠١/فص‎ -١ 


الَِْالَ إِذَا ربق منْهُع يَحْشَْنَ النّاسَ كَحَشْيِه الله_آؤ آسَد حَشْيَُ وَكَلُوا ْنَا لم كتَئت عَلَيناالْتَالَ َوْلاأَحَوَْا إلى أجل قريب قل مَنَاُ 
الدّا قليل والأخدة عييد لمن الْقى ولأ تُطلمون 03 «آيا ندبدى كسائن را كدبه آثان كثنه شد [فعلا] هميق كه كارزاوير 
آنان مقرر شدء بناكاه كروهى از آنان از مردم [- مشركان مكه] ترسيدند مانند ترس از خدا يا ترسى سخت تر و كفتند: 


يروردكاراء جرا بر ما كارزار مقرر داشتى؟ جرا ما را تا مدّتى 
كوتاه مهلت ندادى؟ بكو: برخوردارى [ازاين] دنيا اندكك و براى كسى كه تقوا بيشه كرده. آخرت بهتر است و [درآن جا] به 
قدر نخ هسته خرمايى بر شما ستم نخواهد رفت.» نيز خداوند در تأييد اين نككاه به دنيا فرموده است: 


َه ل هنو 


ما مَتَاعٌ الكو الدَّنْا ف الاخوة إلا قليل)(52)؛ «...متاع للك كن دنيا در برابر آخرت» جز اند كى نيست.») 


اكر انسان به زندكى دنيا از طريق نككّاه دوم بنكرد تنها براساس سود و زيان محدود دنيوى كه در برابرش مى بيند حركت 
آنان اختللاف 


بيدا مى كند و جنكك و دركيرى با آنان را آغاز مى نمايدء زيرا وى هيج توجيهى ندارد كه به خاطر آنان از اين منافع دست 
بردارذى با تمودار شدن ابن حالث» رسمان كارسكى جاع اى كه امفال ايق انسان دن آن ند فى هن كتذه يازه فى اشوةو 


عوامل همبستكى آن متزلزل مى كردد و به حالت هرج و مرج واختلافء به سان امرى كريزنايذير بدل مى شود. 
؟ - در هم آميختن حق و باطل 


يديده دوم: در هم آميختن حق و باطل است. بيشتر كفتيم: احساس مسؤوليت دو بعد دارد: يكى اين كه انسان جانشين 
تخداست وديكر آن كه وى آزادء مكتار وصاحب اراده 


است و به همين دليلء او مسؤوليت كارهاى نيكك يا بد خويش را بر دوش دارد. 


اكر انساق يواعد كه ازاده اشن يسحق وفرمان الهى برسله بابد عقل زابر انهه فى خواهد يعت بر اعمال و ومائهاى ود 


حاكم سازد. مقصود ما از «عقل» در اين جاء 


١/8/8: ص‎ 


-١‏ نساء /لالا. 


-'١‏ توبه//5. 


رفتار عملى است كه بر يايه آكاهى و شناخت منافع واقعى و نيز شناخت آنجه انسان را به 


حق» واقعيت و درستى ره مى نمايد» استوار باشد. در مقابل عقل» «جهل» [- نابخردى] قرار دارد كه مقصود از آن. رفتار عملى 
است كه نادرست و به دور از حق و درستى باشدء همان كونه كه آيات و روايات آن را بيان كرده است. 

بالطبع حق و واقعيت - كه عقل مى كويد: بايد بدان ياى بند بود - يكى است ونه جند تا و سلطه آن بر جامعه؛ به تكامل» 
اكر انسان غير عقل و دانش رابر اراده خويش حاكم سازد واز هوسهاء خواسته هاء آرزوهاء كمانها واوهام ييروى كند, راه خود 


را كم خواهد كرد و جامعه خود را به اختلافء فساد و باطل مى كشاند. جه آرزوهاء اوهام و كمانها بسيار» كونه كون وبا 


يكديكر ناسو كان استث وانسآن رابهق وتحقيقت تمن رسائد: 


ان الحلق لمق وك الفن له «...كمان به هيج وجه [آدمى را] از حقيقت بى نياز نمى كرداند...» كمان انسان را به 
راه درست و آنجه به مصلحت و منفعت اوست نمى رساند و همين امر به وقوع اختلااف و نكرانى ميان كسانى منجر مى شود 


كه از روى كمان و توهم عمل مى كنند و همين بد كمانى بر تمامى جامعه بازتاب بيدا مى كند و ناكزير 


به وضعيت از هم ياشيدكى و جند دستكى مى انجامد. قرآن كريم د رجند آيه به رابطه اختلاف با عقل اشاره كرده است واز 
«...تَحْسَبِهُمْ جَميعًا وَ فَلوبْهُعْ شَّتَى ذلك بِآنّهُمْ قَوْمٌ لآ يَعْقِلُونَ(1)؛ «...آنان را متحد مى يندارى و[لى ]دلهايشان يراكنده است كه 
مردمى بى خردند) 

انسانى كه به كمان و توهم عمل مى كند, در بيشتر اوقات» مقدار تفاوتى را كه ميان 

يقين و واقعيت و كمان و توهم وجود دارد» دركك مى كند. ليكن هوس و خواسته هاى نفسانى كه وى را در ميان كرفته استء 


نتيجه» وى همان سو را فراييش مى كيرد و توجه ندارد كه جه خرابى و ويرانى در جامعه اش رخ خواهد داد و مسؤوليتى را كه 


بر دوش دارد ياكك از ياد مى برد. 


ازاين جاء مسؤوليت از ديدكاه اسلام با خرد و آكَاهى همراه است و دراين باره» مى بينيم كه قرآن كريم در شناخت جهان 


عي بولند كن الشاتى بو تيز كن اماس 


1١894: صص‎ 


او 3 


-"١‏ حشر/5؟1. 


مسؤولية» دن .داهها آيهة براثقكن خره. وا كاهى تأ كيد مى كتد: 


«آلَمْ ثَرَآنّ الله أَثْرَلَ مِنَ السّمَاءِ مَاءَ فََخْرَجْنَا به تَمَرَاتٍ مُحْتَلِقَا آلْوَانّهَا وَ مِنَ الْجِبَالٍ جَدَدٌ بيض و حمر مُحْتَلِفٌ الْوَانّهَا وَ غَرَابِيبٌ سُودٌ 
* وَ مِنَّ النَّاسِ وَ الدَّوَابٌ وَ ااه تكرت الوه ذلك نما بقدى اللنييرة عنافة الفلمًا إنّ اللددفر قفى 33 ابا نيذه 
اى كتهدا ان ابدمانه الى قروه ركد ود | سيد آلا ميوه هايى كه رنكهاى آن ها كوناكون است بيرون آورديم؟ واز 
برخى كوههاء راههاى سبيد وكلككون به رنكهاى مختلف و سياه بر رنكك [آفريديم]. واز مردمان و جانوران و دامها كه 
وكياشان همات كوته مختلف است [يديد آورديم]. شد كان داء تنها داتاياتند كه از اوهى ترستد. آرئء ذا اميد 
آمرزنده است.» 


و 


«وَ تلمك الامْئّال نَض رِبْهًا لِلنّاس وَ ما يَعْقِلَهَا إلا الْعَالْمُونَ(1)؛ «و اين مثلها را براى مردم مى زنيم و[لى] جز دانشوران آن ها در 


نيابنك.) 


«يَاءيّهَا الّذِينَ امَنُوا أطِيعُوا الله - وَرَسُولَهُ ولا توَلَوا عَنْهُ وَآَنُمْ تش حَعُونَ * ولا تكونُواكالَذينَ قَالُوا سَمِعنًا وَهُمْ لآ يَشْعَعُونَ * إِنَّ طَّرٌ 
الدَّوَابٌ عِنْدَ الله الضّمُ الي ارك لأ شنار ف اتاد ران كساتقى قد ايماة ا ووكه اند ككذا و فريفاذه اواوا قيقاة مزطة ناذا اروف 
بر نتابيد در حالى كه [سخنان او را] مى شنويد و مانند كسانى مباشيد كه كفتند: شنيديم در حالى كه نمى شنيدند. به طور قطع 


بدترين جنبند كان نزد خخدا كران و لالانى اند كه 
نمى انديشند» 


«وَ لِلذِينَ كفَرُوا برَبِهُمْ عَذَابُ جَهَنّمَ وَ بِنْس المَصِيرٌ * إذا القوا فيهَا سَمِعُوا لَهَا شَّهِيعَا وَ هى تَفورٌ * تَكادٌ تَمَيَرْ مِنَ العَنِظِ كلما القى 
فيهَا فَوْحٌ سَأَلَهُمْ حَرَّْتَهَا ألم يَأْتَكم نَذِيرٌ * قَالُوا بَلى قَدْ جَاءَنًا نَذيرٌ فَكدَبْنا وَ قلنا مَا تَرَّلَ الله من شَّئْ ء إِنْ ا د إلا فى ضَلالٍ كبير * 


أذ كفل 1 فى أَصْحَابٍ | سّعير * قاص عَترَفُوا دَنْبِهمْ ففخم لإضْحَابٍ | لسّعير)()؛ «و كسانى كه 


به يروردكارشان انكار آورند» عذاب آتش جهنم خواهند داشت و جه بد سرانجامى است. جون در آن جا افكنده شوند, از 
آن خروشى مى شنوند درحالى كه مى جوشد. نزديكك است كه از 3 خشم شكافته شود. هر بار كه كروهى در آن افكنده شوند» 


نكهبانان از 
ص: ١9‏ 


.738- ١ا//رطاف‎ -١ 


"١‏ - عنكبوت/87. 
*- انفال/١٠7‏ -37. 
ع- ملككى/2 .١١-‏ 


ايشان يرسند: مككر شما را هشدار دهنده اى نيامد؟ كويند: جرا؛ هشدار دهنده اى به سوى ما آمد و[لى] تكذيب كرديم و 


كفتيم: خدا جيزى فرو نفرستاده است» شماجز در كمراهى بزركك نيستيد. و كويند: اككر شنيده بوديم يا تعقل كرده بوديم؛ در 


[ميان] دوزخيان نبوديم. 
يس به كناه خود اقرار مى كنند و مركك باد بر اهل جهنّم.» 


به سبب نقش ارزنده علم و 1 كاهىء قرآن كريم تأكيد كرده است كه بايد عمل بر اساس علم باشد و در صورت نبودن 


كاهىء بايد از دانشوران يرسيد, تا به علم و آكاهى دست يافت. خداوند در اين باره فرموده است: 
هو 00 مسن لَك به عِلْع...)(00؛ «و جيزى را كه بدان علم ندارى دنبال مكن...) 
لاه ان ل د م 7 2 - َو- 52 
«...فشلوا اهل الذّكر إن كنت لا تغلمّون)50)؛ «...يس اكْر نمى دانيد» از يزوهند كان كتابهاى أسمانى جويا شويد.) 


از ابو جعفر عليه السلام [- امام ينجم] نقل شده است: «جون خداوند عقل را آفريدء او را به سخن در آورد و سيس به او 
فرمود: بيش آىء» بيش آمدء آن كاه فرمود: يس روء يس رفت. خدا فرمود: به عزِّت و جلالل خودم سوكندء آفريده اى 


نيافريدم كه يبش من از تو محبوبتر 
باشد. تو را كامل به كسى دهم كه دوستش دارم. همانا روى امر و نهى من با توست و كيفر 
وياداشم به حساب تو خواهد بود.)0) 


قرآن كريم از طريق بيان جندين يديده خطرناك درباره اين حقيقت سخن كفته استء يديده هايى كه بر اثر ضعف يا نبودن 
احساس مسؤوليت و ياى بند نبودن به روش علم وعقل در حركت, در جوامع انسانى يديد آمده است برخى از اين يديده ها از 


١‏ - يديده «درهم آميختن حق به باطل). رغم اين كه مردم حق را مى شناسندء آن را كتمان مى كنند كه قرآن كريم از اين 


جهت,ء در جندين آيه» اهل كتاب را سرزنش كرده است: 

خداوند خطاب به بنى اسرائيل فرموده است: 

«وَ لآ تَلِْسُوا الْحَقّ باص لُبَاطِل وَ تَكتُمُوا الْحَنَّ وَاَ ْنم تَعلْمُونَ(6)؛ «و حق را به باطل درهم 
ص:١9١‏ 


كاعر اا 


نا 


"- الكافى / ج ١‏ ص 23١‏ ح١.‏ 
؟- بقره /537. 


نياميزيد و حقيقت رابا آن كه خود مى دانيد» كتمان نكنيد.») 


ايا أل الكتاب إِم تون الح باص لباطلٍ وَتكتموت الْحَق وا تم العفو * وَقَالَتْ طَائفَةٌ مِنْ آهل الْكتَابٍ امِنُوا باص لذى أ ثْرِلَ 
عَلَى الّذِينَ امنُوا وَجْه الّكَارِ وَاكْمْرُوا اخرهُ لَعلْهُمْ يَرْجِعُونَ1؛ «لى اهل كتاب» جرا حق را به باطل در مياميزيد و حقيقت را كتمان 
مى كنيد با اين كه خود مى دانيد؟ و جماعتى از اهل كتاب كفتند: د رآغاز روز به آنجه بر مؤمنان نازل 


شدء ايمان بياوريد و در يايان [روز] انكار كنيد. شايد آنان [از اسلام] بر كردند.» 


؟ - يديده دروغ بستن به خدا و بدون آكاهى جيزهايى را به او نسبت دادنء كه قرآن كريم اين بديده را نيز سخت نكوهش 


كرده اسيت* 


«..-قلَ إنَّ الله لا يَأمْوٌ باص لْمَحْشَاءِ آتَقُولُونَ عَلَى اللَه_مَا لآ تَعْلَمُونَ(1)؛ «...بكو: به طور قطعء خدا به كار زشت فرمان نمى دهد. 


آيا جيزى را كه نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد؟) 
#د يلايد خيانت يه امانتها و يبمائهاء نا وجوذة ١‏ كام يوون از حقيقت:و شناحت أن 
خداوند دراد ين باره فرموده است: 


0 الْذِينَ امَنُوا لآ تَحُونُوا الله وَالَوَسُولَ وَتَحُونُوا آماناتكم وا ثم تَعلَمَونَ * وَاعْلْمُوا انما آمْوَالكع وَأَؤلآدْكم فِثنهُ وَآنّ الله عِنْدَهُ 
خْرٌ عَظَيم)0)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء به خدا و ييامبر[او]خيانت مكنيد و[: نيز] در امانتهاى خود خيانت نورزيد و 
خود مى دانيد [كه نبايد خيانت كرد]. و بدانيد كه اموال و فرزندان شما [وسيله] آزمايش شما هستند و خداست كه نزد او 


ياداشى بز ركك است.») 


ملاحظه مى شود كه آيه دوم بر نقش هوسها و خواسته هاى نفسانى در انحراف از راه علم و كرفتار شدن در خيانت به خدا و 
بيافير و :امات تا كيك مى كتك: 


؟ - يديده خوردن اموال مردم از راه كنا ستم و باطل و ييروى كردن از شهوت ها و خواسته هاء به رغم آكاهى از تجاوز و 


ستم. خداوند مى فرمايد: 


«وَلا تأ كلوا اه وَالَكمْ َك يراص بَاطلٍ وَكَدُلوا 5 لاله نحكام لأكنُوا فريمًا مِنْ أَمْوَالٍ النّاس باص 5 ََنتُمْ تَعْلمُونَ)50)؛ «و 


اموالتان را ميان خودتان به ناروا مخوريد و [به عنوان رشوه. 
ص:917١‏ 


-١‏ اعراف/58. 
؟-انفال//ا"؟ -م١؟.‏ 


بوك بقره:/18. 


قسمتى از] آن را به قضات مدهيدء تا بخشى از اموال مردم را به كناه نخوريد» در حالى كه خودتان هم مى دانيد.» 
د - يديده صدور حكمء موضع كيرى و مجادله كردن» در حالى كه نه علمى باشد و نه دليل و برهانى. خداوند فرموده است: 


«كراا : كُمْ هؤُلاءِ حَاجشِتُم فيما لَكَمْ به عِلْمٌ كلم تُحَاجُونٌ فيا لَئِسَ لَكُعٍ به عِلْمٌ وَاللَه بعلم وا : نَم لا تَعلَمُونَ '1١)؛‏ «هان» شما [اهل 
كتاب] همانان هستيد كه درباره آنجه نسبت به آن دانشى داشتيد محاجه كرديد» يس جرا در مورد جيزى كه نسبت بدان 


دانشى نداريد محاجه مى كنيد؟ با آن كه خدا مى داند و شما نمى دانيد.») 


مان ك1 اللدمولة اشكانة نه الى ماق الصموات وها فى الأدْض إن عِنْدَكُمْ مِنْ سنْطَانِ بهذًا آتَقُونُونَ عَلَى الله . ل 
عقون للق «كفتند: خدا فرزندى براى خود اختيار 


كرده است. منرّه است او. او بى نياز است. آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است از آنٍ اوست. شما را براين حجتى نيست. 


آيا جيزى را كه نمى دانيد به دروغ به خدا مى بنديد؟) 


© - يديده از دست دادن بسيارى از منافع مادّى و معنوىء بر اثر نا كاهى و نداشتن تن شناخت از اين منافع و نيز برخورد با آن 
براساس خواسته هاء شهوت ها و احساسات. قرآن كريم به بسيارى از اين موارد اشاره كرده است تا آن را معالجه كند. جنان 


كه خداوند 
درباره روزه فرموده است: 


كخوقوا كوه لكون لل وى اكر افك ووو كر قن براض قنما حيس ابي ندا وقد دويانه كاوز ان فر موده اكه 


1 


و لا َه 
دكت عَلَبِكمٌ الْقَِالُ وَهْوَ كوة لَكُمْ وَعَسى أنْ تَكْرَهُوا شَيَا وَهُوَ تيد لَك وَ تحسى أَنْ تحبا هيا وَهُوَ ب ع لَك وَاللَه بعلم وَأث لآ 
تكلقو وراك بر شما كاور روسب انها اشكه هر حال "كداي راق نيا نا كر ار اسك ونيا عرق راخرش تين دازيةى اويراف 


شما خوب است و بسا جيزى را دوست مى داريد و آن براى شما بد است و خدا مى داند و شما نمى دانيد.» 


قاتلها الذي اموا ال شتجيّبوا لله ِوَلِلوَمُولٍ إذَا دَعَاكمْ لِمَا بُخييكم وَاعلَمُوا أن الله وقول 


١97 ص:‎ 


-١‏ آل عمران/252. 
1- يونس //5. 
9 بقره/185. 
- بقره/2١71.‏ 


َئِنَ الْمَوْءِ وَقَلْبهِ وَآَنَهُ اليه تَحْشَرُونَ(1)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد. جون خدا و بيامبر» شما را به جيزى فرا خواندند كه به 
شما حيات مى بخشدء آنان را اجابت كنيد و بدانيد كه 

خدا ميان آدمى و دلش حايل مى كردد وهم در نزد او محشور خواهيد شد.) 

در باره شراب و قمار فرموده است: 


للدرس ر ‏ 0 6 0 00 2 0 ا 5 
ايت لمونكك عَن الخمر وَالْمَثِيِدر قعل فيهمًا انم كبيرٌ وَمَنَافْعَ للناس وَإِنْمَهُمَا اكبرٌ مِنْ نَفِعِهِمَا...غ50)؛ «درباره شراب و قمار از تو مى 


آية از سردو كني رسفن" كتتلمه ويا زه اقر انهو قناز سكن كننه است و نو اذ 


سودهاى اين دو كه انسان بر آن دست مى يابد از قبيل آسايش يا منافع مادّى كه وى در اين منافع از هوس خود بيروى مى 


همجنين در «قوانين ارث» از ديدكاه اسلام. خداوند در سياق سخن كفتن درباره توزيع ارث بر حسب موازين اسلامى» فرموده 


امييثت: 


ذاقاؤكغ وَأبْداؤٌكئغ لآ مَذْرُونٌ ايوخ أقْربٌ لَك نَفّْع...00)؛ ...شما نمى دانيد» يدران و فرزندان كدام يكك براى شما 
سودمندترند...). قرآن كريم از روش كافران در دوران جاهليت درباره توزيع ارث انتقاد كرده استء زيرا آنان دختر و همسر را 
از ارث محروم مى كردندء زيرا كمانشان براين بود كه اين روش» بهترين روش و درست ترين روش در نككّهدارى اموال نزد 
وارثان استء يا اين كه كمان مى كردندء فرزند حقيقى يسر است نه دختر كه ممكن است با يكك بيكانه ازدواج كند. از اين 
روء قرآن كريم به آنان توه داده 

است كه معيار در صلاحيت وارث» خواه يدر باشد وخواه يسرء آن است كه سودمند باشد يا زيان رسانء نه مرد بودن وو يا زن 


بودن. هركاه انسان بميرد؛ عمل او از هر جيزى 

بريده مى شودء مككر از سه جيز كه يكى از آن ها - جنان كه در روايت آمده - فرزند صالح 
ست. بنابراين» وارثى كه صالح نباشد» زيان رسان استء» خواه مرد باشد و خواه زن. يس 
ص ١975:‏ 


.١5؟/لافنا-١‎ 


؟- بقره/719. 


"ا نساء/١١.‏ 


زمينه اى براى آنجه جاهليان درباره توزيع ارث مى يندارند و جنسيت را معيار قرار مى دهند وجود ندارد. 


همجنين» انسان درباره صدقه كه نوعى بخشش و فداكارى استء بر اين يندار است كه صدقه به مال و يا برخى از امورش زيان 
مى رساند [درحالى كه جنين نيست إخداوند مى فرمايد: 


اديه الّذِينَ امَنُا إذَا اجيم مم الرَسُولٌ فَقَدَّمُوا بَيْنَ يَدَئْ تويك صَدَقَهُ ذلك حَيْد لَك وَ أَطْهَرُ فَانْ لم تجدُوا فَانَّ الل -غَفُورٌ رَحيمٌ 


« ءََسْفَقَكُمْ آنْ مرا وق يدق لكوك صذمات 


فَِذْ ل تفْعَلُواوَنَابَ الله عَلَتِكمْ فَاَقِيمُوا الصّلوة وَ انُوا الرّكوة وَ أَطيعُوا الله وَرَسُولَهُ وَ الله حَبِيرٌ ما تَعْمَلُونَ(1)؛ «اى كسانى كه 
ايمان آورده ايدء هر كاه با ييامبر [خدا] 5 كفت و كوى محرمانه 


فى "كتيلة نين اذ 5 كفت و كوى محرمانه خود صدتقه اى تقديم بداريد. اين براى شما بهتر و ياكيزه هتر است و اكر جيزى 


نيافتيد» بدانيد كه خدا آمرزنده مهربان است. آيا ترسيديد كه 


بيش از كفت و كوى محرمانه خود صدقه هايى تقديم داريد؟ و جون نكرديد و خدا [هم] بر شما بخشود» يس نماز را بريا 


داريد و زكات را بدهيد و از خدا و ييامبر او فرمان بريد 
وخدا به آنجه مى كتيلة آكاه است.» 


هنكّامى كه به قرآن كريم رجوع كنيم» مى توانيم موارد فراوانى از نمادهاى اين يديده را ببينيم.10) ييروى نكردن از حق و 
قانون الهى كه نشانكر عقل و دانش در برابر نابخردى و ناآ كاهى يا كمان و توهم است در اين موارد يا احساس بى مسؤوليتى 
در اين زمينه» موجب مى شود كه جامعه يكى از عوامل ارزنده يكبارجككّى خود رااز دست بدهد واز جامعه يكيارجه و يكك 


دست به جامعه يراكنده و جند دسته تبديل شود. 
"' - ستم و تجاوز 


اشاره 


يديده سوم: كسترش ستم وتجاوز. جرا كه درهم آميختن حق به باطل» سرييجى از 
ص:916١‏ 


.173- ١١؟/هلداجم‎ -١ 
؟-از باب نمونه» مى توان به مادّه «خير) در كتاب «المعجم المفهرس» رجوع كردء تا موارد فراوانى را بيدا كنيم كه قرآن كريم‎ 


ال خبيو واقى سكن :مى كويده ذوعالى كه ممكن اث البنان ير سبب هوس و حخوافته هاي تنشاتى خخوةه آؤارا عي ندانك: 


فرمان خرد و دانش» ييروى از كمان و توهم وخواسته هاى نفسانى در شناخت حق واز دست دادن احساس مسؤوليتى؛ به 
وجود يديده خطرناكى تغيير مى يابد كه جوامع انسانى از آغاز وجود خود. شاهد آن بوده اند - و زمانى كه اين يديده؛ به 


يكك يديده همكانى تحوّل مى يابد» اين جوامع هر كدام ياره ياره و فرقه فرقه مى شوند - اين يديده 


خطرناكء همان يديده ستمكرى و تجاوز برحق ديكران است و حتى اين يديده بر اثر عدم احساس مسؤوليت در برابر خداوند 
وضعف يا نبودن عامل كنترل كننده اراده و 


هوسء به يديده ستم انسان برخود و بر جهان هستى و طبيعت بدل مى شودء امرى كه موجب فرود آمدن خشم الهى به اندازه 
اى مى شود كه انسان تصور مى كندء خداوند با فرو فرستادن عذابء بر وى ستم كرده است.ازاين روء قرآن كريمء بارها بر 
آنجه دراين ايه آمدم تأكيد كرده اسة: 


«...وَ مَا ظَلَمْنَاهُمْ وَلكنْ كانّوا ا نْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ10)؛ «...و ما بر آنان ستم نكرديم بلكه آن ها به خود ستم مى كردند.) 


ابن بديده ستمكرى به كوتة اى روشق نشان عن دهذ كد انسان اذ احساس سؤوليت دز برابر خداوتدى كه وى را به جاتقيتي 
خود دن ؤهين كمارده اسث تهى شذه اسث: جرا كه با سمكرق و تجاوز خوده حدود الهى راؤيريا تهادةه از يرسدشن هذا 
دست برداشته» احساس او به مسؤوليت جانشينى و ياى بندى او به اين امانت كم شده و در رفتارش در اين جهان و در زندكى 
اجتماعى وحتى نسبت به خودشء شريكك خداوند كرديده است.خداوند به وجود اين بُعد [- احساس بى مسؤوليتى در يديده 


متسكرق :ذو عتديى موود اشاوه كرده وق اث ججملة كزموده اسك: 


ضرت لَكم مَثَلا مِنْ أ فيكم هَل لَكم مِنْ ما مَلَكت أبْمَائْكم مِنْ شُرَكاءَ فى مَا رَرَفنَاكمْ فَانتَمْ فيه سَوَاءٌ تَحَافُونَهُمْ كخيفتكم ا 
نُفْسَكمْ كذلِك تُفَصْلَ الآياتٍ لِقَوْم يَعْقِلُونَ(0)؛ «[خداوند] براى شما از خودتان مثلى زده است: آيا در آنجه به شما روزى داده 
ايم شريكانى از برد كانتان داريد كه در آن [مالى با هم] مساوى باشيد و همانطور كه شما از يكديككر بيم داريد از آن ها بيم 


داشته باشيد؟ ابن كوئة آبات ودرا براق مردمى كه مئ اتديشتده به 
تفصيل بيان مى كنيم.) 


1١918:ص‎ 


-١‏ نحل/118. 


35 روم/18. 


از اين مثل» محكوم كردن ستم با تمامى اشكالش به دست مى آيدء زيرا ستم نوعى تصرّف از سوى بنده و آفريده خدا در 
آفريد كان اوست وو اينء از قبيل برده انسان است كه 


بنا حق در روزى و دارايى او شريكك وى شود وانسان با اين برده براساس بزركك منشى برخورد كند» همان كونه كه با مالكك 
فعلى رفتار مى كل 


آن كادقران تاكيك عن كنيد كدابع سسمكرى نذاة سين اسه كدقره سسكر او هوس يبرو نى كنك واو ذفان و ا كاه 


روى بر مى تابد. از اين رو» خداوند يس از بيان آيه ياد 
شده» جنين مى فرمايد: 


هيل اتّبِعَ الّذينَ طَلَمُوا آهْوَاءَهُعْ بير عِلْم فَمَنْ يَؤودى مَنْ آَضَلٌ الله ءوَ مَا لَهُمْ مِنْ نَاصِدِرِينَ؛(1)؛ «بلكه كسانى كه ستم كرده اند 
بدون هيج كونه دانشى هوسهاى خود را ييروى كرده اند. يس آن كس را كه خدا كمراه كرده» جه كسى هدايت مى كند؟ و 


براى آنان ياورانى نخواهد بود.» 


تصوير زمانى روشن تر مى كردد كه خداوند اين حقيقت را به موضوع فطرت انسانى و مقتضيات آن. يعنى به ياى بندى به 
انث :و يدون أن اسان در متجلاب سمكرى و كمراهن جواهك افتاد خداوتك يس ان دو آية بيشي فرمردة اسث: 

اققِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيًا فِطرَتٌ الله_التى قَطَرَ النّاسَ عَلَيِهَا لآ تَِدِيل لِحَلَقِ الله ذلك 

الدّينٌ الْقَيمُ وَلَكنّ أكثْر اناس لآ يَعْلَمُونَ»(1)؛ «بس روى خود را بكرايش تمام به حق» به سوى اين دين كنء با همان سرشتى 


قرآن كريم با اين سخنان» مى كوشد انسان را به وحدتى باز كرداند كه آن را از دست داده است و بر آن است اين كار را از 
طرق ايجاد احساس مسؤوليت در انسان در برابر حق انجام دهدء همان حقى كه خداوند آن را براى اين انسان به عنوان دين» 


وضع و مقرر كرده است. قرآن يس از بيان اين حقيقتء بر جلو كيرى از يراكندكّى و اختلاف تأكيد مى كند: 
ص ١9317/:‏ 


-١‏ روم/19. 


.7١/مور‎ -7 


ادق لا تكراوا مِنّ الْمَشْركينَ » * مِنَ الَذِينَ قَرَقُوا ديتهُْ وَ كانُوا شِيعًا كل حِزْب يما لَدَيِهِمْ 


فْرحُونٌ)(1)؛ ... واز مشركان مباشيد: از كسانى كه دين غنود را قطعه قطعه كردند و فرقه فرقه شدند؛ هر حزبى بدانجه بيش 


آن هاست دل خوش شدند.» 
تصوير قرآنى از ابعاد ستمكرى 


قرآن كريم درباره مصاديق فراوان ستمكرى به طور كسترده سخن كفته استء تنااين يديده خطرناك و آثار آن را روشن 
سازد و به معالجه اين يديده و يبامدهاى ويرانكر آن ببردازد. در اين جا به برخى از نشانه هاى اين تصوير اشاره مى كنيم: 


1ران كرد ل ل ير ل ات 


ذباتى كدكنوة المنان فى بقد او زيان ديكران سععر 5 أشي خداوند در اين باره فرموده است: 


«وَلَوْانَ لكل نفس طَلَمَتْ مرا فى الأأؤض لأنص فُنَدَتْ به وَ َس رُوا النَدَامَه لَمَا روا الَْذَابَ وَ قضدى 00 


ا و ا ا آن را براى [خلاصى و]با 


خريدخود مى داد و جون عذاب را ببينند يشيمانى خود را ينهان دارند و ميان آنان به عدالت داورى شود و بر ايشان 


ستم نرود.) 


١‏ - قرآن كريم» مصداقهاى متعددى براى ستم بيان كرده است كه به خود انسان و رابطه او با خدا و جهان هستى و طبيعت و 
كرده كه ممكن است خداوند هر كناه و ستمى را بر مردم ببخشايد» جز شرك به خدا كه هركز بخشوده نخواهد شد. خداوند 
جنين فرموده استث: 

راد اللدلكففية أن قشم كاد وبففة عااذوة ذلك هق عذاء. اللن مسلا هذا أبن راك مداو شر كورة يله اتبى مكشانه و 


غير از آن را براى هر كه بخواهد مى بخشايد...») 
- خداوند دروازه توبه از ستم را به طور كسترده كشوده. بازكشت از آن به سوى خدا 
ص:918١‏ 


00 - "1/مور-١‎ 


حوري 0 
دا 


را امكانيذير دانسته و مردم را بدان تشويق كرده و فرمان داده است: 


الل ١‏ نَهُمْ إذْ ظَلَمُوا آَنْفسَهُمْ جاءُوك قاص شث. 3 تَغْقَدُوا الله واف عفر له الشول ويدوا للد" توَّايا رَحَيمًا)(١)؛‏ «... واكر آنان 
وقتى به خود ستم كرده بودند» بيش تو مى آمدند وازخدا آمرزش مى خواستند و ييامير [: نيز] براى آنان طلب آمرزش مى 


كرد. به طور قطع خدا را توبه يدير مهربان مى يافتند.» 


؟ - قرآن به انسان اجازه داده كه ستم را از راه مقابله به مثل از خود دفع كند. البته» در اين باره ميان ستم شخصى و ستم 
اجتماعى تفاوت قايل شده؛ زيرا كه در ستم شخصى انسان را به بخشش و كذشت تشويق كرده؛ در حالى كه در ستم اجتماعى 
به انسان فرمان داده است كه آن را دفع كند و مسؤوليت اين دفاع را بر دوش كيرد. خداوند در اين باره فرموده است: 


و الَذينَ ذا ص ابهُمْ الى هُمْ ين رُونَ * و جَرَاوًا ينه ريه ملَا َم عَهَا و أط لح فَجرة علَى الله نه لا بْحِبٌ الظَالِمِينَ * و 
لَمَن الْتَصِرَ بَْْدَ ظُلْمِهِ قَأولتكك ما عَلَِِمْ مِنْ سَبيل * إِنَّمَا السَبيلٌ عَلَى الّذِينَ يَظْلِمَُونَ النّاسَ و يَبِكُونَ فى الآزض بِعَئر الْحَيٍّ أولئِك 
لَهُمْ عََدَابٌ آلِيعٌ * وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غَفَرَ إن ذلكك لَمِنْ عَزْم الامُور)(1)؛ «و كسانى كه جون ستم برايشان رسدء يارى مى جويند [و 
به انتقام بر مى خيزند] و جزاى بدى» فاتك انه بدى است. يس هر كه در ككذرد و نيك وكارى كندء» ياداش او بر [عهده] 
خداست. بة راض او متمكران واادوست تمن 'دارة: وهر كه د يس از ستم [ديدن] خودء يارى جويد [و انتقام كيرد] راه 
[نكوهشى] برايشان نيست. راه [نكوهش] تنها بر كسانى است كه به مردم ستم مى كنند و در [روى] زمين بناحق سر بر مى 
فا ركفو انا عدا فردشاكه ادو مش اعوافسن واققف وهر كو صر كمد وو كذرده لها اهن از ااذه شرق إذر 
أكارهاست.») 


...كن اغتّدى عَلَكمْ اص غرردُوا عله مل ما اغتّدى عَلَيكعْ وَانَهُوا اللهدواغلهوا أن اللدد مَعَ الْمتّينَ (80)؛ 9 يس هر كس بر 
شما تعدى كردء همان كونه كه بر شما تعذّى كرده؛ بر 


أو تعذى كثيك :نز او مدا يزوا بداريك ويداقد كه خذا باثقوا مشكان اسثكة 
وَمَا لَك لا تُقَاتُونَ فى سَبيلٍ الله ِوَالْمُسْتَضْعَفِينَ م مِنَ الرّجَالٍ وَاليْسَاءِ وَالْولَدَانٍ الْذينَ ى 
ص:19١1‏ 


.8/ نساء‎ -١ 
,81“ - "9/ شورى‎ -" 


*- بقره/1915. 


عر 


قُولُونَ رَبنا آَخْرجْنَا مِنْ هذه الَْْيَهِ الظَالِم أَهْلَهَا وَاجْعَلْ لَنَا مِنْ لَدنْك وَلبًا وَاجْعَلْ لَنَا مِنْ لَدُنْك تصيرًا(1)؛ «و جرا شما در راه خدا 
[و در راه نجات] مردان و زنان و كودكان مستضعف نمى جنكيد؟ همانان كه مى كويند: يرورد كاراء ما را ازاين شهرى كه 


مردمش ستم بيشه اند بيرون ببر و ازجانب خود براى ما سريرستى قرار ده واز نزد خويش ياورى براى ما تعيين فرما.» 


د - افزون بر آنجه كفته آمدء قرآن كريم در جندين مورد اشاره كرده است كه وقتى ستم به وضعيت همكانى در جامعه تبديل 
شود و فريضه امر به معروف و نهى از منكر از ميان يرود ويا احساس مسؤوليت در برابر خدا ضعيف شود. اين وضعيت به 
نابودى جامعه؛ فرود 1 مدن عذاب دنيوى به اين جامعه و آشكار شدن تبهكارى در خشكى و دريا منجر خواهد شد. خداوند 


مى فرمايد: 


«ظَهَرَ الْمَسَادُ فى لبر 7 الْبخر ِمَا كففث أترم النّاس ليَذيِقَهُمْ تكن اللا يلوا لعل َعلْهُمْ يَدْجِعُونَ)(4)1 «به سبب آنجه دستهاى مردم 
فراهم آورده؛ فساد در خشكى و دريا نمودار شده استء تا [سزاى] بعضى از آنجه را كرده اند به آنان بجشاند» باشد كه باز 


كردند.) 


شولا كان مِنَ الْقَُونِ مِنْ فكع أولوا به يهو عن الس ادٍ فى الأّْض إل قلا من نينا مهم و اتبع الّينَ طَلَمُوا ما ُو 
فيه و ك انوا مُجَرمِينَ * وَمَا كانَ رَبك ليَؤْلِك الْقَرى بظلم وَ أَهْلهَا مُْضْ حُونَ)(5)؛ «يس جرا از نسلهاى ييش از شما خردمندانى 
نبودند كه |[مردم را] از فساد در زمين باز دارند؟ جز اندكى از كسانى كه از ميان آنان نجاتشان داديم. و كسانى كه ستم 


كردند به دنبال ناز و نعمتى كه در آن بودند رفتند» و آنان يزهكار بودند. 

و يرورد كار تو [هركز] بر آن نبوده است كه شهرهايى را كه مردمش اصلاحكرند» به ستم هلاكك كند.) 

؟ - قسلم شدن در برابر ستم 

يديده جهارم: تسليم شدن در برابر ستم و يذيرش استضعاف است. در هنكام وروسى يدايدة سمكرى: دانستيم كه ستم انسان» 
كَاهى به خود او مربوط مى شود وكاهى به جهان 


٠٠١:ص‎ 


١‏ - نساء/0/. 
37 روم/١5].‏ 
''- هود/2١١17-1١١.‏ 


هستى و طبيعت و يا به خداى بلند مرتبه.كاهى اين ستم به برادر وى» انسان مربوط مى شود و به همين سبب. ما در برابر خود. 
يديده ستمديد كان و مستضعفان را در جامعه انسانى مى بينيم. 


كاهى فرد ستمديده در صدد انتقام بر مى آيد و به دفاع ازحق خود مى يردازد واين هنكامى است كه ستم بر جامعه انسانى 


باشد واو مسؤوليت دفاع ازاين جامعه را در برابر 


خدا بر دوش كيرد و با دفاع وى عدالت در جامعه تحقق بيدا كند و زندكى راه درست خود را بيش كيرد وجلو انحراف كرفته 


شود. همان كونه كه بيشتر به اين موضوع اشاره كرديم. 


اما كاهى انسان ستمديده محروم از مسؤوليتى خويش در بريايى عدالت وحق و در جانشينى كه از سوى خداوند دارد شانه 
خالى مى كند واين» براثر ييروى از هوس و عشق به راحتى» آسايشء دنيا و شهوت ها ولذتهاى آن و بهره جوييهاى بى ارزش 
ازدنياستء يا براثراز دست دادن منافع دنيوى و ترجيح دادن دنيا بر آخرت و لذا ستم وفساد را مى يذيرد ودرباره آن 
سكوت اختيار مى كند وآن را هم براى خود وهم براى ديكران مى يسندد و حتى كاهى دراين ستمكرى و فساد سهم مى 
كيرد بدين معنا كه به بيرو و ياور ستمكر بدل مى شود و ييامد و مسؤوليت ستم آن ستمكر و خودكامه خود خواه را بردوش 


0 


ازاين روه در جامعه انسانى با يديده ديكرى رو به رو مى شويم و آنء يديده «محروميت يذيرى» در روابط اجتماعى است 
واين» يديده خطرناكى است كه به موضوع اث كذارى هوس و عشق به دنيا بر احساس مسؤوليت در برابرخداوند بلند مرتبه» 
ارتباط بيدا مى كند. 


قرآن كريم از اين يديده در دو بُعد سخن كفته است: 


اول: در بررسى يديده ستمككرى اشاره كرديم كه بايد همه انسان ها براى ستيز با يديده «محروميت اجتماعى» بار مسؤوليت را 
برادوش كيرد تن اكر از واه شكه و بييكارياشه: 


دوم: بايد خود فرد محروم و مستضعف نيز در برابر يديده ياد شده احساس مسؤوليت كند و در برابر اين ستم يايدارى به خرج 


دقد وان رانيةايوةو) كرحي لكيد؛) 


٠١١:ص‎ 


خوذ ارخ مستضعف نز ال مضنادرق سسمكران ىر شوكدة شتواهل يود تخداوثك فرموده اسه: 


«إنَّ الّذِينَ تَوَقيهُمَ الملبكة طَالِمى أ تقد هم قَانُوا فيم كنم فَالُوا كنا مُستضْعَفينَ فى لض قَانُوا ألم تَكنْ آرْضٌ الله ِوَاسِعَه فَتهَاجِرُوا 
فْهَا اوليك مَأَويِهُمْ جَهَنّمُ وَسَاءَتْ ا اق عو مشمكاوعوذه اتن [وقى ] فرشيكان عاتقاة را فى كرئدة 
مى كويند: در جه [حال] بوديد؟ ياسخ مى دهند: ما در زمين از مستضعفان بوديم. مى كويند: مكر زمين خدا وسيع نبود تا در 


آن مهاجرت كنيل؟ ؛ بس آنان جايكاهشان دوزخ است و بد سرانجامى است.) 


قرآن كريم در جند جاى ديكّر اشاره كرده است: انسان مستضعفى كه تن به ستم مى دهدء در وز رستاخيزء مسؤوليت اين ستم 
رابر دوش خواهد داشت قو براي انه وفعية ى ببروى |( سامكر و مسكي: » هيج توجيهى نخواهد داشت . جهء اين توجيه» 
عذاب وا اق اويرثمى :ذاردو عسي قره سممكر و سسشكر تن عذابة اواراتز دوكن تكواهد كرقم, خبراودل حصي فرمؤدة 
است: 


.وَل تر إذِ الظَالِمُونَ مَْقَوفُونَ عِنْدَ رَبهمْ يَْجعٌ بَْض هُمْ إلى بَغض الْقَوْلَ يَقُولَ الْذينَ اسْتّضْعِفُوا للذينَ اشتكبرُوا لَؤلا أ ْنَم لكا 
ا شتكيرُوا لِلّذِينَ اشّْضْ مِفُوا ا نَحْنٌ ص دَدْنَاكُمْ عَن الْوٌدى بَعدَ إِذْ جاءَكم بَلْ كنم مُجْرمِينَ * وَ قَالَ الّذِينَ 


عض سم مِهُوا لِلِّينَ اشتكبروا بل مكر ايل وَ الَهَارِ اذ ارو لالكتوياض ل و تَجَعَل لَه أَنْدَادًا وَ آَسَدُوا النّدَامَة لقا اذا الفذات 3 
جَعَلنا الأَغْلَالَ فى أَعنَاقٍ الّدينَ كمَرُوا هَل ؛ َخِرّوْنَ إلا مَا كانُوا يَعْمَلُونَ(1)؛ 


«...و اى كاش بيداد كران را هنكامى كه در ييشكاه يرورد كارشان بازداشت شده اند مى ديدى [كه جككونه] برخى از آنان با 
برقن [ديكر دل و] كفت :و كوهى كتند» كساتى كه زير:دست يودتد به كساقى 5 [رياستة]برترى «داشسسدة من كويندة كر 
شما نبوديد به طور حتم ما مؤمن بوديم. كسانى كه [رياست و] برترى داشتند به كسانى كه زير دست بودند» مى كويند: مكر 
ما بوديم كه شما را از هدايت - يس از آن كه به سوى شما آمد - باز دا* شتيم؟ بلكه خودتان كناهكار بوديد. و كسانى كه زير 


دست بودند به كسانى كه [رياست 
ص:7١٠‏ 


-١‏ نساء/ل/اة. 


"- سبأ/1 - 6 نيز به سوره احزاب» آيات: 88 - 28 و سوره اعراف» آيات: 8 - 9 رجوع كنيد. 


و] برترى داشتند. مى كويند [نه] بلكه نيرنكك شب و روز [شما بود ]آن كاه كه ما را وادار مى كرديد كه به خدا كافر شويم و 
براى او همتايانى قرار دهيم. و هنككامى كه عذاب را ببينند» يشيمانى خود را آشكار كنند و در كردنهاى كسانى كه كافر شده 


آيا جز به سزاى آنجه انجام مى دادند مى رسند؟) 


هنكامى كه جامعه به طور همكانى از احساس مسؤوليت در برابر ستم شانه خالى مى كندء خواه اين افراد بى مسؤوليت 
مستضعف باشند و خواه مستكبر» آن جامعه به جامعه اى بدل مى شود كه بر خويشتن ستم مى كند و سزاوار است كه اين 
جامعه به عذاب دجار شود و نابود كردد. اين بى مسؤوليتى به تقسيم شدن جامعه؛ به طبقه مستكبر و مستضعف و برخوردار و 
محروم مى انجامد - د رآينده اين موضوع را به تفصيل بيان خواهيم كرد - و اين جامعه نيرو و توان خود را براى تكامل و 


ييشرفت و يياده كردن عدالت و آرامش از دست مى دهد. 
لهم - يسنديدن ستم 


يديده ينجم: يسنديدن ستم. وقتى كه ستم در جامعه انسانى ياى كيرد و مدتها ادامه بيدا مى كند و رنكك و شكل اجتماعى به 
خود مى كيرد» به يكك قانون اجتماعى و اخلاق زشت انسانى و سنت و رسومى بدل مى شود كه انسان بدان جنكك مى زند و 
آن را جزئى از وجود خود والككويى عالى ازحركت خود مى داند واين» همان جيزى است كه قرآن كريم درموارد و تكك 


وازه هاى فراوانى بدان اشاره مى كند: 


١‏ - وازه يرستش بتها و نمادهاى هستى وطبيعى. جرا كه اين يرستش به سان حالتى انحرافى در حركت انسان» آغاز شد و 


كه يرستش بتها از 
بزركترين انواع ستم است. 


” - وازه اقتدا به سركشان و مستكبران و بيروى از آنان. آن كونه كه بيشتر در هنكام تفسير برخى از آيات قرآنى بدان اشاره 


5 


“" - واه رفتار نادرست اجتماعى نظير كشتن و فساد در زمين و حكومت بر ناتوانان و استثمار آنان و بر اين باور بودن كه اين 


رفتار» حق طبيعى يا صلاح در زمين است. اين 


"١7: ص‎ 


يديده» همان جيزى است كه قرآن كريم بدان اشاره مى كند: 


١‏ قل هَل تُتبتُك باص لح رين أَعْمَالاً * الْذِينَ َل سَعْيْهُمْ فى الْحَيوهِ الذَّنَا وَهُمْ يس بُونَ أ نَّهُعْ يُحْسِنُونَ صُنْكااا1)؛ «بكو: آيا 
شما را از زيانكارترين مردمء كاه كردانيم؟ [آنان] كسانى اند كه كوششان در زندكى دنيا به هدر رفته و خود مى يندارند كه 


بنجم: اثركذارى هوس بر احساس وحدت منافع و سرنوشت و هدف 
اشاره 


انسان در مرحله وحدت فطرى, به صورت روشن, احساس مى كرد كه اهدافء منافع و سرنوشت اوء امورى است كه ميان او و 
ديكر انسان هاى همنوع او مشت ركند و ردٌ و بدل مى شوند. جه جامعه انسانى در آن روزكار محدود بود واين محدوديت به 
اننسان امكان مى داد كه اين اشتراكك در اهدافء منافع و سرنوشت و نيز اين تبادل منافع را به روشنى ببيند وحتى آن را با 
دستان خود لمس كند و در نتيجه» در جهت عملى شدن اين احساس كه از لحاظ اجتماعى و عملى رد و بدل مى شود بكوشد 
تا اين اهدافء منافع و مصالح تأمين شود و به همين سبب» يكيارجكى و همبستكى جامعه تحقق مى يافت. 


ليكن جامعه انسانى تحول يافت و به سبب اث ركذارى هوسء اين عامل وحدت نيز 
آسيب ديد و جامعه از مرحله يكيارجِكى به مرحله ناساز كارىء» د ركيرى و جند دستكى منتقل شد. 


درباره اث ركذارى هوس [بر وحدت جامعه انسانى] و ييامدهاى آن دو نظريه وجود دارد: يكى نظريه علامه طباطبايى و ديكرى 


نظريه شهيد صدر. 
نظربه علامه طباطبايى 


علامه طباطبايى نظريه خود رااز انديشه و نظريه «استخدام فطرى» كه يبشتر بدان اشاره شد» آغاز كرده و بيان داشته است كه: 


انسان به طور فطرى مى دانست كه نمى تواند 
ثمامن تبازمتديهايشن را بر آورده كتد؛ مكر ازراه به كان كرفتن ديكران و به هميخ سبت: 
اين كاهى فطرى وى را واداشت كه به انديشه تبادل متفعت با ذيكر همنوعان خود بيفتد 


7١5:ص‎ 


.٠١8-1١"/فهك‎ - ١ 


واين كار راز طريق «به كار كيرى متقابل» كه ميان او وآنان ردّ و بدل مى شدء انجام داد و در نتيجه؛ جامعه اى هماهنكك, 


هميار و يكيارجه به وجود آمد. 


ليكن همين عامل فطرى [وحدتٍ جامعه] يعنى عامل «استخدام» در مرحله بعدى به يكى از عوامل بهره كشى بدل شد كه 
جامعة وابة جدانْ و عند دستكى كشاتيل. جه تحول حركت طبيعى و اجشماعى انسان أو يكسو .و اتشلاف: او با ديكران بر سر 
امكانات و تواناييها و افزودن آن از سويى ديكرء انسان تواناتر را با همان انكيزه فطرى استخدام 


واداشت كه به بهره كشى و استثمار ديكر انسان ها بيردازد» به كونه اى كه بيش از آنجه به ديكران مى دهدء از آنان بستاند و 


ندين سببمة جامعه الساتى» بس أن يكبار حكن به جامعه انتثماز و اعفلاق بدذل شل 
علامه طباطبايى قدس سرة به اين مطلب» جنيز اشاره كرده اشة: 


«اين فرمان» يعنى فرمان انسان به تشكيل جامعه مدنى و عدالت اجتماعى» فرمانى است كه انسان از روى ناكزيرى آن را صادر 
كردء و كرنه هركز حاضرنبود با اجراى اين فرمان آزادى واختيارش را محدود كند واين» معناى همان سحن معروف است: 
«الانسان مدنى بالطبع» يعنى انسان بر حسب سرشت خودء مدنى است و به عدالت اجتماعى فرمان مى دهد.جرا كه - بيشتر بيان 
كرديم - نياز او به «استخدام» و بهره كشى از ديكران» 


ناكزيرش سات كه به زند كى اجتماغى و به .دتبالشن يه عدالث اجمافى تن دن ذهد: از اين وو هر اتندازه و ذوهر عاب از 
دنيا كه انسانى نيرومندتر از ديكران و برآنان مسلط 


شدء فرمان اجتماعى مدنى وعدالت اجتماعى ضعيف تر شدء زيرا انسان نيرومند» حق انسان ناتوان رارعايت نمى كند وما 
امروز شاهديم كه جكونه ملتهاى ناتوان از دست ملتهاى نيرومند رنج مى برند و تاريخ تاامروز به همين منوال جريان داشته؛ به 


رغم اين كه ادّعا مى شود» دوران تمدن و آزادكى اسث. اين معنا از اين سخنان نخداوئد استفاده مى شود: 
6 كان ري غير لزه «...راستى او مسكدكرة نادان بود) 
إن الانهاة خاق قلغا لؤاقاة ورد رايس كد انان سكع قسنت عق ذه اسن 


7١6: ص‎ 


-١‏ احزاب/"لا. 


7- معارج /19. 


«...نّ الِإنْسَانَ لَظَلُومٌ 1 «...به طور قطع انسان سكم ييشه ناسياس است.» 
«...نّ الإنْسَانَ أبطغى 2 أَنْ رَآهٌ شتف 346213 حم كه انسان سر كشى مى كند.همين كه خود را بى نياز يندارد.)90) 


خلاصه الجمعلاته طاظاى ذزاين مق ارالدامنهه قات كاثادالى وسسكرق كه اسان يذاه حيط فى كرد وخر 
نتيجه آنء اختلا.ف در جامعه يديد مى آيدء از حالت يافشارى انسان در استخدام ديكران از يكك سو؛ و از تفاوت امكانات, 
قابليتها واستعدادهاى افراد بشر از سويى ديكرء نشأت مى كيرد. امكانات واستعدادهايى كه به برخى اين توان رامى دهد كه 
بركى ذيكر زايه دست كبرد واز وى يهره كشى كت 


نظريه شهيد صدر 


5 .- 2 . حخ . 3 5 03 32 . 
سيد شهيد صدر قدس سرّه نظريه خود را به كونه اى زرف تر و روشن تر بيان كرده 


انقلاب»اين موضوع را در ضمن بيان نخستين يايه انقلاب» مطرح كرده است.جرا كه او جنين مى كويد: «تاريخ بشرى از آغاز 
ديرينه ترين دورانهاى بهره كشىء شاهد دو يايه مختلف براى انقلاب بوده است: 


يايه نخست: احساسات شخصى بر افروخته شده بر اثر ستم ستمكران و يايمال شدن حقوق و منافع جامعه توسط اين ستمكران 
كه در دلهاى محرومان و ستمديد كان انباشته مى شود. اين احساسات به تدريج در مستضفعان به وجود مى آيد و كشش بيدا 
مى كند و هر زمان كه وضعيت آنان بدتر و بر ستمكرى و بهره كشى بهره كشان افزوده مى شود» احساس آن ها نيرومندتر مى 
كردد.براى اين كه اين احساس به انقلاب تبديل شود. نياز به 


م ركزى دارد كه آن را متمركز سازد وجهت دهد واين مركزء همان رهبرى است كه مستضعفان را در مبارزه و انقلاب شان 
عليه اسنكمار كران وهبرى هئ كند. 


هركاه اين يايه را به طور زرف بررسى كنيمء در مى يابيم كه با احساسات شخصى و مادى كه آفريده شرايط بهره كشى است 
داد و ستد دارد»ء زيرا كه بهره كشى» احساس 


7١2: ص‎ 


-١‏ ابراهيم /6م. 
اد علق دنر 


*- الميزان» ج 7 ص7١1.‏ 


شخصى نسبت به منافع را در تمامى افراد جامعه بى ريزى مى كند وتوجه فردى به دارايى وقدرت را افزايش مى دهد.00١)‏ 


شهيد صدار يباين دو سكن بان كرده است كه بهره كشن الجتماعى كه السان در حركت اجماعى خود» آنارا اغمال مى كنده 
يكك خصلت نفسانى و روانى را در او به وجود مى آورد كه ما آن را خصلت «متيت» مى ناميم وانسان از طريق اين خصلت مى 
كوشد بر ذات و شخص خود تكيه كند و كارى به مصالح و مفاسد اجتماعى و حتى كارى به مصالح و مفاسدى كه از اين 
جامعه نصيب او مى شود. ندارد بلكه از طريق هوسها و خواسته هاى ذاتى و شخصى خود و خصلت «متت» با آن ها برخورد 


مى كند و هيج توجهى به مصالح اجتماعى ندارد. 

آن كاه اين حالت [و خصلت متبت] در انسان نيرومند مى شود تا به درجه اى مى رسد 

كه در آن دست به بهره كشى [از همنوعان خود] مى زند. آن هم.ء تنها به دليل بهره كشى وابراز «متئ.ت» ويا به دليل 
برخوردارى از قدرت و ثروت و منظور بهره كشى وابراز منتيت 

محضء بى آن كه به اشباع غريزه يا برآوردن خواسته اى نياز داشته باشد» بلكه بهره كشى 

وقدرت و حكومت, خود به تمايل وخواسته ذاتى او بدل مى شود. 


اين خصلت را خواننده مى تواند در قرآن كريم ببيند» آن كاه كه درباره فساد كنند كان در زمين وافراط كرانى كه در تأمين 
نيازهاء يا در روابط خود بامردم افراط ف كتتل و تمر نى كه در حكومت و رفتارشان ستم روا فق نذازلد» شح من كويد 


به عنوان نمونه اى براى اد ين افراط و ستمككرى داستان قارون را نقل مى كنيم . خداوند فرموده است: 


- 


«إنَّ َارُونَ كان مِنْ قَوْم مُوسى قبغى عَلَتِهمْ وَ انَينَاهُ مِنَ الكتوز ما إِنَّ مَفَاتَحهُ لَتَنُوءٌ باص لض مد أولى الَْوّهِ إذْ قَالَ لَه قَومُهُ لا تَفْرَخ 


الله الدَّارَ الأدخرة وَ لآ تَنْسَ تصيبكك مِنَ الدَّنْيَا وَ أَحْسِنْ كما أَحْسَنّ الله لكك وَل تخ الْسَادَ فى الأشْض إنَّ الله ل بحب 
الْمفْسِدينَ * قَالَ إِنَّمَا أوتتّة ا 


2ل غ3 ذلزبية م الْمُجْرِمُونَ : * حرج على قوم فى زينيه قل اين ُريدُونَ الحيوة الدّثيا يا هت لنَا مث ما أو ون انه لذو 
حَظٍ عَظيم * وَقَالَ الّذِينَ أونوا الْعِلم وَ: م كواب الله يه لمن امن 
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- الاسلام يقودالحياه. ص 158. 


وَعَكَلٌ صَالك 31 لل يَلنّيق] إلا الصايدون فكت كنا نه و طذا رارض فنا كان له وخ ققد بتشيدوئة هن ذو الله وها كان من 
الْمُنْتَصِرِينَ؛(1)؛ «قارون از قوم موسى بود وبر آنان ستم كرد واز كنجينه ها آن قدر به او داده بوديم كه كليدهاى آن ها بر 
كروه نيرومندى سنكين 

مى آمدء آن كاه كه قوم وى بدو كنسشدة كادى مكن كه هذا شادق كند كان رادوست تنى دازد ويا انه دايت دادة 


سراى آخرت را بجوى و سهم خود رااز دنيا فراموش مكن وهمجنان كه خدا به تو نيكى كرده نيكى كن و در زمين فساد 
مجوى كه خدا فسادكران را دوست نمى دارد. [قارون] كفت: من اينها را در نتيجه دانش خود يافته ام. آيا وى ندانست كه 


خدا نسلهايى را ييش از او نابود كرد كه از او نيرومندتر و مال اندوزتر 


بودند؟ و مجرمان را [نيازى] به يرسيده شدن از كناهنشان نيست. يس [قارون] با كوكبه خود بر قومش نمايان شد» كسانى كه 
خواستار زندكى دنيا بودند كفتند: اى كاش مثل آنجه به قارون داده شدءه به ما [هم] داده ميشد؛ واقعا او بهره بزركى [از 
ثروك] ذارى و كسان كه داكن [واقعى ] يافعهيودتده كفندة واى ير شماء يرا كدى كه اسان اوردة و كار شاسة كرده 


ياداش خدا بهتر است و جز شكيبايان آن را نيابند. 


آن كاه [قارون] را با خانه اش در زمين فرو برديم وكروهى نداشت كه در برابر [عذاب] خدا او را يارى كند و [خود نيز] 


نتوانست كه از خود دفاع كند.») 


اين آيات به اموال و كنجهايى اشاره مى كند كه قارون در اختيار داشت و خداوند آن ها را به وى داده بودء به كونه اى كه 


نمى توانيم تصور كنيم كه او نيازى به مال و مقام داشته 

است.از اين روء همه مردم آرزو مى كردند كه اى كاش آنجه به او داده شدهء به آنان نيز 
داده مى شد.همجنينء اين آيات به اندرزى اشاره مى كند كه قوم قارون به وى مى دادند و 
آن اين كه وى نيكى كندء همان كونه كه خدا به او نيكى كرده است و در برخورد با ثروت» 


ميان دنيا و آخرت توازن برقرار كند وازستم كرى وفساد انككيزى در زمين خوددارى نمايد.امًا قارون» به رغم همه اين 


اتلرزهاء به ستمكرىقء فساد و جتايتهايشن آدامة واد ثا بر شخص و توان ود باى فشارة. 


همجنين» مى توانيم به قوم عاد» ثمود و فرعون صاحب خركاهها مثل بزنيم.خداوند 


مى فرمايد: 


51 ير كَيِفٌ قَعَلَ رَبك بعاد د ارم ذَاتَ الْعَمَ اد 4 التى َم ان مثلجًا فى البلآّد و هيه القوة حَابوا الصَّحْرَ باص لَوَادِ #* و 
فِرِعَوْنَ ذى الاوْتَادٍ * الْذينَ طَعَوَا فى الْبِلآَدِ * فَاكتّرُوا فيا الْمَسَادَ * فَصَبّ عَلَيِهمْ رَبك سَوْط عَرذَّاب)(1)؛ «مكرندانسته اى كه 
يرورد كارت باعاد جه كرد؟ صاحب [بناهايى جون] تيرك هاى بلند. كه مانندش در شهرها ساخته نشده بود؟ و با ثمود. 


همانان كه در درّهء تخته سنككها را مى بريدند؟ و با فرعون صاحب 
خركاهها [و بناهاى بلند]؟ همانان كه در شهرها سر به طغيان برداشتند و در آن ها بسيار 


وضعيت سركشى و فساد كرى بسيار در سرزمينى كه اين كروهها حاكم بودند واين وضعيت از برترى جويى و خود خواهى 
برخى از آنان و نيز از افراط و فساد كرى و ستمكرى آنان با انكيزه هوسرانى و متئت و بهره كشى به وجود آمده بود. سرانجام 


دهها نمونه هاى قرآنى وجود دارد كه خواننده مى تواند آن ها را در قرآن كريم مشاهده كند واين نمونه ها درباره حالتهاى 


انسان در مى آيد كه در آن از طريق شيوه رفتارش بر ذات و شخص خود ياى مى فشارد. 


براساس احساس «متئِت» و توجه به منافع فردى و شخصى عمل مى كندء امرى كه به بهره كشىء فساد كرى در زمين وتجاوز 


منجر مى شود و به همين دليل» جامعه ازهم مى ياشد و يكيارجِكّى اش از ميان ميرود و نابود مى شود. 
ص:9١5‏ 


05 كنا 


فصل دوم: درمان اختلاف از طريق دين و شريعت 
بيش در آمد 

اشاره 

ذه 

١‏ - ييشرفت اختلاف 


يس از ييدايش اختلاف در جامعه انسانى به سبب تأثي ركذارى هوس بر عوامل وحدت فطرى آن, عوامل اين وحدت به تدريج 
اث ركذارى خود بر جامعه انسانى را از دست داد. به ويه يس از آن كه اين جامعه تحوّل بيدا كرد و به رشد و يبجيد كى آن در 


فعاليتهاء منافع واهدافء امكانات و فرصتهاى موجود براى انواع بهره كشىء يا در زرفتر 


شدن و رو به وخامت نهادن اثريذيرى اين عوامل وحدت |از هوسها |افزوده شد و كار به جايى رسيد كه اين عوامل» 
تأثي ركذارى خود بر وحدت رااز دست داد. جه. هدايت عوامل ياد شده؛ هدايتى عمومى بود كه اين جزئيات را در بر نمى 


كرفت ودر قدو 
قواره آن نبود كه اوضاع و يديده هاى اجتماعى و روانى اى را كه يبشتر درباره اش 
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١‏ - ما به طور اساسى در اين فصل» بر آنجه استاد ما شهيد صدر در جزوه خود به نام «خلافه الانسان و شهاده الانبياء») و نيز در 
درسهايش ييرامون تفسير موضوعى با عنوان «عناصرالمجتمع الانسانى» مطرح كرده است, تكيه كرديم. همجنين خوب است 
براى فهميدن نظريه استادء به برخى از بخشهاى كتاب «اقتصادنا؛ رجوع شود. ما ياره اى از بيش درآمدها و توضيحات و مثالها 
را بر نظريه استاد افزوديم و انتقادها واضافات جندى را يادداشت كرديم. 


سخن كفتيم» علاج كند. به ويزه كه برخى از اين يديده ها از يكسو مبهم و بيجيده بود واز سويى 
ديكر مقدارى تازكّى در آن بود ونياز به تجربه داشت و از جهت سومء زمينه تأويل» توجيه 
و تفسير در آن وجود داشت 


براثراين تحول زرف اجتماعى بود كه دوران دكركونى و تحول به وسيله دين وحل اختلا.ف در سطح شريعت و تشكيل 
جامعه بر يايه شريعت فرا رسيدء تا جامعه بار ديكر به وحدت فطرى خود باز كردد, ليكك اين بازكشت مى بايد بر يايه نوينى 


استوار باشد كه با 
تحوّل زندكى نوين انسانى همخوانى بيشتر داشته باشد و نيز انسان را به دوران فطرى اش 
باز كرداند. اما اين يايه نوين بايد از ايه فطرت تنها كه توانست در دوران نخست زند كى 


انسان ذوووق زمية#وحدث :را فق نشد بروشدر انه ايع بابه تويةة همان ديق :دن مرحلةه شر بحت) و قانو تكذارى 


است. 


ازلا به لاى آنجه قرآن درباره واقعيت تاريخ بشرى مطرح مى كند, جنين به دست مى آيد كه دوران شريعت»؛ دوران اصلى در 


تاريخ وحركت بشرىء به طور كلىء» به شمار مى رود. 
؟ - دين در سطح شريعت 


اشاره 


ازقرآن كريم به دست مى آيد كه با يبشرفت اختلاف [در جامعه انسانى] دين هم به كونه اى روشن به ييش رفتء و اين 
بيشرفت از طريق دو يديده به هم بيوسته و مهم در نزول دين الهى» صورت كرفتء دينى كه براى اصلاح جامعه انسانى و 
دول السياضى كرابن جاع وات به عاط ودوة اولان رو بوك تومل ابح اخفالاق مدو ارق دو يديده ارهد انه 


شريعت و رهبرى. 
الف - يديده شريعت 


وظيفه وحى الهى و نبوت» يعنى «دين» در دوران وحدت فطرى بر توجيه و رهنمود فطرت و بيان نشانه هاى آن منحصر بود. 


همان كونه كه بيشتر بدين موضوع اشاره شد. 


ليكن هنكامى كه جامعه تحوّل يافت و اث ركذارى هوس بر عوامل وحدت فطرى نيز رشد بيدا كردء اديان الهى با وظيفه تازه اى 


رو به رو شدء جرا كه وظيفه دين كسترده شد و در 
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مرحله وجود اختلاف يبشرفته و تحول يافتن وحى الهى به آمدن «شريعت»». ير دامنه تر كرديد. نبوت با كتاب آسمانى آمد تا 


شيوة زد كى اجتماعى السان هارا براي انان تعييخ 


مشخص نمايد و درباره اختلافاتشان به داورى ميان آنان بيردازد. 


بدين ترتيب» دوران جديد جامعه انسانى با يديده وجود شريعت به سان يكك جهارجوب و حالتى برجسته براى سامان دادن 
وتدكى اجماعى وو اتدرون جامعه اتساتى او خوران ييشين متمايز شذه به كونه اى كه شريعت» نقش توجيه كر وتغبين كثثدة 
روابط مختلف و كوناكون در اندرون جامعه را برعهده كرفت. 


ب - يديده رهبرى 


ليده الدريدك بد تتياتى ات اتواتييع اعناذق راسل كمد ون كد عقن بان زادى روش و سقيس :كانه هاي ران ورا 
درمان برخى از مشاكل وعوامل نظير مشتبه شدن حق به باطلءيا اوهام و كمانه ها و ديكر عوامل اختلاف بسنده نيست بلكه به 
وجود رهبرى ميدانى نياز دارد كه حق و عدالت را يياده كند و ستمكرى و تجاوزكرى را دفع نمايد و اين نياز را مى توان در 
«يديده رهبرى) و تحوّل نبوت به «نبوت فرمائروا» كه ما از آن به «امامت» تعبير مى كنيم» جستجو كرد. اين يديده» همان يديده 


بنيادين دوم است كه 


جامعه اختلاف ييشرفته به وسيله آن از ديكر جوامع تمايز بيدا مى كند» جامعه اى كه عمليات تحول و اصلاح در آن را ييامبر 


رهبرى مى كند و براساس شريعت و دين به حل اختلاف مى يردازد. 


از اينرو ازاين يديده. به يديده «نبوت فرمانروا» تعبير مى كنيم. جرا كه ييامبر» نقش «ييشوا» و فرمانروايى را ايفا مى كندء به 
اداره عمليات اصلاح اجتماعى و ساماندهى روابط اجتماعى براساس شريعت مى يردازد ويا به طور مستقيم براين روابط و 


اجرابى 


جامعه را رهبرى مى كند و تنها مسؤوليت نبوت را برعهده ندارد كه مقصود از آنء ابلاغ» توجيه؛ ارشاد و هدايت به مقتضيات 


وحالتهاى 
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همجنين» مى توان از «يديده رهبرى» به يديده اى تعبير كنيم كه مى كوشد «حكومت الهى» و جامعه انسانى وابسته به وحى 
الهى تشكيل ذهد, بر اين اساسء انديشه «تشكيل حكومة) وريشه دينى 3ارد. هر سد من توان كفت: انديشه تشكيل احكوهث: 
در اصل وجود اجتماعى و تاريخى اشء انديشه اى نبوى و دينى بوده و براى درمان يديده اختتللاف روبه رشد و بيجيده در 


جوامع انسانى مله اتونت: 


روشن است كه دو يديده شريعت و رهبرى؛ هر كدم به طور اساسى به ديكرى وابسته استء زيرا در حكومت الهى يا رهبرى و 


يا نبوتى كه در آن ييامبر» رهبر و فرمانده 


باشدء» حكومت و روابط اجتماعى بر طبق شريعت انجام مى شود كه خداوند اين شريعت را بر اين فرمانروايان ييامبر فرو 


فرستاده است. قرآن كريم به اين دو يديده و رابطه ميان آن دوء جنين اشاره كرده است: 


«كانّ النَّاسٌ أَمَهَ وَاحِدَةٌ فَِعَت الله اللَِينَ مب رينَ وَمُنْذِِينَ وَآثْرَلَ مَعَهمُ الْكتَات باص لحي يكم بين الَّاس فيما الوا فيه وَمَا 
امت فيه إلا لذن أوقوة من بود ها جادتهم الات فيا َع هذى الله لذن انوا لما افوا فيه من لحي يلأنه اله ميهد 
مَنْ يَشَاءُ إلى صِرَاطٍ مُشْتقِيم)(1)؛ «مردم امتى يكانه بودند. يس خداوند بيامبران را نويد آور و بيم دهنده راتككة و باآثانة 
كناب [نخوذ] رابيد بحق قرو فزستاد» ا مياق فرده ندر آنيحه ياه الخدلاف داتيد داووى كسد وز ساق عه نات ]به آنان 
داده شد - يس از آن كه دلايل روشن براى آنان آمد - به خاطر ستم [و حسدى] كه ميانشان بود [هيج كس] در آن اختلاف 
نكرد. يس خداوند آنان را كه ايمان آورده بودندء به توفيق خويشء به حقيقت آنجه كه در آن اختلاف داشتند» هدايت كرد. 


و خدا هر كه را بخواهد به راه راست 
هدايت مى كند.) 


ما براى اين كه اين موضوعء يعنى «رشد اختلاف اجتماعى)» و «دين در سطح شريعت)» را توضيح دهيم و درباره آن ها سخن 
بككُوييم» دو جستار را يادداشت و در اين دو جستار آنجه را شهيد صدر بيان كرده مورد بررسى قرار مى دهيم» جرا كه شهيد 
صدر كفته است: ميان رشد اختلاف اجتماعى و ضرورت وجود دين در سطح شريعت براى 
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قرم اا 


حل اين اختللاف بيشرفته» ييوند استوار وجود دارد. 
جستار نخست: رشد اختلاف اجتماع 
اشاره 


بيشتر بيان كرديم كه اختلاف از طريق اثركذارى هوس بر عوامل وحدت فطرى آغاز شد. ليكن اين اختلاف به وسيله دو عامل 
مهم در ميان مردم رشد كرد: يكى تحول اجتماعى و ديكرى تحول و رشد مقدار اثركذارى هوس بر عوامل وحدت فطرى و 
اين تحول در روابط اجتماعى و به طور كلى واحدهاى نظام اجتماعى» شكل اجتماعى به خود كرفت و به درمان با روش و 


شيوه اى جديدء نياز يبدا كرد. براى توضيح اين مطلب لازم است جند نكته را ياد كنيم: 
اول: تقسيم شدن جامعه به جند كروه 


جامعه انسانى در روابط اجتماعى و در تمامى واحدهاى اجتماعى» شكل جديد اجتماعى به خود كرفت واين شكل جديد آن 
بود كه جامعه انسانى به جند كروه تقسيم شد كه ماء هم اينكك از سه كروه اصلى نام مى بريم:(1) 


١‏ - كروه مستكبران: اين كروه كسانى هستند كه بر جوامع خود يا ملتهاى ديكر سلطه 


بيدا مى كنند و برحسب خواسته هاء تمايل ها و منافع خود به آنان فرمان مى رانند و نقش آنان» نقش برترى جويى بر عموم 
مردم و بهره كشى از آنان و نيروهايشان در راه منافع ويزه خود مى باشد و تواناييها و امكانات موجود در طبيعت و جهان هستى 
و نيز امكانات جوامع خود ويا ديكر جوامع را تنها در انحصار خود در مى آورندء بى آن كه عدالت را درباره مردم يا منافع 
اين مردم رعايت كنند و اين كار را با اين ادّعا انجام مى دهند كه به سبب برخوردارى از قدرت و نيروء يا وابسته بودن به طبقه 


يا نزادى خاص و يا به اين دليل كه شناخت مصالح را آن ها به عهده دارند» نه خدا و مردم, از ديككران برترند. اينان 


7١؟:ص‎ 


-١‏ در فصل نخست كتابء عوامل اين تقسيم شدن و اختلاف را بيان كرديم و دراين جا بار ديكر اين يديده را عرضه مى 
داريم تا بيش د رآمدى باشد براى ورود در عرصه يزوهش آن و يزوهش آثار و درمان آن از ديد كاه قرآن. به منظور بررسى 


اين كروههاى اجتماعى به سومين درس از كتاب: «المدرسه القرآنيه)» به قلم شهيد صدر رجوع كنيد. 


در كروه عناصرى كه نظام اجتماعى را تشكيل مى دهدء خود را در جايكاه خداوند قرار مى دهند. از اين كروه در ادبيات 


سياسى امروزء به «استثمار كران» و «خود كامكان) ياد مى شود. 


قرآن كريم ازاين مستكبران با تعابير كوناكون ياد كرده است كه به ماهيت رفتار آنان در جامعه و آثار آن بر مردم ارتباط 


دارد. مى توانيم اين تعابير را از طريق برخى عناوين در قرآن به دست آورد و اين عناوين عبارتند از : 
«مفسدين). خداوند فرموده است: 
«إنَّ فوِعَوْنَ عَلَا فى الاْض و جَعَل أَهْلَهَا شيعا يَسْتَضْعِفٌ طائفَه مِنْهُمْ يُدَبَح بْنَاءَهُمْ وَ يَسْتَخيى نِسَاءَهُمْ نه كان مِنّ الْمُفْسِدينَ)(1)؛ 


«فرعون در سرزمين [مصر] سر بر افراشت و مردم آن را طبقه طبقه ساختء طبقه اى از آنان را زبون مى دانست: يسرانشان را 


سترمى بزيك و زتانشاق وا زئده بر جاع هى كذاشت كه وى از ساد كازان بود. 


اذا #لى شعن فن الالذفن الفركق فيها وتقلكه الوك واللمن: واللهه لتحت النضاة لاه وو سنرة وباي بابدة كوشسن م 


كند كه در زمين فساد نمايد و كشت و نسل را نابود سازد و خداوند تبهكارى را دوست ندارد.» 
«فَهَلَ عَسَيْتُمْ إنْ نولت آنْ تَفسِدُوا فى الازض وَتمَطِعُوا زحامكة)0)؛ «يس [اى منافقان] 
آيا اميد بستيد كهجون سريرست مردم شديدء در زمين فساد كنيد وخويشاونديهاى خود رااز هم بككسليد؟) 


آم نَجَعَلٌ الّذينَ امنُوا وَ عَمِلُوا الصَالَِاتِ كاص لْمَفْيدينَ فى الأض أَمْ نَجْعَلٌ الْمُتّقينَ كاص لْمُيجَار)(2)؛ ديا كسانى را كه ايمان 


آورده و كارهاى شايسته كرده اند» جون مفسدان در زمين مى كردانيم» يا يرهي زكاران را جون يليدكاران قرار مى دهيم؟» 
«مترفين»). خداوند فرموده است: 


(وَ إِذًا آَرَدْنَا أَنْ نُهُلِك قَريَه آمَْنَا مُْرَفيهَا فَفَسَ هوا فيهًا فَحَقَّ عَلِهَا لْمَوْلَ قَدَمَْنَاهَا تَدْميرًا(ه)؛ «و جون بخواهيم شهرى را هلاكك 


كنيم» خوشككذرانانش را وا مى داريم, تاد 


7١6:ص‎ 


-١‏ قصص/6. 
'- بقره/0١7.‏ 
ةنا 

ع- ص /18. 


محاف 1 


رآن به انحراف [و فساد] بيردازند و در نتيجه. عذاب بر آن [شهر ] لازم كردةء يس آن را 
[يكسره] زير ورو كنيم.) 
و الشيق يت عَوْنَ فى ايَاتَنَا مُعَاجِزِينَ نَ أولكك فِى الْعَذَاب مُخْضَدونَ)(1١)؛ ١‏ «و [ما] در هيج شهرى هشدار دهنده اى نفرستاديم» جز 


آن كه خوشكذرانان آن ها كفتند: ما به آنجه شما بدان فرستاده شده ايد كافريم.» 


8# إخير .ته 


«وَ ك5 ذلكك ما أَرْمَلْنَا مِنْ ِلك فى قَرْيهِ مِنْ نَذيرٍ | قال مير فو جَدَنًا م وَ نا عَلى انَارِهِمْ مُقْتَدُونَ(1)؛ «و بدين 


إنا وعدا اناةنا على 
ترق تنورف بقل بتر عقن يدها د ريلد كر :ا لمشردة دراه وان كالقتدها رايد ريد 


«مسرفين). خداوند فرموده اسثت: 


«همَا امن لمُوسى إل ذْرَيةُ مِنْ َوْمِهِ تَلى َدوْفٍ مِنْ فومَ عََوْنَ وَ مَلابِهخ أنْ يفنح وَ إِنَّ فوِعونَ لع الف الالؤضن و إِله لمي 
الْمُسْرفِينَ؛()؛ «سرانجام» كسى به موسى ايمان نياورد» مككر فرزندانى از قوم وى در حالى كه بيم داشتند از آن كه مبادا فرعون 


وسران آن ها ايشان را آزار رسانند و در حقيقت» فرعون د رآن سرزمين برترى جوى واز اسرافكاران 
بود.» 
وول ظعو أت المعرفية 


#الذين تفيدوة ف اللأؤقى و لذ بط كر ةن ووافرماق افراطكراة را ييروى مكنيد.آنان كه د رزمين فساد مى كنند و اصلاح 


نمى كنند.) 
«طاغوت). اين عنوان ذرقران كريوة دو برابر اللدتو بس يستش او مطرح شده اسنت: خداوند مى فرمايد: 
«وَ الّذِينَ اتتبوا الطاعُوت أَنْ يَعْدُوهَا وَنَابُوا إلَى الله _لَهُمُ الْبشُرى قشر عِبَادِه(0)؛ «و آنان كه خود را از طاغوت دور مى دارند 


كا هياذا او وا برشتتد و يه سوق عدا باز كثبية اند 

آنان را مده باد. يس بشارت ده به آن بند كان من.) 

الله موَلِيٌ الّذِينَ امَنوا يُخْرجَهُمْ مِنَ الظُلْمَاتَ إلى الور وَ الّذِينَ كَمَرُوا أَوليَاوْهُمُ 
ص 7١2:‏ 


-١‏ سبأ//؟. 


انا 


1" 
ارا 1ه جام 


قد ومو 


الطاعُوتٌ يُخْرجُونَهُغْ مِنَ الور إلى الظَلَمَاتِ أُولئك أَصْحَابٌُ الّارِ هُمْ فيهًا خَالِدُونَ؛(1)؛ «كسانى كه ايمان آورده اند در راه خدا 
كارزار مى كنند و كسانى كه كافر شده اند در راه 


طاغوت مى جنكند. يس با ياران شيطان بجنكيد كه نيرنكك شيطان [در نهايت |ضعيف است.) 
نيز از اين عنوان در قرآن كريم به طاغى و طاغيه تعبير شده است. جنان كه در سخن خداوند آمده است: 


كذلكك ما آنَى الّذينَ مِنْ قله مِنْ رَسُولٍ الأ قَالُوا سَاحِرٌ و مَجتُونٌ * أنَوَاصًَا به بَلْ هُمْ قَوْمّ طَاعُونَ؛(5)؛ «امَا ثمود به [سزاى] 
س ركشى [خود] به هلاكت رسيدند.) عنوانهاى ديكّرى از اين قبيل در قرآن به جشم مخى خورد. نقطه مشتركك همه اين عنوانها 
آناست كه آن است كه آنان حدود خداوند را در حركت خويش زير يا نهادند و به همين سببء «اسراف كردند»» «فساد 


نمودند)» «برتيرى جستند) و ١سركشى‏ كردند). هر عنوانى نشانكر زيريا نهادن اين حدٌ الهى يا آن حدّ الهى است. 
ازطريق اين اوصاف و رفتارى كه نتيجه اين اوصاف است و قرآن كريم درباره آن 


سخن كفته است, به ماهيت رابطه اين كروه از يكك سو و ساير مردم از سويى ديكر و زمين وطبيعت از سوى سوم بى مى 
بريم. جرا كه اين رابطه» رابطه سُلطه. س ركشى» سيطره؛ انحصار طلبى» ستمكرى و فساد در زمين است. 


؟ - كروه زير دستان: اين كروه» مرمدانى هستن دكه در معرض محروميت و بهره كشى قرار مى كيرند و منافع خود رااز 
وسكاهى هد والعى #واتدن عقوق لبي عمؤة رافوصوافيى كذ ؤتد كك عن كندن يددفت اووتنه زرا كه ارسروع 
استثمار كران» سردمداران و بالا دستان مورد محروميت و بهره كشى قرار مى كيرند. اما اينان در همين حالء» تسليم اين 


وضعيت اجماعى مى كردلك وبدان تن دو مى دهند وريه زيردستان و بيروان محض براي بالادستان ندل مى شوئد. 
قرآن كريم درباره اين كروه سخن كفته و محرومان را به دو دسته تقسيم كرده است: 


يكى از آن ها دسته اى از محرومان اجتماعى است كه بدون هركونه مقاومت يا مخالفتى در برابر اين واقعيت اجتماعى تسليم 


شده و بدين سببء بر خود ستم كرده 
ص 7١17:‏ 


-١‏ نساء /للا. 


#ك ذاريات رافح أن 


است. جهء اين دسته در اين وضعيت اجتماعى» هيج كونه منفعتى ندارد بلكه به ابزارى براى بالادستان» استثمار كران» اسراف 
كنندكاة ووفساد كران تبديل شدواسث و آثان به وسيله مين محرومان به-سسمكرى وسركفى در عق آثان برد اخسد وح 
اين محرومان به رغم محروميت شان با بهره كيرى از ستمكرى و انحراف مستكبران» دست به ستمكرى و سركشى زدند.(1) 


اين بيروى از ستمكران موجب عذاب و كيفر اخروى مى شودء زيرا اين كونه تسليم بودن و يذيرش ستمء تا جه رسد به كمكك 
كردن به ستمء نمايانكر حالتى است كه انسان بر خويشتن نيز ستم مى كندء همان كونه كه به خاطر نيرو دادن به مستكبران و 
ستمكران و مسلط كردن آنان بر امور جامعه؛ بر ديكران ستم مى نمايد.خداوند فرموده است : 


إن الذينَ تَوَفِيهُمُ الملئكة ظالمى | نفسِع : قالوا فيم كنْتّمْ قالوا كنا مُمْجَه عَفِينَ فى 


الأْض قَالُوا آلَمْ تكن أَرْضٌ اللّه_وَاسِعَهٌ قَتَهَاجِرُوا فيهًا فَأُولئِك مَأُويِهُمْ جَهنّمْ وَسَاءَثْ مَصيرًاا(1)؛ «كسانى كه بر خويشتن ستمكار 
بوده اند [وقتى] فرشتكان جانشان را مى كيرند» مى كويند: در جه [حال] بوديد؟ ياسخ مى دهند ما در زمين از مستضعفان 


بوديم. مى كويند: مككر زمين خدا وسيع نبود تا در آن مهاجرت كنيد؟ يس آنان جايكاهشان دوزخ است و بدسرانجامى است١.‏ 


(يَوَْ تَقَلْتُ وْجُوههُمْ فى النَّار يَقُولُون يا لتنا آطْعْنا اللّهوَأَطَعْنَا الرَسُولا * وَ قَالُوا رَبنَا نا طَعنَا سَادَتَنَا وَ كبرَاءََا قَآضَلونًا البيلا()؛ 
«روزى كه جهره هايشان را در آتش زير و رو مى كنند» مى كويند: اى كاشء ما خدا را فرمان مى برديم و ييامبر را اطاعت مى 


كرديم. و 
مى كويند: يرورد كارا ما رؤسا و بزركتران خويش را اطاعت كرديم و ما را از راه به در كردند. 


قرآن كريم در صحنه هاى ديكرء حالت اين مستضعفان را كه ستمكرانشان نيز خوانده» توصيف كرده است.اينان به جدال با 


مستكبران مى يردازند و در روز رستاخيز 


71١8: ص‎ 


-١‏ نمونه هايى از اين دسته از محرومان را در جهان امروز مى توان ديد نظير برخى از عوامل دستكاههاى سركوبكر يا برخى از 
عوامل يليس و ارتش در برخى از كشورها و برخى از عوامل دستكاههاى ادارى و حكومتى و حتى بعضى از عوامل حزبى؛ 
سياسى و تبليغاتى وابسته به ستمكران. 

'- نساء//ا3. 


*- احزاب /8ث2 - /اع. 


كناه زابه كردن آثان من اتندازتد وى يكديكر زا سرؤتش عى كنتله اينكف به ايخ صحه قراتى يتكريدن كه خخداوثل ع 


فرمايد: 
«وَ قَالَ الَذِينَ كفرُوا لَنْ نّؤْمِنَ بهذًا الْقَو ان ولا بالذى بَئْنَ يَدَيْهِ وَ لو تَرى إذ الظَالِمُونَ 


مؤقُوقُونَ عِنْد رهم يرجم بَعضّ هم إلى بتغض الْقَولَ يَقُولُ الِّينَ انض مِهُوا لِلّذِينَ اسعَكَبرُوا لَؤْلا ا م لكا مُؤِْنينَ (1)؛ دو كسانى 
كه كاز شديله كتيده سيد اين وان ويهآن ]دين ]ل 1ق انك هركر انماة تحزافي ررد و اى كاش رداك كران 
را هنكامى كه در يبشكاه برورد كارشان بازداشت شده اند مى ديدى [كه حككونه] برخى از آنان با برخى [ديكر] كفتكو مى 
كنند» كسانى كه زيردست بودند به كسانى كه [رياست و] برترى داشتند» مى كويند: اكر شما نبوديد به طور قطع ما مؤمن 


بوديماء 
اما مستكبران سخن مستضعفان را رد مى كنند و آنان را متهم مى سازند كه نداشتن 


ايمان» نتيجه تسليم بودن و يذيرفتن وضعيت حاكم در جامعه آنان است.آنان اين وضعيت را يذيرفتند واين كناه را مرتكب 


از زبان آنان جنين حكايت مى كند: 


قال الذيق اش ككيووا الذي اتققض عفرا | نكن ص دَدْنَاكمْ عَن لْهَُدى بَعْدَ إِذ جاء كم بل كْتُمْ مُجَْرمِينَ(1) «كسانى كه برترى 
داشتند؛ به كسانى كه زيردست بودند؛ مى كويند: مككر ما بوديم كه شما را از هدايت - يس از آن كه به سوى شما آمد - 
بازداشتيم؟ [نه إبلكه خودتان كناهكار بوديد). 


ليكن اين ياسخ مستضعفان را خاموش نمى كند بلكه آنان در ياسخ مستكبران جنين مى كويند: 


او قَالَ الذيق عض عقوا للذيق الت ككيدوا جل مك اليل و التهان اذ تأفقوكا أن تكفت الله و تففل له آنتاذًا و آه دوا الدامد قا انا 
الْعَذَّاب وَ جَعَلَنَا الأغلال فى أَعْنَاق الذي كَفَرُوا هَل يُجْرَوْنَ لكا كارا على 5( «كسانى كه زير دست بودند به كسانى كه 
برترى داشتند مى كويند: بلكه نيرنكك شب و روز [شما بود] آن كاه كه ما را وادار مى كرديد كه به خدا كافر شويم و براى او 


همتايانى قرار دهيم و هنكامى كه عذاب را ببينند» يشيمانى خود را 
ص:9١75‏ 


.”1١/أبس‎ -١ 
"7 ؟- سبأ/‎ 


كارن 


آشكار كنند و در كردنهاى كسانى كه كافر شده اند عُلها مى نهيم. آيا جز به سزاى آنجه انجام مى دادند مى رسند؟). 


هر جند مستكبران سزاوار كيفرند» زيرا كناه آنان بزركتر است. ليكن مستكبران و مستضعفانى كه ستم را مى يذيرند همكى در 
معرض عذاب قرار مى كيرند و به سان امّتى كمراه در يكك صف محشور مى شوند و لذا قرآن كريم همه آن ها را به عنوان 
ستمكران توصيف كرده است:«...وَلَوْ تَرى إذالظالِمُونَ مَوْقَوفُونَ عِنْدَ رَبّهِه...)؛ «...و اى كاشء بيداد كران را هنككامى كه در 
بيشكاة يرورد كارشان بازداشت ت شده اند» مى ديدى...). نيز همه آن ها را سزاوار عذاب دانسته است: 0 ا دو "اللداقة لعاواة 


الْعَذابَ...)؛ (...و 
مكاي كدعذات زا كيد شيماقى خردد را اشكارسار تلك 


ظأظأغئءن(|_ز(_“©>©ضثفثض(ؤظث|©ثهك“# الأ 011000 


از طريق هجرت و بيرون رفتن از خانه و شهر خود واين دسته دوم از كروه زيردستان است [كه بي ييشتر بدان اشاره كرديم] 


قرآن كريم از مستضعفان ياد كرده و به موضع عزِّت مندانه» هممّت بلند و كوشش آنان براى رهايى از استضعاف و محروميت 


نيز اشاره نموده اسَك: 
اوَمَا لَكُمْ لا ُقَاتلُونَ فى سَبيلٍ الله وَالمشتضعفية + مِنَ الرَجَالٍ وَالنْسَاءِ وَالْولَدَانٍ اذيك 


يَقُولُونَ رَبَنَا َخْرِجْنَا مِنْ هذه الْمَْيَهِ الظَالِم أَهْلَهَا وَاجْعَلْ لَنَا مِنْ لَدنْك وَليًا وَاجعَلْ لَنَا مِنْ لَدُنْك تُصيرًا»(1)؛ «و جرا شما در راه 
دا ودرراه [تنجاتك] هردان وزنان و كودكان مستضعف تمى جنكيد؟ هماتان كد مى كوييد: برورد كازاء :ما وا از اين شهرق 


كه مردمش ستم بيشه اند بيرون ببر واز جانب خود براى ما سريرستى قرار ده واز نزد خويش ياورى 

براى ما تعيين فرما). 

ازاين روء مى بينيم كه قرآن كريم نيز اشاره مى كند كه اين دسته از زيردستان به عذاب دسته نخست كرفتار نمى شوند: 
إلا الْمَسْتَضْعَفِينَ مِنَ الرَجَالٍ وَالنْسَاءِ وَالُلَدَانِ لا يَسْتَطِيعُونَ حيلَهٌ وَلا يَهْتَدُونَ سَبيلا * 

77١ ص:‎ 


-١‏ نساء/هلا. 


فأولتك عَسَى الله أن يَعْفْوَعَنْهُمْ وَكانَّ الله »عَفُوًا غَفُورًا/(1)؛ «مكرآن مردان و زنان و كودكان فرودستى كه جاره جويى نتوانند 
و راهى نيابند. يس آنان [كه فى الجمله عذرى دارند] باشد كه خدا از ايشان در كذرد كه خدا همواره خطا بخش و آمرزنده 


است)». 


از زمره اين مستضعفان والا همت كروهى هستند كه در راه خدا هجرت مى كنند و با هجرت و تغيير ميهن» مخالفت خويش با 
مستكبران را اعلام مى دارند و اينان جز هجرت راهى براى رهايى ندارند. جنان كه قرآن كريم در يايان آيه ييشين بدان اشاره 
كرد و در آيه بعدى آشكارا آن را بيان مى كند: 


«وَمَنْ يهَاجِرْ فى سَبيل الله بَحَدُ فى الارض مُرَاعْمَا كثيرًا وَسَعَهُ وَمَنْ يَحْرْح مِنْ بَئته مُهَاجِرًا إلى الله _وَرَسُولِهِ ثم يذّرِكة الْمَوْتَ 
َقَدْ وَهَعَ ل2ة قل اللهو كان الله عضو ةوجع اذكه ووه دور واد هنا عدرت عسل در زمكة افاكاهيناف فراواة و 
كشايشها خواهد يافت هر كس به [قصد] مهاجرت در راه خدا و ييامبر اوء از خانه به در آيد» سيس مركش در رسدء ياداش او 


به طور قطع بر خداست و خدا آمرزنده مهربان است)». 


و توان د كركون ساختن اوضاع جامعه اى را كه در آن زندكى مى كنند» ندارند. 


همجنين» هجرت اين كروه بر اثر تلاشهاى مستكبران براى تسلط بر جامعه آنان اطاعت مردم از اين مستكبران به خاطر تواناييها 
و امكاناتى كه آن ها در اختيار دارند از يكسو و فروتنى و فرمانبردارى بيشتر مستضعفان و تسليم شدن آنان در برابر مستكبران 
وعنذيركن واقعيت لاض السوي دركرو و محدوه يودق امكانات: و كتمان ستضعتقان :و تداشدن توان ابجاد د ك ركو اذ 


سوئ سوم صورت مى أكيوة: 


بر اثر همه عواملى كه كفته آمدء جامعه به جامعه اى استكبارى بدل مى شود كه ستمكران و مستكبران بر سرنوشت جامعه و 
امكانات آن مسلط مى شوند و به خاطر قدرت و سلطه اى كه دارند فرمان مى رانند و انواع شكنجه. تحقير و توهين را در حق 
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.٠١ ١ ؟:'- نساء/‎ 


دوم: ضرورت انقلاب 


باآشكارترين جهره خود نمودار مى شود. همجنين» اين نظام 


با اضل وكانون مجائقيق اسان از سوى خدااو يا هدق تشكيل جامعه عق وعدالق كارن جامعه را جامحه جانشيق الهى فى 


سازد» سازكارى ندارد و نيز با نظام يرستش و 
تسبيح كويى جهان هستى براى خداء همخوانى ندارد. 


ازاين جاء ضرورت بازكشت اين جامعه به موقعيت طبيعى و به يكيارجكى مورد نظر يعنى به جامعه حق و عدالت و اصول 
فطرى آن نمايان مى شود. اصولى كه خداوند اين جامعه را بر آن سرشته است و اصولى كه آن را جامعه جانشين الهى و 
جامعه يكيارجه مورد نظر مى سازد. البته اين يكيارجكى تنها از طريق عوامل فطرى امكانيذير نيست بلكه بايد يكك انقلاب 
راديكال در اين جامعه رخ دهد كه مستضعفان بلند همّت در آن بيروز كردندء يعنى آنان كه با تمامت اين اوضاع جديد و 
منحرف مخالفت كردند و عليه مستكبران بيا خاستند و فرياد زدند. 


ضرورت بازكشت جامعه انسانى به موقعيت طبيعى و فطرى خود, از سنتهاى فراوان الهى در حركت تاريخ انسانى سرجشمه مى 
كيرد كه قرآن كريم اين سنتها را بيان كرده و آن ها از اين قرارند: 


١‏ - سنت بيروزى حق بر باطل: (وَ قل جاء الْحَقٌ وَزَهَقَ الْبَاطِلٌ إنَّ الْبَاطِلَ كان زَهُوقًا(1)؛ «و بكو: حق آمد و باطل نابود شد. 


آرى» باطل همواره نابود شدنى است). 


؟ - سنت هدف كه خداوند آن را يبيش روى حركت تاريخ انسانى نهاده است و اين هدفء همان تكامل يافتن حركت انسانى 
ريا سكرميهة عدالة بو بسك دادر من لمق ول ان كاف ل تروعة ققد الذ كر أن الخوض رتو اعر وف 


الصَالِْحُونَ00؛ «و در حقيقتء در زبور يس از تورات نوشتيم كه زمين را بند كان شايسته ما به ارث خواهند برد). 
سوم: انقلاب راديكال. آيا وقوع اين انقلاب از درون جامعه امكانيذير است يا نيازمند عواملى است بيرون از اين جامعه؟ 
ص :7177 


أ اشرافرلى 


ات اشيادية 1 


در ياسخ به اين يرسش بايد كفت: اين انقللاب بايد انقلابى راديكال» واقعى و راستين باشد كهاهداف مطلوب رابر آورده 


جامعه و 

تمامت دسته ها و كروههاى آن حاكم مى باشد» يس بايد انقلاب و دكركونى از بيرون آن بيايد. 

شهيد صدر به شرح انديشه انقلاب بيرونى يرداخته و بيان كرده است: 

تاريخ بشرى از آغاز كهن ترين دوران بهره كشى شاهد دو يايه مختلف براى دكركونى و انقلاب اجتماعى بوده است: 


اول: يايه بشرى. اين يايه همان مجموع درونمايه اى است كه در دلهاى مستضعفان نهفته است يعنى احساسات شخصى و شعله 
ور شده به سان يكك واكنش روحى و برداشت عملى از زندكى و اين واكنش بر اثر انواع شكنجه هاء رنجها و سختيهايى است 
از دست ديككران كشيده اند و نيز بر اثر يايمال شدن حقوق و منافع آنان و هر اندازه كه 


وضعيت اين مستضعفان بدتر مى شود و ستمكرى و توهين استثماركران نسبت به آنان افزايش مى يابد و بهره كشى و زيان 
رساندن اين استثمار كران زرفتر مى شود» احساس د كركونى اجتماعى در مستضعفين نيز به تدريج فزونتر مى كردد. دراين 
زمان است كه اين مستضعفان با آن احساساتى كه دارند به سان عكس العمل در برابر جنايتهايى كه بر ضد آنان انجام مى 
شود به اقدامات و فعاليتهايى دست مى زنند و مى كوشند كه خود از ستمكرانشان انتقام بكيرند و حقوق از دست رفته خود را 


باز كردانند و منافع غصب شده شان را به دست آورند و از حالت محروميتى كه به سر مى برند بيرون 1 يند. 


عله تكدانن سال مه القاكب فل ووه سن املع كرتض وى طراظنه ونان رحدو القع رالاتف نا ابن عباتا زا 
رهبرى كند واز همين انقلاب» كادر رهبرى به وجود مى آيد كه رهبرى مستضعفان را در مبارزه عليه استثمار كران و قيام بر 
ضد آنان» ريده كر 


انقلااب مستضعفان در جند مرحله انجام مى شود واز مرحله اى آغاز مى كردد كه احساس استثمار و محروميت زدكى در 


دلهاى اين مستضعفان انباشته مى شود. آن كاه [در 
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مرحلة بعدى] ذايره مستضعفان كسترش مى يابد [يعتى احساس باد شده همه آثان را 


دوير هئ كيرد] نا آن جا كه دور ابن وضعيت اجتماعى يكك د كر كوتى توغى :از طريق متم ركز شدق سنال استكبان دن افرادق 
مشخص. به وجود مى آيد. از اين روء مستضعفان» خيزش و مقاومت در برابر اين افراد مستكبر را آغاز مى كنند تا به حقوق و 


منافع خود دست يابند و از وضعيت محروميت خود بيرون آيند. 


در اين جا وجود يكك «هسته مركزى» در جنين عمليات روانى و اجتماعى ناكزير استء به كونه اى كه اين مركزيت در آينده 
به «رهبرى) اين جنبش بدل شود و براى اين مستضعفان انقلابى برنامه ريزى كند, مستضعفانى كه به يايكاهى براى اين رهبرى 
تبديل مى شوند تا به حقوق خويش دست يابند و از منافعشان دفاع كنند و اكر اين هسته رهبرى نباشد» مستكبران همجنان به 
بهره كشىء ايجاد محروميت و سلطه خود ادامه مى دهند,. جرا كه مستضعفان يراكندهءفرقه فرقه و ناتوان هستند واين را در 


قل عافن شيخ خواقيم كاد. 


آن كاه [در يكك مرحله ديكر] با هجوم ناكهانى مستضعفان عليه مستكبران و درهم كوبيدن آنان ودر دست كرفتن موقعيتهاى 


ايشان» انقللاب مورد نظر رخ مى دهد. 


تاريخ در برخى از دورانهاى خود. شاهد اين كونه انقلاب بوده است. جه. به عنوان نمونه» برد كان در ياره اى از دورانها و به 


مى دادندء در بخشهاى فراوانى از تاريخ بيا خاستند, با يكديكر متحد شدند و بيرامون هسته مركزرى مشخصى كرد آمدند كه 
عمين قسعة يغذغا به كانرن رهيرق انان يدل شبد و وهرى عتنيكن ارق برد كان وار دوش كرفت نا القاكب ميرول شوة.و 
حكومت رادر دست كيرد و موقعيتهاى فرمانرواى ستمكرى را تصرّف كند كه آنان را به بردكى كرفته» مورد ستم قرار داده» 


انواع شكنجه را بر آنان روا داشته واز حقوق و مزاياى خود محرومشان كرده است. 


يكى ديكر از نمونه هاى اين نوع دكركونى و انقلاب» آن جيزى است كه در انقلاب بلشويكى در روسيه به وقوع بيوست. جرا 
كه مستضعفان بر تزارها يورش بردند و رزيم تزارى را درهم كوبيدند و خود زمام حكومت را در دست كرفتند.(1) 


ص :7175 
-١‏ ليكن مى توان در تطبيق دادن اين عامل بر انقلاسب بلشويكى انتقاد كردء به اين دليل كه انقلاسب ياد شده بر يكك نظريه 


فكرى و سياسى تكيه داشت و يس از آن به حزبى تبديل شد كه رهبرى عمليات را برعهده كرفت و كرد هم آمدن عواطف و 


احساسات محض نبود» هر جند كه عامل اين انقلاب» داخلى بودء نه خارجى. 


شهيد صدر بر همين اساسء به نقد و تحليل يرداخته؛ زيرا كه كفته است: انقلابى كه بر طبق اين اساس رخ دهده بيانكر يكك 
انقلااب حقيقى در اندرون جامعه انسانى نيست. جه وقتى ما اين اساس را به طور زرف بررسى كنيم» خواهيم ديد كه با 
احساسات شخصى و مادّى بر جاى مانده از شرايط بهره كشى تعامل دارد. زيرا كه وضعيت بهره كشى احساس شخصى نسبت 
به منافع را در تمامى افراد جامعه بى ريزى مى كند و توجه شخصى به ثروت و حكومت رادر آنان افزايش مى دهد كه مى 


توان از آن به «هوس» تعبير كرد.امًا اين احساس و توبجّهء در ميان استثما ر كران بازتاب مثبت داردهء به 


كونه ائئ كه آكان مى شواهند بر تمامى اتحه دست شان به سوى آن دراز مى شود سلظه بيدا كتند وبا هد رسيدن به ايخ 


آرزوهاء تمامى امكانات را در اختيار كيرند. ليكن در ميان 


مستضعفان اكاب منت قاف اويا ايروك مقارمت كال ثانيا به صورت حركت همكانى و ثالثا به صورت قيام همكانى 


بر قد اسهعمار كران وستمكرات: 


اق ايخ .مقاومت مان (ميه روات :اف راذارة كة اسشتار كران ناغود واشهسه وان زمتة روات از اعساسات سرحشمه مى 
كيرد كه شرايط بهره كشى آن را آفريده است.اين شرايط هر جند به انقلا.ب و دك ركونى اجتماعى مى انجامدء ليكن در 
حقيقت, انقلا.ب عليه بهره كشى و ريشه هاى آن نيستء بلكه انقلابى است بر ضد همين كروه استثماركّر و به همين سبب» 
جامعة وا بدامسير دوست و ثققن شامته خود دن حاتشيى أن نهدا ويرباني دق وعندالت باز ند كرداتده يلك تنها جاساق 


بهره كشى را تغيير مى دهد.(١)‏ يا 


دائره بهره كشى در عرصه فردى را كم رنكك مى سازد.اما بهره كشىء استثمار» ستمكرى و تجاوز به حقوق ديكران همجنان 
به مستضعفان بدل مى شوند كه اكثريت را تشكيل مى دادند و ممكن است جا به جايى سبب شود كه 


مستضعفان جديدء به مراتب بيش از مستضعفان قديم به فشار و ستم دجار شوند. جه در مرحله كنونى, علاوه بر عامل ثروت 


اندوزى» قدرت طلبى و بهره كشى كه در ذات هر 
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فرد براى محروم سازى ديكران و ستم بر آنان وجود دارد؛ عامل ديكرى نيز بر آن افزوده شده است و آن عامل قدرت و روح 


انتقام جويى است. اما در اين روند انقلاب و دك ركونى» حق و حقيقت و عدالت» هيج نقشى ندارد. 


به منافع خود اهميت مى دهد و يستهاء داراييها و 
امكانات را به انحصار خود در مى آوردء زيرا از عوامل اختلاف و هوسهاى نفسانى ييروى مى كند. 


آنجه كفته آمدء در بهترين حالتى است كه مى توان آن رافرض كرد. اما اكر جنين فرض كنيم - همان كونه كه در بيشتر 
حالتها رخ داده است - كه مستضعفان بر اثر اين احساسات و يايين بودن سطح آكاهى سياسى و اجتماعى شانء به كمراه 
سازىء نيرنكك و دروغ دست يازند و برخى از آنان برخى ديكر را استثمار كنند ويا هنكامى كه آنان در ميان خود. دجار 


كشمكشن :ودر كرى فى شوتد»مستكران انها را اسكمان تماتدء وامدهاى اجتنافى» سيار در شواهديود: 


جرا كه عامل كمراهى و نيرنكك هماره در تمامت دورانهاى تاريخ؛ در كنار عامل هوسء حركت انسان را همراهى كرده و 
خواهد كرد واين جيزى است كه قرآن كريم بر آن تأكيد كرده است و خداوند به ابليس اجازه داد كه در زندكى و حركت 
انسان» نيرنكك كمراه سازى را به كار كيرد و اين موضوع از عواملى است كه نبايد در تحليل و قرائت تحولات اجتماعى آن را 


ناديده كرفت. 


ازاين منظر مى توان در منطبق شدن انديشه «تحول» - به سبب انباشته شدن احساسات مستضعفان - بر انقلاب بلشويكى مناقشه 
كرد جرا كه اين انقلا.ب از انديشه اى نشأت كرفت كه يكك حزب آن را رهبرى كرد. حزبى كه توانست با مطرح كردن اين 


انديشه» محرومان را فريب دهد و آنان را به سوى ايجاد دك ركونى اجتماعى هدايت كند و از احساسات انباشته شده آنان و 


شرايط سياسى بهره كيرد» تا در آينده» خود نقش 


استثماركران را بازى كندء ليكن با شعار و عنوان: «طبقه محروم كاركر) اين حزبء تزارها را كه به بهره كشى مى يرداختند از 
ميان برداشت و خود جاى ايشان را اشغال كرد. 


البته» كاه اث ركذارى عوامل ياد شده با اث ركذارى ديككّر عوامل انقلابها در تاريخ بشرى 
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همراه مى شود واين عوامل همان عوامل فطرى است كه خداوند انسان ها را بر آن سرشته است و لذا برخى از انسان ها به 
خاطر بريايى عدالت و دادكرى در ميان مردم بيا مى خيزند و انقلاب مى كنند. 


همين موضوع است كه حضور برخى از افراد برخوردار و بالادست و كَهككاه زيان ديده را در كنار انقلابيون محروم و زيردست 
توجية من كند واابق هدكامى است كةانقلكب بر يايه بشرى باشد. ليكن القلانب بر ابن باية را نمى توان از.عوامل هوس و 
نير نكك 


همين امر جامعه يكيارجه فطرى را به جند يارحِكّى و اختلاف مى كشاند. 


دوم: يايه دينى و الهى. [دومين يايه انقلاب» يايه دينى است] زيرا كه تاريخ بشرى در برخى از دورانهاى خود. شاهد تلاشها و 
عملبات د كر كوت وده كه ال اتليشة اى سرحهمة كرفه است كهامن كويد يارد احساساتق زا كة«مولوه شرابظ بهره كشن 
است نابود كرد و به جاى آن بر احساسات ديكرى به عنوان يايه انقلاب تكيه نمودء انقلابى كه 


هدفش اجراى عدالت و نيكى و رسيدن به مصالح و منافع همه جامعه انسانى و تمامى عناصر و افراد اين جامعه» جه مستكبران 
نه ساق ذركر: الحناسات مستضعقان رابه كونه'ائ بايند متحؤل سالحت كه نشائكر اعساس ارزشهاي واقعى به خاط:عدل و 
نحق بو ذاه كر باشك ونير تشائكر كرافت اساقى: انفان اسان به يرسكشن هذا و رهاى :او از هر يوسش :ديك 

با اين تحولء اين احساسات مى تواند يايكاهى را بيافريند كه هم بهره كشى و برترى جويى را يهلو به يهلو يالايش مى كند و 
هم حالت ستم برى و تسليم يذيرى را بر مى افكند.جرا كه اين يالايشء نه تنها منافع شخصى اين يايكاه را تأمين مى كند كه 
منافع 

همه افراد جامعه و منافع ستمكران و ستمديدكان را با هم تأمين مى كند. همجنين» اين 

بايكّاه [يا مركزيت] ابزار حكومت را از جنكك استثما ر كران بيرون مى آورد. نه به اين دليل كه خود جشم طمع بدان دوخته 


آن رادر انحصارش درآورهدء بلكه به اين سبب كه حكومت حت تمامت افراد جامعه است و نيز روابط اجتماعى اى را كه بر 


يايه استثمار به وجود آمده بر مى افكند» زيرا كه اين روابط نشانكر وجود ستم در اندرون جامعه استء 
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خواه ستم كهترانكارى و خواه ستم مهترانكارى. اين يايكاه روابط استثمارى و ظالمانه اى 


همجون روابط كذشته براى كروه ديكرى از جامعه به وجود نخواهد آوردء بلكه جامعه بشرى را به شرايطى باز جواهد 


كردانيد كه بتواند وظيفه جانشين خود از سوى خداوند بر زمين را انجام دهد و اهداف والاى آن را تحقق بخشد.(١)‏ 


بدين ترتيب» يايه دينى [انقلا.ب اجتماعى] به اجرا شدن عدالت و برابرى و رخ دادن دك ركونى مورد نظر مى انجامد و اين 
نتيجه از طريق ستيز با انواع ستم به دست مى آيدء خواه ستم مستكبر كه به خاطر برترى جويى خود و فراتر رفتن از حدود حقى 
كه به وى اجازه استثمار ديكران را نمى دهدء ستمكر است و خواه ستم مستضعفى كه بر اثر تسليم يذيرى خود و فراتر رفتن از 
حقى كه به وى اجازه نمى دهد در برابر استثمارش از سوى ديكران خاموش بماند» ستمكر به شمار مى رود وخواه ستم 
مستضعفى كه قيام مى كند و جاى مستكبر بيشين را مى كيرد [و همانند او بر ديكران ستم مى كند]ء جرا كه همه اين افراد 
متسكرتده ؤيرا وقتارشان ب رخاف حق وعدالت وبرابرق اسك دن خالى كه ه كركوتى و اتقلااف حقيقى زماتئى تحقق م 
يابد كه حق به جايكاه خود باز كردد. 


مقايسه ميان دو يايه اول و دوم 


مقايسه ميان دو يايه يبيشين» آشكار مى كند كه يايه دوم» همان جيزى است كه امكان دارد» ييامبرش انقلاب حقيقى باشد و 
يشتوانه معنوى اين يايه است كه مى تواند انقلاب را تداوم بخشد تا هدف به طور كامل تحقق يابد. هدفى كه جامعه با رسيدن 


به آنء به جامعه استخلاف الهى باز مى كردد. در اين جامعه تنها خداوند محور است و يايه و حدود 
روابط آنء تنها حق و عدالت است كه خداوند آن را مى يسندد. 


در حالى كه يايه بشرى |- يايه نخست انقلاب اجتماعى ). تنها به انقلابى ناقص مى انجامد كه در نيمه راه متوقف مى شود. يا 
به القلانى صورى وشكلى منهر فى شود كد ون 1 ندحا ركاعيهاى :ا سعكيراة و سشتضعقان يا يكديكر تغويض عن شوة و آثان 
بافال كردن حقوق از لحاظ مقدار وحكوكى تفاوت ببذا فى كتله اما اباس سمكرى و تجاوق: همجنان دن جامعه انساثى 
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اين ارزيابى براى اين دو يايه و محض شناخت و آكاهى از آن براى انتخاب يايه دوم يعنى يايه دينى از سوى مستضعفان و 


تكيه آنان بر اين يايه در مبارزه خود عليه مستكبران 
بسنده نمى كندء بلكه [افزون بر شناخت و آكاهى] وجود اين دو امر مهم نيز ناكزير است: 


١‏ - تربيت درست و تزكيه والاى روحى انقلابيون» تا آنان با اراده خودء اين يايه درست [حيايه دينى] را بيذي رند و به خاطر آن 


جهاد كنند ونيز خود رااز هركونه احساس بهره كشىء انتقامجويى و عشق به زند كى دنيوى و مادّى ياكك سازند. 


١-1آكاهى‏ و شناخت درست از اصولى كه جامعه عدالت و روش افتخاراميز بر آن استوار است» روشى كه در روند 


دك ركو بابد أل 01 ببروىق كرف 
جستار دوم : شريعت و رهبرى 
رسالت و رسول 


نس از أن كاد > كوي الماع براق ها العافت إز درون جامدة تانمكن اده توويك يه انلقن كد لمعته رك ازشالة 14 
تقش بيامر 111 تامداان يحت تقس رشرق درا عل لداكف بو تحتق نان ابن رهاق :ولاق الفى من رشك عه ادرو جاع 


نمى توان شريعت و رهبرى را به وجود آورد بلكه نياز به امورى بيرون از جامعه دارد: 
رسالت 
اولااجافعة اقب تريش ارق كه قروا اتميروة ارده وان خويش ذا كيه وقد قاد 


به هدايتى دارد كه آن رااز بيرون 1 كماهى و دانش عقب افتاده اش دريافت كند و اين تربيت و هدايت همان«رسالت» يا 


شريعت است. 


ضرورت تربيت و دك ركونى روانى توسط عامل بيرونى بدان سبب است كه يكيارجِكّى جامعه - به طور كلى - از ميان رفته» 
اراده اش ضعيف كشته و شرايط روانى اى بر آن حاكم شده است كه از حركت و رشد آن جلوكيرى مى كند و براى جامعه 
اى يراكنده و ناتوان كه بر خود ستم مى كندء امكان ندارد» فردى از اندرونش براى اجراى حق و عدالت حركت كندء زيرا 
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ازاين جاء بناجار اين تربيت بايد از بيرون اين جامعه بيايد» يعنى فردى كه در اندرون جامعه تربيت نشده. بيايد و به تربيت آن 


بيردازد واين فردء همان«ييامبر زمامدار) است 
كه از سوى خداى سبحان و از طريق وحى الهى تربيت يافته است. 


بنابراين» تنها «وحى الهى» است كه مى تواند تربيت انقلابى و زمينه روانى شايسته را فراهم سازد و انقلابيونى را يرورش دهد 
كه نه خواستار برترى در زمين هستند ونه خواستار فساد واز مستضعفان بيشوايانى بسازد كه وظايف خلافت را به حق بر 


7 حَ ٠ .٠لاٌ ٠‏ 3 
دوش كيرند و وارثان زمين باشند: 


«تلك الدَّارُ الاخرَه تَجْعَلَهَا لِلذينَ لآ يُريدُونَ عُلوًا فى الاْض ولا قَسَادًا(!)؛ «آن سراى آخرت را براى كسانى قرار مى دهيم كه 
در زمين خواستار برترى و فساد نيستند). 


- 
2 
سه دام 


١وَ‏ ترد آَنْ َوْنَّ عَلَى الْذينَ اسْتّض فوا فى الأازض و تَجْعَلَعُح آَئمَهَ و علَهُمُ الّوَارِئينَ؛(1)؛ «و خواستيم بر كسانى كه در آن 


سرزمين فرو دست شده بودند منت نهيم و آنان را ييشوايان [مردم] كردانيم و ايشان وارث [زمين] كنيم".0) 


امَا ضرورت هدايت الهى بدان دليل است كه برياداشتن جامعه حقّ و عدالت» به شناخت حق و عدالت از طريق شرح و تفصيلى 
كه هدايت الهى درباره ساختار و روابط و 


شيوه رفتار مى دهد نياز دارد و براى جامعه اى كه از لحاظ آكاهى و شناخت عقب افتاده استء امكان ندارد به اين هدايت و 
تفاصيل برسد, زيرا كه در اين جامعه. فطرت انسانى بر اثر سيطره استثما ركرى و عكس العملهاى استثمار كران اث ركذارى خود 
رااز دست داده» هوس و منافع مادّى بر مسير انسان مسلط كشته؛ انسان در معرض كمراهى» تحريفء نيرنكك و كجروى قرار 


كرفته است. 


[افزون بر تشكيل جامعه مبتنى بر حق وعدالت] وحى الهى مى تواند انسان را به اين حقيقت هدايت كند و به سوى اين راه 


رهنمونش سازد واين همان جيزى است كه خداوند در داستان آدم و فرود آمدن او بر زمين وعده داده است: 


«قَامًا يتبتكم منّى هْدٌى فَمَنْ نَع هُدَاىَ قلا حَؤْفٌ عَلَيهِمْ وَلاهُمْ يَخونون[6ة وسن اكر او جاتب مق شما زا هداض رسدة آنان 
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؟- بقره//*. 


فمكن تخراهيد شد 
رهبرى 


ثانيا: ناكزير از وجود رهبرى است كه عمليات دك ركونى [- انقلا.ب|را با هر دو بعدش رهبرى كند و براى اين رهبر امكان 
نتدارة كه دن هميق جامعه متحرف: ترييث شوده يا آمادكى ووائى يبدا كند ويا حقيقت وا يشتاسد. حرا كه در اين صووت: 
وى يا مستكبر است كه مى كوشد بر منافع و امكانات بيشترى دست يابد يا مستضعف است كه مى خواهد انتقام خود را بستاند 


وجا "كفراه كنتله اتن اسك كدراهى يسوي نض لد برقاو 


شايستكى ندارند. به همين دلايل است كه رهبر اين انقلاب بايد «ييامبر) يا «امام» باشد كه به طور كزينشى تربيت شده اراده 


الهى داشته 

وغداية وا از تروود كاوكن اموحتفه الايد #اا عر اتددواة اوترا نشتاسد: 

«وَ وَجَدَ كك ضَالاً فَهّدى)(0؛ «و تو را سركشته يافت و هدايت كرد). اين امر به وى امكان 

ميدهد كه جامعه خود را تربيت» رهبرى و هدايت كند تا بتواند جامعه حق و عدالت به وجود آورد. خداوند فرموده است: 


اال منْذْرٌ وَ لكل قَوْم هَادِ)(7)؛ «...تو فقط هشدار دهنده اى و براى هر قومى رهبرى است). 


2 


ضرورت عصمت 


ازاين جاء ما وحى و «عصمت» را در ييامبران و علم الهى كامل و عصمت را در امامان عليهم السلام شرط دانستيم. جهء ييامبر» 
وحتداز ومالك الى ا سورع خد ونه و افناق انيع كدالو اكه مكده ا باركافيان جاببه الات و معترى اقاكت وا 
بنيان نهد براى مردم شرايط حقيقى را آماده كند كه بار ديكر نقش شايسته جانشينى خود را ايفا كنند و همجنين» امامان عليهم 
السلام شخصيتهايى هستند كه رهبرى الهى جامعه به سوى حق و عدالت را بر عهده دارند و آنانند كه ادامه دهنده نهضت 
ييامبرانند» زيرا كه از لحاظ علمى 
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-١‏ رعد/لا. 


وعملى در مكتب آنان تربيت يافتند و آمادكى ربّانى يبدا كردند» به كونه اى كه از اوضاع 


اجتماعى حاكم در جامعه ستم آن روز اثر نمى يذيرفتند و در غير اين صورت» در معرض انحراف و كمراهى قرار مى كرفتند 
واه ركز عمليات د كر كوت [يا اتقلايى] كه آثان هبرق 


آن را برعهده داشتند» ييامدهاى لازم خود را نداشت و تنهاجا به جايى موقعيتها و نوعى 


استثمار جديد بوه و هركر جامعه تيكى: شايسته سالارى و حقء تشكيل نمى شد و هركز تعادل اجتماعى هورد نظر كه قرآن 
كريم در هنكام سخن كفتن درباره هدف بعثت انبيا و فرو فرستادن كتابهاى آسمانى بدان اشاره كرده است يافت نمى شد: 
«لَفَدُ أَرْسَ ْنَا رُسِلَنَا باص لُبتنَاتِ وَأ نرَلنَا مَعَهُمْ الْكُتَابَ وَ الْميرَانَ لِيَقَومَ النَّاسٌ بِالْقِسْطٍ وَ)(1)؛ «به راستى بيامبران خود را با دلايل 


آشكار روانه كرديم و با آن ها كتاب و ترازو را فرود 
آورديم تا مردم به انصاف بر خيز نك...). 
عوامل انقلاب دينى 


براى اين كه هدف دينء ييامبران و امامان عليهم السلام با هم تحقق يابد» يعنى ايجاد د كر كونى ريشه اىء انقلاب واقعى و 
بازكشت كروه شايسته به نقش حقيقى خود در جانشينى شايسته بر روى زمين» مى بينيم كه ييامبران و امامان عليهم السلام 
ييروان خود و به طورعموم؛ همه انسان ها را به جند موضوع بنيادين فرا خوانده است كه مى توان آن ها را به امور زير خلاصه 


كرد: 


تحت تأثير كمراه سازيها و نيرنككها قرار مى كيرد. 


دوم: جهاد اكبر كه انسان به وسيله آن به احكام شرعىء حدود الهى و اخلاق ربّانى متعهد مى شود. اين امر بدان سبب است 
كه مستضعفان بتوانند بر شهوت هاى خود يبروز كردند و خود را انقلابى اى شايسته بسازند واز طريق خود سازى به سمت 
عق وغدالت حركت كنند وربدون ابن سازند كى رواتى و معتوئ: انسان دن حركث اجساعى خويشن به سقوط كشائده شواهد 


شد و در برابر فشار هوسها و خواسته ها و شهوات ناتوان خواهد 
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-١‏ حديد/18. 


كرديد و تنها به منافع خود و بهره كشى روى خواهد آورد. 


سوم: جهاد اصغرء يعنى تلاشهاى مادّى به منظور كنار زدن استثمار كران و ستمكران از جايكاههايشان كه به طور معمول بدان 
جنكك در مى زننئد و براى جلوكيرى از د كركونى اجتماعى ريشه اى [- انقلااب راديكال] از زور بهره مى كيرند. در اين 
وضعيت» بيكار در راه خدا ضرورت بيدا مى كند» تا شوكت مستكبر درهم شكسته شود» مستكبرى كه از دعوت حق 
جلوكيرى مى كندء زيرا با منافع او سازكارى ندارد. ييكار در راه خدا يكى از نمادهاى جهاد اصغر استء جرا كه جهاد اصغر» 
مفهوم كسترده اى دارد كه تمامى كوششهاء تلاشهاء فعاليتها و كارهاى دشوار را در بر مى كيرد و انسان صالح به منظور 
د كر كون ساختن جامعه و تشكيل جامعه اى صالح كه با شريعت الهى همخوانى داشته باشدء به آن ها مى يردازد.(١)‏ 


در اين جا بايد تأكيد كنيم كه جهاد اكبر و جهاد اصغر در انقلاب بيامبران» جدايى نايذيرند و يهلو به يهلو حركت مى كنند. 


زيرا كه ييامبر به همراه ياران خود هميشه از 


جهاداكبر به جهاد اصغر و از جهاد اصغر به جهاد اكبر مى روندء بلكه كاهى در يكك وقت هر دو جهاد را انجام مى دهند و 
حتى در هنكامه اى كه در عرصه هاى ييكار كرما كرم 
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-١‏ دو اصطلاح «جهاد اكبر» و «جهاد اصغرا در احاديثى كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت شده آمده است. بهعنوان 
نمونه» از امام صادق عليه السلامروايت شده است: «ييامبر صلى الله عليه و آله دسته اى را اعزام كرد و جون آنان بازكشتند» آن 
حضرت فرمود :خوش به حال كروهى كه جهاد اصغر را يشت سر كذاشتند و جهاد اكبر بر عهده آنان باقى مانده است. كفتند: 
اى رسول خداء جهاد اكبر جيست؟ فرمود: جهاد با نفس». بحارالانوار» ج2194 ص 2187 ح ."١‏ ييامبر صلى الله عليه و آله از جهاد 
با نفس به «جهاد اكبر) تعبير كرده است و مقصود او از جهاد اصغرء ييكار در راه خداء يا معناى يردامنه ترى است كه هر كونه 
دياه كن وامفين و فق راقن داف اراس وى كوو يهناة #تدخدا ونه فرموهه اسك روجا جحدرافى الله عن 
جهَاده...)( حج///0؛ «و در راه خدا جنان كه حق جهاد [در راه] اوست جهاد كنيد...). جهء خداوند در اين آيه به «جهاد) معنايى 
فراكير داده كه بريايى نمازء دادن زكات و يناه بردن به خدا را در بر مى كيرد. و حتى هركونه تلاشى را كه با هدف تشكيل 
جامعه صالح اسلامى انجام مى شود در بر مى كيرد. ابوالحسن اول عليه السلام فرمود: «هر كه اين روزى را از راه حلالل 
بجويد تاآن را براى خود و خانواده خود هزينه كند» همانند كسى است كه در راه خدا جهاد مى كند» بحارالانوار» ج١٠2‏ 
ص ”0 ح6. همجنين» در روايات آمده است كه به يا داشتن احكام خداء يا ايجاد جامعه صالح و امثال آنء از انواع جهاد 


دراسلام به شمار مى رود. 


نبردند ودر سخت ترين لحظه هاى نبرد.(1) 
جكيده اركان انقلاب دينى 


از لا به لاى آنجه كفته آمدء مى توانيم در تعريف مسائل و اركان بنيادين و ارزنده حركت تاريخ اسلامى به يكك جمع بندى 


برسيمء اركانى كه وجود آن در ايجاد تحول 
بنيادين حتمى و ضروى اسث. اين اركان عباركتد از عوامل جها ر كانه زير: 


دين به مععاف اتريعة :زرا الاين طريق من ناته ساق عدا بع وق وعدالت الوى راشباعةةنا يحول شايعة 


انسانى و اصلاح كررويها و فسادى كه در دورانهاى اختلاف براى اين جامعه بيش مى آيد دو ش به دوش هم انجام شود. 


؟ - انسان معصوم: اين انسان خواه ييامبر باشد و خواه امام بايد يهلو به يهلوى دين حركت كند تا بتواند تحول بنيادى و 
انقلاب را رهبرى كند. 


*- جهاد اكبر: بعنى جهاد با نفس و باليش آنء سفارش به تقوا و نيرومند ساختن اراده به منظور ياى بندى به تقواء تا انسان 
ابن شاستكى را بابك كةيةاعق و داد كرى ببردازد و أن كوته كه دا وغدة اده اسئه» وارث زميق شود بو اماق الهى را بر 
دوش كشد. 


* - جهاد اصغر: انجام تلاشها واز آن جمله؛ بيكار در راه خدا به خاطر نابودى طاغوت و ستمكرء يا هر مانعى ديكر كه جلو 
حركت احقاق حق و تشكيل جامعه عدالت را مى كيرد. 


ما بايد اين اركان وعوامل جهاركانه را بشناسيم كه توسط آن ها مى توان جامعه يكتايرست براساس شريعت و به رهبرى 
بيامبران و امامان عليهم السلام بريا كرد.اينها عواملى هستند كه با يكديكر بيوند دارند و برخى از آن ها برخى ديكر را كامل 
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-١‏ از نمونه هاى زيبايى كه بيانكر توأم بودن جهاد اكبر و جهاد اصغر استء رفتار امام على عليه السلام در هنكام نبرد با 
عمروبن عبدود مى باشد كه قهرمان درجه يكك مش ركان به شمار مى رفت و مردم نبرد با او را نوعى خودكشى مى دانستند. آن 
كاه كه امام على عليه السلام در اين نبرد» وى را از ياى درآورد؛ لختى از كشتن او خوددارى كرد. هنكامى كه علت اين كار 
رااز او برسيدند» ياسخ داد: عمرو در همان لحظه اى كه بر زمين افتاد با ناسزا كفتن به يدرمء خشم مرا برانكيخت و لذا اندكى 
دست نككهداشتم تا وى را به خاطر خدا بكشمء نه براى فرو نشاندن خشم شخصى خودم و تنها براى دفاع از اسلام و نه براى 
دفاع از كرامت خودم. 


كامل ياقتة اى :زا تشكيل من دهدد كداز يكسو بسائكر نظرية اسلامى فزبازة اناد دكركرتى اجسماعى اسث و السو ديكر 


سوم؛ روشن مى كند كه محور اساسى در تحول اجتماعى و اث ركذار در حركت تاريخ انسانى» محتواى درونى انسان است. 


با آنجه كفته آمدء بى مى بريم كه انقلادب حقيقى» به هيج روى نمى تواند از وحى و نبوت و ييامدهاى روانى» معنوى و 
عقيدتى آن در زندكى انسان» جدا باشد. همان كونه كه نبوت و رسالت الهى نمى تواند به هيج روى از انقلاب اجتماعى و 


مدو عليه هر كشن عناشى وميك رق عدا باشك 0 
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.18١ الاسلام يقود الحياهه ص‎ -١ 
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باب جهارم: نظريه قرآن درباره حركت تاريخ 
اشاره 

فصل اول: عوامل اثر كذار در حركت تاريخ 
فصل دوم: انواع نمونه هاى آرمانى 


ص :/777 


ص:/717 


فصل اول: عوامل اثر كذار در حركت تاريخ 
بيش در آمد 
يسن از آن كه عتاضر و اركان بتيادين د ك ركونى اجتماعى [و انقلاب] يعتى شريغت: 


نبوت» هدايت» جهاد اكبر و جهاد اصغر را شناختيم» خوب است كه نظريه قرآنى درباره د كركونى و حركت تاريخ را بشناسيم 
و بدانيم كه از ديد كاه قرآنء دك ركونى از كجا آغاز مى شود؟ جكونه صورت مى كيرد؟ جه اهدافى دارد؟ و شكل و تصوير 
أن شكونهاست؟ 


عوامل اثركذار در تاريخ 
در آغاز بايد بدانيم كه حركت تاريخ انسانى با ديكر حركتهاى جهان هستى تفاوت دارد. به اين ترتيب كه حركت تاريخ» تنها 


اسب الست بلكديه طون روشق رغانى) ند هست:1310 ان ابن زو تتهنا بدعاملى كداذر وجرد و كدشنه ابن حركت اثر كدان 


است:» وابسته 
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-١‏ اصطلاح غايى و سببى از اصطلاحات فلسفى است. غايى به جيزى كويند كه به خاطر هدف و مقصود حركت مى كندء به 
كونه اى كه اين هدف و مقصود. با حركت آن ارتباط دارد و د رآن اثر مى كذارد. افزون براين كه عوامل اثر كذار در 
وجود حركت را نيز دارد. اما سببى به جيزى كويند كه حركت آن به وسيله عواملى است در وجود اين حركت اثر دارد [و نه 
به وسيله هدف]. حركت غايى غالبا در حركت ارادى است همانند حركت انسان. اين كه كفتيم: حركت تاريخ «به طو 
رروشن» غايى استء به اين سبب اين قيد را آورديم كه برخى از حركات طبيعى ديككر وجود دارد كه غايى است. ليكن ما آن 


را درعمل دركك نمى كنيم» در حالى كه خدا اين غايت را مى داند. 


نيست بلكه به هدفى كه از آن در نظر كرفته شده نيز وابسته است. جرا كه حركت تاريخ انسانى» حركتى است هدفدار» داراى 


علث غاى وجهم ائذاز يده وهنائتد حركت سا ركان خبرى وى يار لسك 
آينده عامل حركت در تاريخ 


آينده» عامل حركت براى هركونه فعاليت تاريخى است. در اين جا اين يرسش مطرح مى شود: آينده اى كه در حال حاضر 


وجود ندارد و معدوم استء جكونه مى تواند عامل حركت و علّت وجودى باشد؟ 


ياسخ: اين موضوع را ازاين طريق مى توانيم تصور كنيم كه وجود ذهنى آينده» در حال حاضر مورد استء زيرا كه آينده در 
تصوير و وجود ذهنى عينيت مى يابد و همين وجود ذهنى نقش محدك را بازى مى كند و اين» همان ماهيت اث ركذارى علت 
قا الماداية: 


وجود ذهنى محرٌّكك تاريخ است و اين» در دو بعد تجلى مى يابد: 


١-انديشه:‏ مقصود از انديشه. تصور كردن هدف و تكرش به آيئده است,ء يعنى وجود اهداف وآاينده در ذهن انسان. جه» 
آينده در حال حاضر به صورت مادّى خود وجود ندارد» بلكه به صورت ذهنى اش وجود دارد. بنابراين» آينده در درون انسان 


وجود دارد» نه در برون او. 


؟ -اراده: منظور مااز اراد نيرويى است كه انسان رابه سوى اشيا به حركت در مى آوردء خواه اين اشيا كارهاء اعمال و 
رفتار خود انسان باشد و خواه جيزهاى مادّى بيرونى و جدا از انسان. 
روشن است كه اراده همانند انديشه» موجود بيرونى و مادّى نيست بلكه موجودى است كه خداوند آن را در درون انسان 


آفريده: نه در برون وى و به وسيله آن» وى را بر بسيارى از آفريد كان كرامى داشته» برترى داده است. 


كاه اراده توان تحقق بخشيدن كارهاى دشوار و تاب مشكلات را دارد و كاه ناتوان است و تحت تأثير عوامل بيرونى و درونى 
قرار مى كيرد و در برابر آن ها از خود ضعف نشان مى دهاد. بنايراين» اراده هر جند يكك موجود درونى استء ليكك از عوامل 


برونى اثر 
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مى يذيرد. 
محتواى درونى انسان: انديشه و اراده 


ازاين جا روشن مى شود كه «انديشه)» و «اراده» در حقيقت» محتواى درونى و خودآ كاه انسان است. اين محتواى درونى كه ما 
را مى سازد وو از طريق درهم آميختن انديشه و اراده» اهداف را مجسم مى كند و در نتيجه» در آغازء انسان حركت مى كند و 


يس از آنء كل تاريخ انسانى به حركت در مى آيد. 


اين تحليل از حركت تاريخ» هر جند درست و موشكافانه استء ليكك در عين زمانء بايد به دو عنصر ارزنده كه اثر بز ركى بر 


اين درونمايه انسان دارد» اشاره كرد و به همين 


سبب اثر ارزنده اى نيز بر حركت تاريخ دارد. اين دو عنصر به خاطر اهميتى كه دارند» قرآن در جندين مورد بر آن دو تأكيد 


كرده است و ما در فصلهاى ييشين به آن ها اشاره كرديم. اين دو عنصر عبار تند از: 


١‏ -غريزه و خواسته هايى كه خداوند آن ها را در اندرون انسان به وديعت نهاده است و نيز شهوت هايى كه خداوند آن ها را 
فونظر انسان فو ابق ديا آراسته اث واي شهوثك هابر نكرقن از يه اشيا ونيز بن فعاليت :و #راتمتدى :و ثاتواتى ازاذه او اثر رده 


اى 
دارد. قرآن كريم ازاين عنصر به عنوان «هوس') ياد مى كند. 


لاحاففازهاف يبرو كه اسان در معرقن آن قزان من كيرف به وه اتاسوى سكسك ران ونعكيران» نا بدمتكرازان كمراه 
كتنده و باشاطين حكن و اتشى كه اساق رادو كرشن 


خوديه اشبافرسهمى دهيد و كتراعكن مي سازتد فرحجتك اسان دو يشير ابن :مواردة:ازادة خويقن را ازتدسة تمن دهده ليك 


اين اراده تا اندازه بسيار از اين عوامل اثر مى يذيرد كه بايد آن ها را بر شمرد و مورد شناسايى قرار داد. در فصل يبشين به اين 
عوامل اشاره كرديم.(1) 
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-١‏ شهيد صدر به طور آشكار از اين دو عامل نام نبرده و تنها هنككامى كه در باره اثر كذارى ستمكران؛ جهاد اكبر و جهاد 


اصغر سخن كفته. به آن ها اشاره كرده است. ليكك بدون ابراز نقش اين دوعامل به صورت روشنء تصوير نمايش اين نظريه 


محتواى درونى انسان و اث ركذارى آن بر رويبنا 


براساس اين برداشت» مى توانيم يكك تحليل منطقى و انسانى از آنجه در مدخل اين جستار و يس از توجيه اهميت آن بيان 
كرديم. ارائه دهيم. اين تحليل منطقى آن است كه درونمايه انسان» اساس حركت تاريخ و يايه روبناى اجتماعى استء با 
تمامى آنجه اين روبنا آن را در بر دارد از قبيل روابط» سازمانهاء انديشه ها و جزئيات. اين روبنا [- محيط برونى انسان] با همين 
زيربنا ارتباط دارد و حتى جهانى كه انسان را در ميان كرفته [- محيط زندكى] تحت تأثير اين درونمايه و روابط اجتماعى اى 


قرار مى كيرد كه بر يايه آن استوار شده است. 


دك ركونى و تحول اين روبنا وجهانى كه بيرامون آن قرار دارد» بيرو همين زيربنا و تحول آن است و هركاه زيربنا د كركون 


شود» روبنا د كركون مى شود و هركاه زيربنا ثابت بماند» روبنا نيز ثابت باقى خواهد ماند. 
بنابراين» رابطه ميان درونمايه انسان و روبنا و تاريخ جامعه رابطه وابستكى و رابطه سبب و مسبب است.(1) 


قرآن كريم ازاين رابطه سخن كفته و آن را به عنوان سنّت تاريخ توصيف كرده است - دركذشته بدان اشاره كرديم - 


إن اللددلاء كه ما بقَوْم ع تّى يُغَيرُوا ما لفت هم وَ..50)؛ ...در حقيقت» خدا حال قومى را تغيبر نمى دهد تا آنان حال 


[درونى] خود را تغيير دهند...»). 


اين آيه به روشنى بسيار نشان مى دهد كه درونمايه انسانء يايه روبنا [يعنى وضعيت محيط برونى انسان] و حركت تاريخى 


است.جرا كه آيه درباره دو تغيير سخن كفته است: 


١‏ - تغيير قوم: «خدا حال قومى را تغيير نمى دهد)» مقصود تغيير اوضاع قوم امور و روبنا و اوضاع برونى آنان است و اين 


تغيير» تنها در صورتى انجام مى شود كه تغيير ديكر 


؟ - تغيير ديكر» تغيير حال درونى قوم است: «تا آنان حال خود را تغيير دهند. جرا كه قرآن كريمء از تغيير درونمايه قوم, به 


تغيير حالت درونى آنان تعبير كرده است. 
روشن است كه مقصود از «ما بأَنْفسِهِمْ) تغيير جيزى است كه در درون و دلهاى قوم 
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-١‏ المدرسه القر انيه ص 3112 درس1. 


؟- رعد .١١/‏ 


ستء به كونه اى كه درونمايه قوم به عنوان يكك قوم يا يكك ملت متغير باشد. وكرنه تغيير 


يككء يا دو ويا سه نفر نمى تواند يايه تغيير همكانى قوم را تشكيل دهاد. بنابراين» درونمايه امّت به عنوان يكك امّت است كه 


اساس و يا يه دك ركونها در تمامت روبنا و حركت تاريخى به شمار مى رود. 


عن يرك اذ آباث قراتى اشاروض كد كد مان دك كرتهاي كهرةه تر واد ين درونمايه انسان رابطه وجود دارد» يعنى 
دك ركونيهاى جهانى كه انسان را احاطه كرده است.آيات ياد شده اين رابطه را به عنوان يكى از سنتها و قواعد تاريخ مى داند. 
به كونه اى كه اين دك ركونى در درونمايه انسان بر دك ركونى در محيط او نيز اثر مى كذارد. 


خداوند فرموده است: 


«وَلْ أن آَهْلَ الْقُرى امنُوا وَانَّمَا لمَتَحنا عَليِهِع بَرَكاتٍ مِنّ السَمَاءِ وَالآَرْض وَلكنْ ك ذَّبُوا َم دُنَاهُعْ بِمَا كانُوا يَكبدبُون10)؛ «و اكر 
مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا كراييده بودند به طور قطع بركاتى از آسمان و زمين برايشان مى كشوديم» ولى تكذيب 
كردند» يس به [كيفر] دستاوردشان [ كريبان] آنان را كرفتيم). 


اين آيه قرا ان كريم ميان ايمان و تقوا كه از امور قلبى است و در درون انسان وجود دارد و تغييرى كه در كل اوضاع اين مردم 
بيش مى آيدء ارتباط برقرار كرده استء خواه اين تغييربه سمت خوبى و نيكى در زندكى اجتماعى انسان و زندكى جهان 
بيرامون او باشد و خواه به سمت بدى و تباهى. 

بنابراين» همان كونه ايمان و تقوا برد كركونى جامعه اثر مثبت دارد» بر د كركونى جهان 

هستى و طبيعتى كه انسان را احاطه كرده نيز اثر مى كذارد. همجنين» دروغكويىء تبهكارى» نداشتن تقوا و ارتكاب كناهان بر 
جهان هستى و طبيعت اثر منفى مى كذارد. آيات ديكرى نيز به اين موضوع اشاره مى كند: 

«وَ ضَرَبَ الله ءمَئلا قَوِيَهَ كَانَثْ امِنَهُ مُطمَيِنهُ َأتِيهَا ررْقَهَا رَعَدّا مِنْ كل مَكان فَكفَرَتْ بأنْعُم الله _فَذَاقَهَا الله ء ليام الجوع وَ الْحَوْفٍ 
ها كارا نظ تخون لوس مها ميرض وال اده اسيف كه فى و اماق جره وجرور ان اك هر سو قراوانة سن وسيل يس 


[ساكنانش ] نعمت هاى خدا را ناسياسى كردند و خدا هم به [سزاى ]| آنجه انجام مى دادند» طعم 
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كرسنكّى و هراس را به [مردم] آن جشانيد). 


«ظَهَرَ الَّسَادُ فى الْبِرَ وَ اأبخر بمَا كُسَبَتُ أَبِدِى النّاس لِيُذِيقَهُمْ بَْضٌ الّذى عَمِلُوا لَعلّهُْ يَوْجِعُونَ؛(4)1؛ «به سبب آنجه دستهاى مردم 
فراهم آورده؛ فساد در خشكى و دريا نمودار شده است» تا [سزاى] بعضى از آنجه را كه كرده اند به آنان بجشاند» باشد كه باز 


كردند). 


كناهانى كه مردم مى كنند و كارهاى زشتى كه انجام مى دهندء در ايجاد فساد در خشكى و دريا اثر مى كذارند. 


جدابى نايذيرى محتواى درونى و برونى از يكديكر 


بدين ترتيب بى مى بريم كه از نكمّاه قرآنى ميان حركت محتواى درونى انسان و محتواى برونى يا روبناى او» ييوندى بنيادين 
وجود دارد و لذا بايد فرايند تغيير در محتواى درونى» دوش به دوش فرايندٍ تغيير در محتوا و ساختار برونى» حركت كند. شهيد 


صدر به اين موضوع جنين اشاره كرده است: 


درونى» دلء» انديشه. اراده و آرزوهاى خود [از يكسو] و فرايند يرداختن به ساختن محتواى برونى يا روبنا [از سويى ديكر] بس 


بايد اين 


٠. 3 5‏ 5 حَ 5 8ظ 5 5 8 5 3 5 5 م كح . 
دو بناى درونى و برونى در كنار يكديكر حركت كنند وانمى توان بناى برونى را جدا از بناى درونى فرض كردهء و كرنه اين 


بناى برونى» بنايى خواهد بود لرزان و در حال فرو ريختن. 


به همين دليل» اسلام فرايند ساختن محتواى درونى راء در صورتى كه در جهت نيكى باشدء «جهاد اكبر) و فرايند ساختن 
محتواى برونى راء جنانجه در جهت نيكى باشد» «جهاد اصغر) ناميده است و هر كاه جهاد اصغر از جهاد اكبر جدا شود» محتوا و 
معنا و نيز 


توان خود را بر د كركون ساختن حقيقى در عرصه تاريخى و اجتماعى از دست مى دهد).(1) 


ازاين جاء اككر فرض كنيم كه انسان به فرايند تغيير بناى درونى بيردازد و فرايند تغيير در بناى برونى و روبنا را رها كندء به 
حالت كوشه كيرى و انزواى اجتماعى يعنى 
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؟- المدرسه القر انيه ص7١‏ 3 درس نهم. 


«رهبانيت» دجار خواهد شد. رهبانيتى كه اسلام آن را نيذيرفته ودر يديده هاى اجتماعى 


واخلاقى فراوانى در تاريخ انسان» خود را نشان داده است. در تاريخ اسلام» برخى از شيوه هاى تصوف و عرفان را مى توان 


نمونه هايى از اين رهبانيت دانست. خداوند بلند مرتبه فرمود: 


000 هْعَاتِيهَ ابَدَدَعُوهَا ما كتَبنَاها عَلَِهِمْ إلا ابتِعَاءَ رِضوَانٍ الله كَمَا رَعَوْمَا حي رعَاَتها قَائَيًاالّذِينَ امَنُوا م: ينه أخرق و كدد يه 
0 مت ركفا دتباض كه ايقل حو أوودقده ها آن زا بزابشاة مقرو تكزذبوءمكز آن كد كس حخقودى عدا كند. 
باامجعال: 


آورده بودند بدانها داديم و [لى] بسيارى از آنان دست خوش انحرافند). 


بنابراين» قرآن كريم بيان كرده است كه جهاد اكبر هر جند بر انسان واجب استء ليكك وقتى انسان در يكك حركت شخصىء 
تنها بدان بسنده و از جامعه انسانى كناره كيرى مى كند و فرايند ساختن بناى برونى و اجتماعى را رها مى سازد. اين جهاد 


اكبر» به بدعت 
و انحراف از فرايند تغيير مطلوب در به كار زدن اين تكليف الهى بدل مى شود واز اهداف آن دور مى كردد. 


همجنين» اكر انسان» تنها به روبنا و زندكى مدنى اهميت دهد و دكركونى در محتواى درونى و روانى را رها كند باز هم در 
حركت وى ناهماهنكى به وجود خواهد آمد واين حركت تكامل بيدا نخواهد كرد بلكه ممكن است به حركت ويران كننده 


اى براى انسان و جامعه بدل شود. 


قرآن كريم به برخى از نمونه هاى اين حالت اشاره كرده است و اد بن هنكام است كه دريازه برك از دين بر كشكان و 
متافقاى بحو فى كويك كه ال ساحن درون صويقن حسث يزواشفه اتذو با كالى كه معتواق دزوق آنان باثماي بروتى 


ايشان همخوانى ندارد. خداوند فرموده است: 


ؤاقل عليه ا اأذى اتيِنَاهُ ايَاتَنَا فاص لح مِنْها فَامْعَهُ السَّطَانٌ فَكانّ مِنّ الْغَاوِينَ ل نا لَرَفعَنَاُ بهَا وَلكنّهُ آَخْلَدَ ال الْض 
اح ويه فته كدر الكلْب إن 7 نخيتل عَلَيهِ بَلَْثْ أ تنكة يَلْهَتْ ذلك مَتل الْقَوم الْذِينَ كدّبُوا باياتنَا قاص قُصُ ص الْقَّضَِ ص 
عَلّهُم يتَفَكرُونَ(10)؛ ١و‏ 
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؟- اعراف ١/8/‏ - 78 1. 


خبر آن كس را كه آيات خود را براو داده بوديم براى آنان بخوان كه از آن عارى كُشت.آن كاه شيطان او را دنبال كرد واز 
كمراهان شد. و اكر مى خواستيم قدر او را به وسيله [آن آيات] بالا مى برديم. امّا او به زمين [- دنيا] كراييد واو هواى نفس 
خود بيروى كرد.از اين رو داستانش حون داستان سكك است [كه] اكر بر آن حمله ور شوى زبان از كام بر آوَرَد واككر آن را 
رها كنى [باز هم] زبان از كام برآورد. اين مثل آن كروهى است كه آيات ما را تكذيب كردند. يس اين داستان را [براى 
آنان] حكايت كنء شايد كه آنان بينديشند). 


3 إن - 


وَِذَا رُم ُغجبك أَجْسَامهُْ وَإِنْ اك عَعْ لِقَْلِهمْ كانْهُعْ خُشْبٌ مُنّدَهُ يخس بُو نَ كلّ ص يه عَلَبِهِْ هُمْ الْعَدُوٌ فَاخدّ رَهُمْ 
فَائَْهُمُ الله أنى يُؤْفَكونَ»(1)؛ «و جون قا وان املف زجنا ارو رما 
كوش فرا 


فى دهى كوتى آثان المعكياق يشت يه ذيواوئك [كذا يوك كيده ودر خوو اعتماد تسكتد ["هر قرياد رابه زبان خويش عى 


يندارند. خودشان دشمنئد. از آنان بيرهيز؛ خدا بكشدشان؛ تا كجا [از حقيقت] انحراف يافته اند). 


«وَمِنَ النّاس مَنْ يُغجبك قَوْلَهُ فى الْحَيوه الذَّنيَا و يشْهِدُ الله على ما فى قله وَهوَ لد الْخِصَام » وَإذًا كول شع ف الأراض نيد 
فيهَا وَبَهْتَكك اعد لتقل وَاللّه دلا بحت الْفَسَادَ(1)؛ «واز ميان مردم كسى است كه در زند كى اين دنيا سخنش تو را به 
تعجب وا مى دارد و خدا را بر آنجه در دل دارد كواه مى كيرد و حال آن كه او سخت ترين دشمنان است.و جون رياستى 
يابد» كوشش مى كند كه در زمين فساد كند و كشت و نسل را نابود سازد و خداوند تباهكارى را دوست نداردا. 


بر اين اساس» هر كاه انسان فرايند دك ركونى را در قلب خويش به مورد اجرا نككذارد و خود را شايسته نسازد» هركز نمى تواند 
سخنان شايسته در جامعه خويش مطرح كند بلكه ممكن است به شخصيتى دوكانه تحول يابد كه ظاهر زيبا و سخنان شككفت 
انككيز او با درون زشتء كينه توز و ويرانكرش ناسازكارى دارد - همان كونه كه آيات قرآنى به اين مطلب اشاره مى كند - 
تنها زمانى اين سخنان به بنيادى شايسته در جامعه تحول مى يابد كه از درون و قلبى كه با ارزشهاى بركرفته از همان سخنان 


آباد شده» بيرون آمده باشد.20 
ص :752 
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داقر بع سدق 


بوك المدرسه القر انيه ص رةه درس نهم. 


ازاين جا در مى يابيم كه امامان اهل بيت عليهم السلام به وازه «جهاد) معناى كسترده اى مى دهند كه هم جهاد اكبر را در بر 
مى كيرد و هم جهاد اصغر را. نيز به «جهاد اصغرا معنايى مى دهند كه تمامى رو ساخت حركت انسان را در بر مى كيرد و تنها 
به ييكار در راه 


خدا منحصر نمى شود. همه اين معناى وسيع به خاطر ارتباط زرفى است كه ميان مصاديق آن وجود دارد. 


ازجمله رواياتى كه نشانكر اين معناى كسترده براى جهاد استء روايتى مى باشد كه از فضيل بن عياض - درباره تقسيم بندى 
جهاد - به ما رسيده است. فضيل كويد: از امام 


صادق عليه السلام درباره جهاد يرسيدم: آيا جهاد سنت [- مستحب] است يا واجب؟ آن حضرت فرمود: 


«جهاد بر جهار نوع است. دو جهاد واجب است و يكك جهاد سنت است كه تنها با جهاد واجب بدان اقدام مى شود. يكى از دو 
جهادى كه واجب استء جهاد انسان با نفس خويش است نا از نافرمانيهاى خداوند بازش دارد و اين جهاد بزركترين جهاد 
مى باشد. جهاد با دشمن بر تمامى امت واجب است و اكر آنان اين جهاد را رها كنند» به طور حتم عذاب بر آنان فرود خواهد 
آمد واين» از عذابهايى است كه امت به آن دجار خواهند شد. همين جهاد بر امام به تنهايى سنت است كه به همراه امت به 
سمت دشمن برود وبا آنان جهاد كند.امّا جهادى كه سنّت مى باشد» هر سنتى كه انسان بر يا دارد و براى بريايى» رساندن و 


احياى آن جهاد كندء كار و كوشش اواز بهترين كارها به شمار مى رود» زيرا كه 


سنت و ياداش هر كس كه بدان عمل مى كند تا روز رستاخيز» بى آن كه از ياداش آنان جيزى كاسته شود).(1) 


در اين روايت مى بينيم كه امام عليه السلام جهاد با نفس را «بزركترين جهاد) بر مى شمارد وهر كار نيكك و شايسته اى را كه 
انسان با كوشش و رنج خود انجام مى دهدء «جهاد؛ مى داند و اين جهاد همان تلاشى است كه انسان در ساختن روبنا و تغيير 


همككانى اجتماعى به خرج مى دهد. 
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آغاز از محتواى درونى 
اشاره 


يس از آن كه بى برديم» زيربناى حركت تاريخ انسانى» همان محتواى درونى انسان است كه از دو عنصر و دو ركن تشكيل 
مى شود: يككى «انديشه) و تصوير ذهنى كه انسان آن را براى آينده اى ترسيم مى كند كه مى كوشد بدان دست يابد و ديكرى 
«اراده) كه 


انسان از آن برخوردار است و به وسيله آن به فعاليت و حركت به سمت اين آينده مى يردازد وازاين جاء به دست مى آوريم 


كه ارتباط ميان درون و برون» در ييامدها و آثار 
سرا. 


در تفسير اين نقطه آغازين» دو كرايش فرا روى ما قرار دارد: 

١‏ - كرايش مادّى:اين كرايش مى كوشد محتواى درونى را توسط عوامل مادّى كه در 
درون انسان يا در ييرامون او قرار دارد تفسير و توجيه كند. زيرا انسان يكك موجود مادّى 
است كه از عوامل مادّى اى كه وجود اواز آن ها تشكيل مى شود يا از عواملى كه بيرامون 
او قرار دارند» اثر مى يذيرد و در آن ها اثر مى كذارد. از جمله مصداقهاى اين كرايش» 
«نظريات تكك عاملى) است كه از نظريات بنام در تفسير تاريخ و جامعه به شمار مى رود. 
١‏ - كرايش معنوى: كرايشى كه قرآن كريم آن را يذيرفته است. از نكاه اين كرايش» 


انسان محور اصلى زندكى را تشكيل مى دهد و به همين سبب» وى عنصرى اثر كذار و فعال است و موجودى مى باشد كه از 
روح و ماده تشكيل شده و بعد روحىء با ارزش ترين بعد وجودى انسان است و توسط همين بُعد است كه او بر ساير 


موجودات مادّى زنده برترى دارد. از اين نكاه بايد نقطه آغاز در ساختن محتواى درونى با اين بعد 
روحى و معنوى انسان مرتبط باشد. 


اين كرايش مورد يذيرش قرآن كريم است. از نظريه اى كه اين كرايش را تشكيل مى دهدء مى توانيم به نام نظريه «آرمان 


برترا ياد كنيم. 


اولاً: نظريات تى عاملى 
اشاره 


00 


در آغازء خوب است به نظريات تكك عاملى اشاره كنيم كه يكى از مصاديق ارزنده كرايش نخست است و سيس از نظريه 


اسلامى: «آرمان برتر) ياد نماييم. 


ص :77/8 


-١‏ به منظور آكاهى ببشثر از اين نظريات به كتاب «اقتصادنا» ج١2‏ ص 5١‏ رجوع شود. 


يكك عامل اصلى باز كردانند» اما ساير عوامل» عوامل اث ركذار فرعى هستند كه در وجود و 


ميغريين تار راكد كن ملز لين قزازك: 


اين نظريه مى كويد: محتواى درونى انسان از عامل اقتصادى و تحول آن اثر مى يذيرد.اقتصادى كه به نوبه خود. موجب 
د ركيرى طبقاتى ميان كروههاى انسانى مى شود. جه براساس فرضيه اين نظريه» جامعه انسانى بر اثر عامل اقتصادى و ابزار 
توليد به مجموعه اى از طبقات بدل مى شود كه با يكديكر اختلا.ف و دركيرى دارند و روابط اجتماعى از طريق همين 
د ركيرى طبقاتى شكل مى كيرد. زمانى كه ابزار توليد در جامعه انسانى تغيير بيدا مى كندءاين تغبير بر در كيرى طبقاتى بازتاب 


مى يابد كه به نوبه 


خود بر محتواى درونى انسان منعكس مى شود و با اين انعكاس است كه حركت انسان و حركت تاريخ انسانى آغاز مى 


كردد. 

ب - نظريه فرويد 

اين نظريه مى كويد: محتواى درونى انسان از غريزه جتسى كه.در اندرو اوبه وذيعت نهاده شذه است» اثر مى يذيرد: به ايخ 
دليل كه غريزه جنسى بيان ماذى از عامل بقا و دوام 


انسان و نيز عامل وجود روابط انسانى در جامعه انسانى است و به همين سببء نقطه آغاز در ساختار محتواى درونى ووضعيت 
روحى و روانى انسان محسوب مى شود. در نتيجه» هر ساختار اجتماعى و جنبش اجتماعى با اين غريزه و نيازهاى آن رابطه 


دارد. به 
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بيانى ديكّر: وجود انسانء زاد و ولد كردن او در روى زمين و روابط او در اين زمينء از اين غريزه اثر مى يذيرد. 
ج - نطريه نزاد كرايى 


اين نظريه باور دارد كه محتواى درونى انسان از عامل خونء ناد و قوم اثر مى يذيرد و اين عامل نؤادى است كه ماهيت مادّى 
كو شخصينة: اياف را فشكيل فى هد وير وقفان او قرس كذارت طابر اده عاتهه انان او تراد ناكف وبري ليقن يود 
آيد واز ديكر خونها اثر نيذيرفته باشد» از يكك وضعيت روحى و روانى برخوردار خواهد بود كه با وضعيت روحى و روانى 
فردى ديكرء كه خونش با خون ديكران درهم آميخته استء تفاوت دارد و به همين سبب است كه توان نوآورى و سازندكى 


در ميان اين افراد متفاوت مى باشد. جهء ناد ياكك. همان نؤاد نيرومند و به وجود آورنده تمامت نمادهاى زندكى در 
جوامع انسانى است. تاريخ جز زنجيره اى به هم بيوسته از مبارزات ميان نزادهايى كه بر 


سر بقا با يكديكر به نبرد مى يردازند» نيست و در اين نبرد» بيروزى به نام خونى ثبت مى شود كه ياكك و نيرومند است و ديكر 


ملتها در طى آن نابود مى شوند و از ميان مى روند. 


نازيها در دوران حكومت «هيتلرا بيرو همين نظريه بودند و مى كوشيدند آن را در بستر تاريخ به مورد اجرا ككذارند. 
د - نظريه عامل جغرافيايى 


همين سببء آن را زير بناى تاريخ امتهاو ملتها 


كند. جرا كه اين عوامل است كه اسباب تمدّن را 


براى آنان فراهم مى سازد و انديشه هاى خلاق آنان را به كار مى اندازد و در نتيجه. بيشاييش كاروان بشريت قرار مى كيرندء 
يا انديشه هاى خلاق را از انسان ها مى كيرد و آنان 


16٠١ ص:‎ 


ثانيا: نظربه قرآنى «آرمان» 
اين نظريه مى كويد: محتواى درونى انسان - همان كونه كه ببشتر اشاره شد - از تصوير 


ذهنى اثر مى يذيرد» تصويرى كه انسان آن را در انديشه و ذهن خود براى آينده مى سازد و همو را مقصود.ء هدف و آرمان 
عالى خويش قرار مى دهد و با اراده خود به سوى آن حركت مى كند واراده او در حقيقت. اراده كارها و فعاليتهايى است كه 


وى رابهاين ارمان 
50 


بنابراين» آن تصوير ذهنى يا «آرمان)» كه انسان در ذهن خود از آينده مى سازدء نقطه آغازين در ساختار محتواى درونى انسان 
و كروه انسانى است. از اين رو جنانجه اين آرمان» آرمانى باشد صالح» مطلق و نامحدود» محتواى درونى انسان نيز به صورت 
همين آرمان نامحدود تغيير شكل بيدا مى كند و همجنين» هر كاه اين آرمان» آرمانى يستء محدود و كوحكك باشد» محتواى 


درونى انسان همء به همين صورت تغيير مى يابد. 


بااين بيان» مى توانيم يكى از ابعادى را به دست آوريم كه نظريه قرآنى درباره حركت تاريخ؛ در اين بعد با نظريات مادّى 
اختلاف دارد؛ نظرياتى كه مى كوشد حركت تاريخ را به عامل ديكرى به جز درونمايه انسان بيوند دهد كه در آن صورت»ء 


اث ركذارى آن عامل قهرى خواهد بود» نه ارادى و نيز حركت تاريخ جبرى خواهد بود, نه اختيارى. 


ليكن افزون بر اين بعد به زودى بعد ديكرى را مى يابيم كه نظريه قرآنى در آن با نظريات مادّى - حتى يس از رسيدن به اين 
حقيقت كه نقطه آغاز حركت تاريخ همان تغيير محتواى درونى انسان است - اختلاف دارد. اين بعد ديكر به شكل و معناى 
تغيير در محتواى درونى مربوط مى شود و جكونكى اين شكل و معنا نيز - بالطبع - به اهداف تغيير بستككى دارد. جه؛ ييشتر 
بيان كرديم كه ويكى حركت تاريخى نسبت به ديككر حركتها آن است كه يكك حركت «نمايى» و هدفدار است و لذا برخى 
از حركتهاى تاريخى از برخى توسط نمونه آرمانهاى خود جدا مى شوندء آرمانهايى كه بيانكر هدف و آينده حركت تاريخى 


اين آرمان از سوى هر كروه انسانى» بر اساس نككرش كلى كه به زند كى و جهان هستى دارد و از طريق باور فكرى [- جهان 
بينى ]اين كروه. نو به نو مى شود و توسط اراده او و توان روحى اى كه در اختيار داردء در جامعه عينيت مى يابد» توان روحى 


اى كه درخور آن 


10١:ص‎ 


نمونه آرمانى است و آن كروه رابه سمث اين آرمان به حركت در مى آورد. 


آرزوهاست كه فعاليتها وحركتها را در هنكام رهسيارشدن به سوى آن آرمان برتر» تعيين مى نمايد. 


در قرآن كريم ودر بيان دينى - در برخى حالتها - نام خدا بر«آرمان» به كار برده مى شود. به اين دليل كه آرمان» همان 
هدف و آرزويى است كه بر حركت انسان اثر مى كذارد. در اين صورتء آرمان است كه رهبرء فرمانده» فرمائروا و راهئما مى 
باشد و هموست كه فعاليتها و حركتهاى انسان و جريان تاريخ را مى سازد و به همين سببء مى بينيم كه قرآن كريم اصطلاح 
«اله) را تعميم مى دهد و آن را بر «هوس» به كار مى برد» واين زمانى است كه هوس همان اث كذارى «اله) را داشته باشد. 
خداوقة فرسوده اففة ارابك كو اعد اليه قو رك تكله انا ان كب كتهواف القن اخرى .ا عدو رين كر قهانية 
ديدى؟). در اين آيه از هوس به «اله) يعنى خدا تعبير شده است و اين هنكامى است كه درجه هوس به طور مصنوعى آنقدر 


بالا برده شود كه به آرمان و آرزوى نهايى اين يا آن فرد تبديل شود.(70) 


داستان ابراهيم در قرآن كريم اين طرز فكر درباره «آرمان» را به كونه اى روشن بيان كرده است. جرا كه در اين داستان آمده 


اميث: 


وقتى ابراهيم درباره اين آرمان و خدا جستجو مى كرد و خداوند خواست كه او از طريق اين جستجو به حقيقت برسد» جندين 
فرضيه و نمونه آرمانى را در ذهن وى برانكيخت. خداوند درباره حالت روانى ابراهيم عليه السلام در آغاز كار جنين سخن 


مى كويد: 


«وَك ذلك تُرى إثرهيع مَلَكوتٌ السّمِوَاتِ وَالازض وَلِيِكونَ مِنَ الْمُوقنِينَ * قَلَمَا جَنّ عَلَِهِ اليل رَا كؤْكيًا قَالَ هذا رَبَى...(؛ «اين 
كونه ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم 


نمايانديم تا از جمله يقين كنند كان باشد. يس جون شب بر او يرده افكند» ستاره اى ديد؛ كفت: اين يرورد كار من است...). 


ابراهيم در آغاز تفكرء درباره خدا با اين تصوير ذهنى 
فى الديشله تابرابة فرقن رابر اامى كيرف كاين سثارة: همان «(هندا) اسكه ؤيرا شياق 


دور» بلند و عالى است:...قَلَما آقْلَ قَالَ لآ حب الآفِلينَ)(5)؛ «... و جون غروب كردء كفت: غروب كنندكان را دوست ندارم). 
زيرا آرمانى كه ابراهيم بدان رسيده است و مى خواهد آن را شناسايى كند آرمانى است نامحدود. والاء عالى و با دوام كه 
هركز غروب كردن و يايان يافتن به سراغ آن نيايد. ابراهيم عليه السلام به اين دليل اين سخن را كفت كه ماه از ستاره بيشين 
بزركتر است و شايد بزركى آن اين توان را به وى بدهد كه هميشه بماند. سيس قرآن كريم به توصيف حالت ابراهيم ادامه 
مى دهد و مى كويد: «قَلَمَا رَءَا الْقَمَرَ بَازِعًا قَالَ هذًا رَبَى فَلَمًا كَل قَالَ لَْنْ َم د نت كرك مِنَ الْقَوْم الصَّالَّينَ (ه)؛ ١...و‏ 


جون ماه را در حال طلوع ديدء كفت: اين يرورد كار من است. آن كاه جون نايديد شدء كفت: اكر يروردكارم مرا هدايت 
نكرده بود قطعا از كروه كمراهان بودم). 


همجنينء اقَلَمَا رََا السّمْسَ بَازِعَهُ قال هذًا رَيَى هذًا أكبرٌ...)؛ «بس جون خورشيد را بر آمده ديدء 
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-١‏ فرقان/©. 

"- المدرسه القرآنيهف ص :١7١‏ درس نهم. 
9 انعام // - 0/2 

- انعام /2/. 


6 انعام /لالا. 


كفت: اين يرورد كار من است. اين ورك السك ميك اسك قحالت وخوان خورشيد بر هائد كارىه بيشت اناه باشد» زيرا 
بزركتر از ماه است و در اين صورت, او سزاوار يرورد كارى استء نه ماه... «...فلَمَا آَقَلْتْ قَالَ يَاقَوْم إِنّى ترىة مما تُشْركونَ)(1)؛ 
«...و هنكامى كه افول كردء كفت: اى قوم منء من از آنجه [براى خدا |شريكك مى سازيد 


بيزارم). 


بدين ترتيب» قرآن بيان مى كندء تمامى آرمانهاى فرضى كه در آن روزكار در ميان مردم مطرح بوده اند» آرمانهايى هستند 
باطل. دروغين و در معرض نايديدشدن و نابودى. از اين روء ابراهيم عليه السلام - در اين منظره قرآنى - هيج كدام از آن 


آرمانها را به عنوان خداى خويش نمى يذيرد. جرا كه او در بى آرمانى برتر از آن ها بود كه ماند كار و مطلق 


زبان او حكايت كرده؛ جنين مى كويد: 
ذال وكوك وشيق الذي نك لواف والاخس. ديفا وكا اتا وق العذر كيه لاله رهد 
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-١‏ انعام إلا 


3- انعام //. 


از روى اخلاصء ياك دلانه روى خود را به سوى كسى كردانيدم كه آسمانها و زمين را يديد آورده است و من از مشركان 


نيستم). 


نيز از اين جا در مى يابيم كه قرآن كريم وقتى مى خواهد درباره خداوند به عنوان عاليترين آرمان سخن بككويدء با نام هاى 


نيكوء به طور كلىء از او ياد مى كند. 


«قل اذْعُوا الله -آو ادْعُوا الرَخمنّ يا مَا تَدَعُوا قَلَهُ الاش مَاءٌ الْحْسَنى...(4)01؛ «بككو: خدا را بخوانيد يا رحمان را بخوانيد» براى او نام 


هاى نيكوتر است...» يا اين كه با اوصاف كمال 
مطلق او را توصيف مى كند و جنين مى كويد: 


«هُوَ الله اذى لآ إِله إلا هُوَ عَالِمُ اَهب وَالشَّهَادَهِ هُوَ الرَحَمنٌ الوَحيمٌ * هُوَ الله الى لآ إل إلا هُوَ الْمَلِك ادوس السَلام الْمَؤْمِنٌ 
الْمهَعِمنٌ الْعزيرٌ الْجَارٌ الْمتَكر سبِحَانَ الله _عَمَا مَشْرِكونَ * هُوَ الله الَْالِقُ الَْارِىٌ الْمُصَوْرٌ لَه الأَشمَاءٌ الْحشنى يُسَِبْح لَهُ مَا فى 
اتناك 4 الأأض وَهُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ)(1)؛ «اوست خدايى كه غير از او معبودى نيستء داننده غيب و آشكار استء اوست 
رحمتكر مهربان. اوست خدايى كه جز او معبودى نيستء همان فرمانرواى ياكك سلامت[بخش و] مؤمن [به حقيقت حقه خود 
كه إنككهبان؛ عزيزء جار [و |متكبر [است إياكك است خدا از آنجه [با او] شريكك مى كردانند. اوست خداى خالق نوساز 
صورتكر [كه] بهترين نام ها [و صفات] از آنٍ اوست. آنجه در آسمانها و زمين است تسبيح او مى كويند واوعزيز حكيم 


است)». 


در اين جا قرآن كريم از دانش» قدرت» مهربانى» رحمت و ساير صفات خداوند سخن مى كويد و مى خواهد آرمان حقيقى و 
هاى 


خود دست ويا بزند. هدف قرآن ازاين بيان آن است كه انسان» خدا را معبود و آرمان والاى خود قرار دهد و درونمايه 
خويش رابه كوثه ووشن بر ظيق اين انتخات» تسازد:و اكاهائه و مسؤولانه .به سمكث اين آرهان عحركت كتد و جامعه خخويثن وا 


نيز به سوى آن به حركت درآورد. 
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أت اسرا 31 


علطت لاد 3 


فصل دوم: انواع آرمان 


اشاره 


به منظور بيان نظريه «آرمان» به صورت كامل ترء ناكزيريم كه انواع آرمانهاى كونه كون را بررسيم و معانى و اث ركذارى آن 
هاء بر حركت انسان را مشخص كنيم. از لا به لأى اين 


جستار به دست مى آيد كه آرمان بر سه نوع است: 

نوع اول: آرمان تكرارى 

اشاره 

آرمان تكرارى آن است كه از طريق وضعيتى كه جامعه انسانى در آن به سر مى برد به آينده نككاه كنيم. يعنى وجود ذهنى اى 
كه آينده را شكل مى دهدء در اين جا نمى تواند از 


وضعيت كنونى خود فراتر رود واز آن عبور كند بلكه اين وجود ذهنى» آرمان خود رااز همين وضعيت كنونى وو با حدود. 
مشخصات و شرايط آن بر مى كيرد و به همين سببء اين آرمان به جاى اين كه جشم دوختن به آينده اى جديد باشدء 
كوششى است براى بزركك جلوه دادن وضعيت موجود و انتقال آن به آينده. اين وضعيت كه به شرايط انسان كنونى مربوط 
مى شود و بايد انسان در جهت د كركون ساختن آن كار كندء از يكك حالت نسبى و محدود به امر نامحدودى تحول مى يابد 
كه انسان به خاطر بز ركداشت آن كار و فعاليت مى كند و در نتيجه» حركت تاريخ» حركتى تكرارى مى شود؛ زيرا آينده 


تكرار 
وضعيت كنونى و كذشته خواهد بود. 


١00: ص‎ 


ازاين روى» ما ازاين آرمان به نام «آرمان تكرارى» ياد كرديم. جرا كه نككرش انسان به آينده و حركت او با الهام كرفتن از 


اين نككرش» تكرار وضعيتى است كه او هم اكنون در آن 


به سر مى برد و اين وضعيت كنونى نيز تكرار وضعيت كذشته و اوضاع يبشين اوست كه در آن به سر مى بُؤد. در نتيجه؛ اين 


آرمان اوء به حق آرمانى است تكرارى. 


تاريخ انسانى در دورانهاى كوناكون خود. شاهد وجود اين كونه آرمان تكرارى در زند كى مردم بوده است. جرا كه انسان در 


دورانهاى بسيارى با اين نوع آرمان ذو ؤتد كى الجتماعى وه به سر يركة اسة: 
عوامل وجود آرمان قكرارى 


مى توان عامل وجود آرمان تكرارى در جوامع انسانى را يكى از دو عامل اصلى زير دانست كه يكى از آن ها درونى است و 


ديكرى برونى: 


١‏ - انس و عادت: منبع اين عامل» درونى و روانى است كه به حالت روحىء روانى و درونى انسان باز مى ككردد. اين حالت» 


واتكر اهيل دووق اتماذ اسك به اين كه ون بزاير 


وكركون #افستكس 4ه كتشهه و فال كرو مد كو ن زفدى آاو را كيسدارة الس وضادت اسان ررح اخورانياف 
زندكى و تكيه او به يكك وضعيت اجتماعى مشخص. به حالت ركود و تباهى در درون جامعه اش منجر مى شود و جنين 


انسانى به يكك انسان كمشده بدل مى شود كه ره به سوى حق نمى برد و مسير تحولء تكامل و بيشرفت را نمى شناسد. 


حتّى اين انسانء به انسانى بدل مى شود كه در درون جهارجوبها و مرزهاى اجتماعى اى كه عادتث كرده استثء زند كى مى 
كند. ازاين روى» «وضع نسبى» كه در آن به سر مى برد و به حال و كذشته او تعلق دارد» به «وضع مطلق» تحول مى يابد و 
كويى ابن جيزئ كدو بدان غادت كرده ودر آن زد دكى عى كنده تنام جيرهادر زند كى كدشنه حال و آهده وى 


ذو سراسر زتد كن و شيوه رقتار اوسة: 
قرآن كريم يديده عادت را در بسيارى از آياتى كه درباره اقوام سخن كفته» بيان كرده 


از وضع موجود بود و مى خواست انسان را به 
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حركت ذو آورهو آنم]|ز حدود سيى غنود يه ايتدة اى يرق يرف ويا ال حالت عقب اناد كى و تباهى نروك اوزقاو به 
حالت بهبود يافته و ييشرفته برساند. اقوام بشرى به اين دليل با دعوت يبامبران مخالفت ورزيدند كه اين دعوت با أنس و عادت 


آنان به آنجه 


يدران خود را بدان يافته بودند سازكارى نداشت شت و نه به دليل باورشان به وضع موجود و ودرستى اين وضع. . خداوند فرموده 


امبيث: 


كن قالوا لوك نا ااا عل 01 ١‏ عَلى انَارِهِمْ مُهْتَدُونَ(1)؛ «بلكه كفتند: ما يدران خود را بر آيينى يافتيم و ما [هم با] 
ببكيرق از آنا نْ2 راه يافتكانيم) بنايراين» ماجراى بنيادين آنان و تنها تنها دليلى كه در برابر دعوت يياميران ارائه داده انكل ١ن)است‏ 


كه يدران 


خويش را براين سنت و روش ديدند. 


«وَإِذًا قيلَ لَّهُمُ انبعُوا مرا ا نرّلَ اللهء قَالُوا يل كي تع ما اميا عليه ابَاءن أو لَو كان ابَاؤْمُم لا يَعْقلُونَ َي وَ لا يهمَدُونَ(1)! «و جون به 
آنان كفته شود: از آنجه خدا نازل كرده است بيروى كنيد» مى كويند: نه» بلكه از جيزى كه يدران خود را بر آن يافته ايم» 


آيا هر جند يدرانشان جيزى را درك نمى كرده و به راه صواب نمى رفته اند [باز هم در خور 


يبروى هستند]؟). قرآن كريم» اين فرزندان را به خاطر يبروى از يدرانشان به شدت محكوم مى كندء يدرانى كه جز راه و رسم 
خود» جيزى را باور نمى كردند واز توان انديشيدن و نككرش درست به آينده برخوردار نبودند و لذا در وضع موجود خود؛ در 


جا مى زدند. با اين كه اين وضعء وضع فاسدى بود و يدران آنان جون از راه خرد و راه راست 
بيرون رفته بودند» آن را فراييش كرفتند»ء جرا كه آنان نه جيزى را دركك مى كردندء نه به 
سوى حق مى رفتند و نه راه راست را مى جستند. 

آن كاه قرآن بيان كرده است» در تمامى برخوردهايى كه ييامبران با مشركان و منكران 

نبوت خود داشتند. اين يديده و عامل روانى |- ييروى از عادات و رسوم |بر وضعيت 

عمومى حاكم بوده است. خداوند مى فرمايد: 

١وَمَا‏ يَأتِيهمْ مِنْ ذكر م مِنَ الرّخمن مُحْدَثْ إلا كانُوا عَنْهُ مُغرضينَ(4)1 «و هيج تذكر 


جديدى از سوى إخداى | رحمان برايشان نيامد» جز اد ين كه همواره از آن روى بر 
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-١‏ زخرف/17. 
7- بقره/١7١.‏ 


ا 


مى تافتند). 


«قالث رُسْلَهُمْ افى الله شك فاطِر السَّمِوَاتٍ و الارض رَدْعُوكم لِيَغْفِرَ لكم مِنْ ذ نوبكم وَيَوَحَرَكمْ إلى اجَلٍ مس مّى قالوا إن ا نتم 
الأبقفيانا ريلوةه أن تخذ و قننا كل يفيك بارا فاتونا قلطن بحيام افلخ كنيل مكر دوبانه بدا بريد وقوه 


آسمائها و 1مين ترديدائ عست؟ او كماوا دعوث مى كند نا يازةاى اذ كتاشاتات را براشما مكفابد ونا 
زهان معيق لمارا مهلت دهن كقشد: شما جر بشرق مانيد نا النشن. من عتواهيك ما وااق 
آنجه يدران مان مى يرستيدند باز داريد؟ يس براى ما حجتى آشكار بياوريد). 


؟ - سلطه طاغوت: اين سلطه؛ عامل اجتماعى و بيرونى است كه به ظهور «آرمان تكرارى» در مراحل بسيارى از تاريخ بشرى 


منجر شده اس جه طاغوت [- فرمائرواى 


ستمكر] تنها از طريق خويشتن و وجود خويش به آينده نكّاه مى كند وهر كونه تغيير در زندكّى را شورش عليه قدرت و 
سلطه خود مى داند» زيرا كه تغيير به معناى زدودن نشانه هاى وضع موجود و كنونى است كه طاغوت برجسته ترين و روشن 


ترين نماد آن به شمار مى رود. 


ازاين روه طاغوت در بسيارى از اوقات به تمامى نيرو و قدرت خود متوسّلى مى شود تا جامعه را با ويزكيها و نشانه هاى 
موجود و فعلى اش و در همان جهارجوب و شرايط و اوضاع اجتماعى كه مردم در آن به سر مى برند» نككّهدارد تا سلطه او بر 
اين جامعه يا بر جا بماند. 


لبه كاه مى بينيم كه طاغوت يا را از دايره أنس و عادت بيرون مى نهد و مى كوشد كه جامعه انسانى را تغيير دهد و با شيوه 


خاص خود آن را بسازد [- به تعبير امروزء 


اصلاح طلب مى شود ]. اما اين تغيبر - در هر حال - از آن قاعده مستثنا نيست [يعنى باز هم وضع موجود تغيير مى كند | زيرا 
كه طاغوت خود, جزء مهممى از وضع حاضر است و مى كوشد آن را بر طبق شرح و تفسير خود بسازد. بنابراين» تغيبر [يا 
اصطلاحات جديد] تكرار واقعيت حاضر است,ء ليكك توسط همين عنصر فرمانروا [يعنى توسط طاغوت]. 


اين جنين» جامعه در حالت تكرارى زندكى مى كند كه بيشتر از آن سخن كفتيم. زيرا كه آينده او را طاغوت تعيين مى كند و 


اين آينده» نسخه اى خواهد بود از وضعيت كنونى 
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.٠١/ميهاربا‎ -١ 


جامعه. همجنان كه وضعيت كنونى جامعه نسخه اى است از تاريخ و كذشته او. 


قرآن كريم به اين عامل آرمان تكرارى [- سلطه طاغوت] و اث ركذارى آن در بُعد مثبت خود اشاره مى كند. اين بُعد مثبت 


زمانى تحقق بيدا مى كند كه انسان سلطه طاغوت را نيذيرد ودراين صورتهء به آينده بهتر خواهد رسيد» خداوند مى فرمايد: 


١و‏ الْذِينَ اجْتَتبُوا الطاغوتٌ أَنْ يَغَّْدُوهَا وَ أَنَابُوا إلَى الله _لَهُمْ الْبُشْرى قَبَفّرْ عِدَادٍ * الذينَ يَِتَمِعُونَ الْقَوْلَ فيتعُونَ خم نَهُ أوليكك 
الْذِينَ م ديهُمُ الله ءوَ أولتكك هُّمْ أولوا الالاب:(1)؛ «و آنان كه خود را از طاغوت به دور مى دارند تا مبادا او را بيرستند و به 


سوى نهدا با زكشيه اتدء آثان را مده يادة يسن يشارت دودية آن بند كان عن كنا.ه سكخة كوش ثرا 
مى دهند و بهترين آن را ييروى مى كنند؛ اينانند كه خدايشان راه نموده و اينانند همان 
خردمندان). 


خداوقد [دوايم ايد]براع كساتق كداز برششن طاغوت دورق من كزينددة بكة وز كى يادي يان كرهةه اسقى اناي 
اث كهابة سكن كوش فرااهى فشند و ال عتريق أن بروق 'مى كقهد ابن وي كن بان معتاست كه آنان قبد و بتدي براق 


انديشه و اراده خود قرار نداده» جهار جوبى براى آن نساخته اند كه نتوانند از آن عبور كنند» بلكه حقيقت را 


هدف و محور تلاشهاى خود قرار داده انك. اراي آثان ارزوة حشمداشت و نكاه واقعى به زند كَى دارند كه به ايشان اجازه 


من كعد أز طويق كوش دان سكن و ميرو ال تمتريى ان :سقيقت را بيذا كتتن. 


هركز نمى توانستند در موقعيتى قرار كيرند كه سخن را كوش فرادهند واز بهترين آن ييروى كنندء بلكه از هر سخنى روى بر 


مى تافتند و 


تنها از سخنى بيروى مى كردند كه طاغوت برايشان مى خواست. جرا كه وى آنان رااز روشنايى بيرون مى كند و به تاريكى 


مى برد. 


قرآن كريم آن كاه كه از يديده «فرعونى» سخن مى كويدء به كونه اى روشن به اين يديده اشاره كرده؛ آن را به شكل 


كسترده و فرا كير مطرح مى كند. 
شايد هدف خداوند از بيان يديده فرعونى آن باشد كه مى خواهد اين يديده را به 
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عزوي اير 


اين مسأله رو به رو بوده استء تا از اين طريق به 


اسان ها هفشدار ذهد كه مبادا تحك تأثير ابخ بديده قران كيرتد و باية سو أن كرايش يبد كندد. 


فرعون در اين داستان, عنوان فرمانروايى است كه موسى عليه السلام با وى همزمان مى باشد. بنابراين» فرعون انسان مشخصى 
است كه روياروى موسى عليه السلام قرار كرفته است. اما قرآن كريم ماجراى اين فرمانروا را با اين كسترد كَى مطرح كرده 
استء تا بيان كند كه يديده «فرعونى» برجسته ترين يديده اجتماعى و «طاغوتى» است كه بر جوامع انسانى فرمان مى راند و 
حتى در اين يديده؛ فرعون به حدّى مى رسد كه ادّعاى الوهدّت و ربويّت مى كند و خود را آرمان برتر جامعه انسانى قلمداد 
مى كند و آن را آشكارا اعلان مى نمايد. 


يسن فرعون همان برورد كازئ اسث كه بايد او وا يرسقيده» ثه خندذا وا: 


«هَقَالَ نا رَيُكُمُ الاغلى101)؛ «و كفت: يرورد كار بزركتر شما منم). فرعون جز خودء خداى ديكرى براى مردم قائل نبود وامى 


كفت: خداي كد.موسى اذّعا من كنده وحنوة تداود: 
«وَ قَالَ فِوْعَوْنٌ يَاءَيّهَا الّمَلَا مَا عَلِمْتٌ لكم مِنْ إلهِ غَئِرى فَاَوْقِدُ لى يا هَامَانٌ عَلَى الطين 
اص جعَلٌ لى صَرْححا لَعلَى أَطلِعٌ إلى إلهِ مُوسى و إِنَى لآظلُّ مِنَ الْكاذِيينَ/10)؛ «و فرعون كفت: 


اى بزركان قوم؛ من جز خويشتن خدايى براى شما نمى شناسم. يس اى هامان» برايم بر ككل تش بيفروز و برجى |بلند] برايم 
بساز. شايد به [حال] خداى موسى اطلاءع يابم و من جدًا او رااز دروغكويان مى يندارم». جامعه حق ندارد نظرى جز نظر 


فرعون داشته باشد و تنها اوست كه به راه راست رهبرى مى كند: 


«..كَالَ فوْعَوْنٌُ مَا أريكم إلا ما آرى وَ ما آَمْدِيكم إلا سَبِيلَ الرّسَادِ)(50؛ «...فرعون كفت: جز آنجه مى بينم» به شما نمى نمايم و 


شما را جز به راه راست راهبر نيستم)» و از اين قبيل 

ادعاهاى بيهوده و دروغين. 

اين جنين» فرعون به عنوان طاغوت دوران خودء تمامى نيروهايش را كرد مى آورد تا 
ص: 72١‏ 


-١‏ نازعات/؟75. 


- غافر/18. 


وضع نابسامان نككاهش دارد و از حركت به سوى ييشرفت و تكامل بازش دارد و حتى اجازه ندهد كه درباره تكامل بينديشدء 


ذا آنه الأن تكران وضعيت كتوق أشن بالقدا نان كه وضعيت كنون او تكرار و فيعيت كذشع اوست 111 
سلطه شهوت» عاملى ديكر 


مى توان عامل ديكرى را براى آرمان تكرارى به آنجه شهيد صدر بيان كرده استء افزود و اين عامل» سلطه شهوت هاى مادّى 
بر اراده و زندكى انسان و تسليم شدن او در برابر اين شهوت هاست. اين شهوت ها بيانكر خواسته ها و تمايلهايى است كه در 
نهاد اسان به وويعت كذاشعه شده اث ازرابق ووه وفتى كه انان عد'ابى شهوت ما غريزه عاء هورف يكن زوين لكل من 


كوشدر ا هله خريشس يه ها سك رتل 
بنابراين» شهوت ها همان نقشى را بازى مى كند كه انس و عادت بازى مى كرد. قرآن 


كريم در جندين مورد به اين موضوع اشاره كرده است. آن كاه كه از يايدارى كافران در برابر اديان الهى و ستيز آنان با 
دعوت بيامبران» به خاطر ياسدارى از اين زندكى و شهوت ها و لذتهاى آن» سخنى مى كويد. قرآن كريم بر نقش زندكى آن 
جهان و تمايل نداشتن به زندكّى اين جهان و ارزشهاى آن.ء تأكيد مى كند. 


البته» جنانجه اين عامل [- سلطه شهوت] را به نوع دوم آرمان - كه به زودى بدان اشاره خواهيم كرد - يعنى به آرمان محدود 


باز كردانيم» عامل سوم محسوب نخواهد شد. 


وانككّهى اين عوامل» كاه به طور جمعى بر آرمان تكرارى اثر مى كذارد و لذا طاغوت براى تحقق هدف خويش يعنى حفظ 
حكومت و سلطه خود بر مردم و ترسيم آينده آنان بر اساس وضعيت كنونىء از عادت» شهوت ها و خواسته ها با هم بهره مى 


واقعيت موجود در جامعه انسانى مى شود. 
ص: 52١‏ 


١-رر.كك:‏ المدرسه القرآنيه» ص 217١8‏ درس نهم. 


آرمان تكرارى عامل جند دستكى 


محصول آرمان تكرارى - از طريق يكك عامل با مجموع عواملى كه سبب وجود آن مى شود - يديده جند دستكى» يراكند كى 
و ناهماهنكى در حركت جامعه انسانى است. 


اكر مااين آرمان رااز طريق نخستين عاملى كه سبب وجود آن مى شد در نظر بككيريم يعنى از طريق انس و عادت, در مى 


يابيم كه در جا زدن انسان در «آرمان خود) اين آرمان 


رادر طى مدت طولانى» جزئى از وضع موجود او مى سازد و لذا همين آرمان كه در كذشته محوّل انسان و جامعه بود. اندكك 


اندكك توان خود بر به حركت در آوردن و دكركون ساختن اين جامعه رااز دست داد. 


زمانى كه «آرمان» توان خود بر به حركت درآوردن و د كركون ساختن را به طور كامل از دست مى دهدء دلبستكى امت به 
اين آرمان به تدريج متزلزل و ضعيف مى شود و سرانجام به نقطه صفر مى رسد و به همين سببء دلبستككى خود به اين آرمان 


رابه كلى از دست مى دهد. جهء امّت در آغاز به اين آرمان عشق مى ورزيد و بدان ياى بند بود و آن را 


در حركتهاى آينده اش يبش روى خود قرار داده بود و دليل آن هم اين بود كه آرمان مزبور در آن زمان به امت نيرو مى داد 
تا به خيزشهاى انقلابى و تحؤل بيردازد. اما وقتى اين 

آرمان توان دهشى خود را از دست مى دهدء در حقيقت عنصر بنيادين وجودش را از دست مى دهد و لذا عادت به تنهايى 
[بعنى آرمان هوؤوة نظر ]ثمى غواقن به غنواق ختواسعه ومعفوق امت باقن بعاد جرا كه نيازهاى انسان و نكاه اويه يشلاه قو 


حال تغيير و تحول 


ست. بنايراين» عادت [كه در كذشته يكك عامل حركت آفرين بود] به عاملى بازدارنده 
حركت و تحوّل بدل مى شود و بدين سببء ات عشق خود به آن رااز دست مى دهد. 


وانككهى امت به عنوان يكك امّت تنها زمانى يكيارجه مى شود و فرزندان او با يكديكر به تفاهم و هميارى مى يردازند كه 
همكى از يكك وضعيت اجتماعى و روابط اجتماعى برخوردار باشند و اين امر هم وقتى تحقق مى يابد كه امّت از «آرمان والاى 
واحد» برخوردار باشد و ديد كاه واحد به آينده خود داشته باشد» ديد كاهى كه در كذشته فرزندان امت را كرد هم مى آوَرْد و 
يكيارجه مى ساخت. هركاه امت» دلستكى خود به آن «آرمان» و آن «ديدكاه) رااز دست دهد. عامل و عنصر يكبار جكى 


خود رااز دست داده 


ص :7737 


وتمامت وضعيت و تلاشهاى شخصى اش اين مى شود كه: 


«جكونه بام و شام كند؟ جكونه بخورة و بباشامد؟ حكونه اسايش و آرامئن براى خود. فرزندان و خانواده خود فراهم كند؟ و 
جه نوع آسايش وآرامشى؟ آسايش به آن معناى بى ارزش براى اين وازه وآرامش به آن معناى كو حكك براى آن وازه؟ در 


نمى بيند. جرا كه اين انسان يس از آن كه آرمانش از ميان رفته 


و سقوط كرده استء آرمانى براى خويش نمى يابد. در جنين حالتى» امّت به سايه امّت بدل مى شود وات حقيقى بر جاى 
نمى ماند).002) 


در اين هنكام است كه آن جامعه و آن امّت به جندين امت و كروه تقسيم مى شود و حتى به افراد يراكنده واز هم جدا شده 
بى شمار و با يكديكر ناسازند و كسى كه اين منافع را كرد آورد و ناسازيهاى آن ها را از ميان بردارد» 


وجود ندارد. اين سخن با آنجه قرآن كريم از اين حالت توصيف مى كند همخوانى دارد. خداوند مى فرمايد: 


١..يَاسهُمْ‏ بَتِنَهُهْ شَدِيِدٌ تَحْسَبَهُمْ جَمِيًا وَ قِلوبُهُمْ سَنَى ذلك بِأنْهُمْ قَوْمٌ لا يَعْقِلونَ(1)؛ «...جنكشان ميان خودشان سخت است. 


آنان را متّحد مى يندارى و [لى ]دلهايشان يراكنده استء زيرا آنان مردمانى اند كه نمى انديشند). 


تشكيل مى دهند و لذا مى يندارى كه آنان متحدندء در حالى كه دلهايشان يراكنده استء زيرا كه منافع و انديشه هايشان 
يراكنده است. 


اما جنانجه «آرمان تكرارى» را از طريق عامل ديكرى كه سبب وجود آن مى شود يعنى از طريق سلطه طاغوت و فرعونها و 


تسلط آنان بر جامعه مورد توجه قرار دهيم؛ در 


ص :7017 


-١‏ المدرسه القر انيه ص77 درس دهم. 


.١1؟5/رشح‎ -؟١‎ 


مى يابيم كه طاغوت كار خود را با اين شعار آغاز مى كند: او يكى از افراد امت است و همانند آنان زندكى مى كند و 
اهداف آنان را دنبال مى كند. سيس هتككامى كه بر امت مسلط مى شود. به خاطر توانابيها و امكاناتى كه در اختيار دارد؛ به 


شود و جز ديد كاه خود. هيج ديد كاهى را نمى يذيرد. خداوند فرموده است: 


«..قسالَ فِوْعَوْنٌُ مَا أريكم إلا ما آرى وَ ما أَمْدِيكم إلا سَبِيلَ الرّسَادِ)(1)؛ «...فرعون كفت: جز آنجه مى بينم» به شما نمى نمايم و 


شما را جز به راه راست راهبر نيستم). از اين روى» 
امت عشق خود به اين طاغوت را نيز از دست مى دهد. 


در اين هنكام؛ طبيعى است كه كروهى از ميان امت سر برآورد و با رفتار طاغوت و ديد كاه خود كامانه او بستيزد» تا منافع ويزه 


خود را بجويد و طاغوت نيز به كروههاى ات 


به اندازه هماهئكى و ناهماهنكى آن ها با ديد كاه اوء امتياز دهد و همجنين با اين ستيز و ناهماهنكى» حركت نبرد و شورش 
عليه طاغوت در درون جامعه آغاز كرددء همان كونه كه قرآن كريم مى كويد: 
(إنَّ فوِعَوْنَ عَلا فى الازض و جَعَلَ أَهْلَهَا شيعا يَسْتَضْعِفُ طَائِقَه مِنْهُعْ يُدَبَحُ أَبْنَاءَهُمْ وَ يَسْتَحْيى نِسَاءَهُمْ إِنَّهَ كانَ مِنّ الْمَفْسِدِينَ(00؛ 


مئ بويك و زنانشان وا زؤئده بر جائ مى كذاشت كد وى ان فسادكازان بود از آنجا كهاية 


مردمان [- بنى اسرائيل] با فرعون ستيز كردند و نخواستند بر طبق ديد كاه ويزه او زندكى كنند و با وى به ستيز برخاستند» او هم 


يسران و بر جاى كذاشتن زنان دست يازيد كه اين اقدام, به يديدار شدن كشمكشهاء دركيريها و ناسازيها در درون جامعه 
منجر شد و بر اثر اين د ركيريهاء جامعه به فرقه ها و كروههاى يراكنده اى بدل شد كه با يكديكر مى جنكيدند و همديكر رااز 


ياى در مى آوردنك. 
خداوند مى كويد: (وَ تُرِدُ آنْ نَمُنَّ عَلَى الّذِينَ اسْتضْعِفُوا فى الآْض و تَجِعَلَهُمْ أئمَة 
ص :775 


-١‏ غافر/19. 


َجْعَلَهُمُ الْوَارِئِينَ»(4)0 «و خواستيم بر كسانى كه در آن سرزمين فرو دست شده بودند منّت نهيم و آنان را يبشوايان [مردم] 
كردانيم و ايشان را وارث [زمين] كردانيم». اين آيه نتيجه اين كشمكشها و ناسا زكارى را بيان مى كندء اختلافى كه به سبب 
وجود اين طاغوت و سلطه او بر سرنوشت جامعه به وجود آمده است و اين نتيجه آن است كه سرانجام» ييروزى و رستككارى از 


آنِ فرودستانى خواهد بود كه خداوند آنان را ييشوايان مردم و 
وارثان زمين خواهد كردانيد. 


همجنين» اكر ما «آرمان تكرارى» را از طريق عامل سوم يعنى شهوت ها و منافع شخصى كه در برخى از مراحل موجب 
يكيارجكى امت مى شد مورد توجه قرار دهيم؛ مى بينيم كه به تدريج به عاملى تغيير مى يابد كه امت را يراكنده و ياره ياره 
فى كتدم ؤي البق شوك ا و متاق با كد رك كاممكزاق ناز كاري داردء عنان كرنه كه الى موضوع زا بيشعر فيا 
عوامل اختلاف و برون رفت جامعه از وضعيت يكار جكى فطرى شرح كرديم. 


اقدامهاى قاريخ درباره جامعه يراكنده 


تاريخ به ما آموخته است كه هر كاه جامعه انسانى و امّت به حالت يراكندكى و جند دستككى دجار شود, در برابر سه وضعيت و 


اقدام تاريخى قرار مى كيرد. يعنى تاريخ» يكى از اقدامهاى زير را درباره اين امّت به مورد اجرا مى كذارد: 


١‏ - هجوم بيكانكان: امّت يراكنده در برابر هجوم و سلطه بيكانكان در هم مى شكند 


دهدء به اختلاءف و يراكندكى دجار و به افراد يا كروههاى كوجكى بدل مى شود كه هر كدام در بى نيازهاى شخصى و 


اهداق محدود خرة مى باشد ويه همينة سب ثاتواق و يراكنده فى شوند و شكان و طعمه مهاجمان ييكائه و تيروهائ ازمئد 


وقدرت خود در آورند وداراييها و نيروهايشان را در اختيار كيرند. 
تاريخ انسانى شاهد نمونه هاى فراوانى از اين وضعيت بوده است و از آن جمله 


ص :720 


./ قصص‎ -١ 


مى توان از دو رويداد مهم به عنوان بهترين كواه نام برد كه در تاريخ اسلامى مان به وقوع 
ييوسته است: 

نخست: سقوط امّت اسلامى به دست مهاجمان مغول در قرن هفتم هجرى و قرن سيزدهم ميلادى. 
دوم: يورش غربيها به امت اسلامى در يكك سوم نخست قرن جهاردهم هجرى و 

اوايل قرن بيستم ميلادى. 


امت اسلامىء به طور كلىء تنها زمانى به اين دو وضعيت اسفبار دجار شد كه همبستكى خود را از دست داد و به ملت ازهم 
كسيخته اى بدل كرديد كه ستمكران و خود كامكان و شهوترانان سودجو بر آنان فرمان مى راندند و با اسلام به سان راه و 


رسمى 


كه از يدران و مادران خود كرفته اندء» برخورد مى كردند. در ميان اين امت» ستمكران» زوركويان» كرايشهاى قومى يا فردى و 
حت دنا حكومتة :من كردتل واتق:وضعيتبيه حتد وستكن: وبر اكتد كن آنان متيجر شك ودر تسحة«ستخت تاتؤان :وه لقمه 
اى كوارا براى 

مهاجماة كانه يدل كرد يدنك 


؟ - تقليد و دنباله روى از ديكران: دومين اقدامى كه تاريخ درباره امت يراكنده به 


مورد اجرا مى كذارد آن است كه اين امت در نمونه آرمانى ذوب مى شود كه از تاريخ و هستى آن جامعه بيكانه و يكك 
آرمان وارداتى است. جرا كه وقتى امت» ييوند دوستى خود با آرمانى را كه باور داشته استء از دست مى دهد و يراكنده مى 


شود. بار ديكر به دنبال آرمان ديكرى مى كردد كه جامعه را يكيارجه سازد. 


در اين هنككام؛ امت ممكن است در اثناى ججستن «آرمان برترا به خطرى بزركك دجار شود و آن اين كه نمونه آرمانى امت 
فانكوئ زا ابر اق عسوا نر كرتقد كداز او توومكلائر انبتك وجوق ندازه كلاعظمت: واقلارنت" ان امك اف أ ارمانثفات 


كرفته است و لذا آن را مى يذيردء با اين اميد كه نيرو» قدرتء يكيارجكى و موقعتتى را كه آرزو داشت باز 


نانك 


فراخوانده اند» آرمانى كه در جدايى دين از سياست و ياى بندى به اصل آزادى فردى و نزاديرستى و منافع ويه دنيوى و مادّذى 


ص :788 


تجسم مى يابد. جه اين اصل» همان عاملى است كه [به كمان اين افراد] در وراى امكانات 
و تواناييهاى غربيها نهفته است و آنان با بهره كيرى از اين امكانات امت اسلامى را زير 
سلطه خود در آورده؛ بر آنان جيره كشته اند. 

يكى از اين افراد» «رضاخان يهلوى» در ايران بود كه كوشيد الكّوى غرب را به طور 


صورى» ميان امت اسلامى مان درايران يياده كند. 


همجنين» تجمّل كرايى در شخص «مصطفى كمال" در تركيه تجسّم يافت. او نمونه آرمانى غربى درباره جدايى دين از زندكى 
تركيه از تمامى 


ريشه هاى اسلامىء فرهنكك دينى و جهان اسلامى خود جدا كردندء زيرا ديكر توان خواندن فرهنكك تاريخى خود را كه با 
زبان تركى و حروف عربى نككّاشته شده بود نداشتند و نيز مى خواست ملت تركك را هر جند از لحاظ شكل و صورت ظاهرى 
به ملتهاى غربى نزديكك سازد. 


همجنين» نويسند كان و انديشمندانى را اين جا و آن جا در جهان اسلامى خود مى بينيم كه آشكارا و بى يرده مردم را به 
آزماتها والكوقاض غريى فراسن صواهه وى عواهتل امت "افسلافئ را بةاقثة عرق وباس حرفات» خصوصيات و 


خصلتهايش مبدّل سازند نظير «سلامت موسى» مصرى و امثال او. 
٠"‏ - بازكشت به حق: سومين اقدام تاريخ آن است كه بذرهاى بازكشت به حق و آرمان 


مطلق - با در نظر كرفتن شرايط و دورانى كه امت در آن به سر مى برد - از نو در زرفاى دل امت كاشته مى شود. جرا كه 
مت حركت خود را از نو آغاز مى كند و بذرهاى قيام حقيقى را در آن آشكار مى سازد تا به آرمان والا و نامحدود خويش» 
كه در خداى سبحان و بلند مرتبه تجلى يافته استء باز كردد و ما به زودى در نوع سوم آرمانهاى برتر - به خواست خداوند - 


درباره آن سخن خواهيم كفت. 
مت اسلامى ماء در دوران استعمار بر سر اين دو راه قرار كرفته اند: 


٠. 5 ٠. 5 ٠ ٠. 5 5 0‏ حَ . 
يك: يذيرش شيوه دنباله روى و ذوب شدن در آرمان و الكّوى غربى كه دراين صورت. روز به روز يراكنده ترء از هم 


كشتخنه تك واناتو اق شو اهن شن 
دو: يذيرش شيوه بازكشت به اسلام حقيقى و ارائه اسلام به امت اسلامى با زبان روز 


ص :/ا 7 


وابن همان شيوة اق اسك كه ييشكامان نهضت اسلامي ذر يابان دؤرةه ثاتواق وى اغاز ذوره 


؟ - اقدام تاريخى ديكر: افزون بر رفتار و اقدامهاى سه كانه تاريخ كه شهيد صدر بيان كرده استء مى توان اقدام جهارمى را 
كه تاريخ درباره انّت» در صورت اختلاف و يراكندكى آنانء به مورد اجرا مى كذاردء بدان افزود واين اقدام» همان كزينش 
آرمان موقت و محدود است كه امّت آن رااز خلال تجربه ها و وضع موجود خود, استنباط مى كند. اين آرمان محدود؛ در 


مسير امت. كامى به جلو و بيانكر بعد ابتكار و نوآورى در 


عيركث اوست: همان كوتة كةايق اومان #زيق دراثقلانب ضلعى و سباسى ازويا ونع در جتكهائ دالى آمريكا و تحول 
اين كشور از دوران استعمار و بردكى به دوران دموكراسى و ليبراليسم رُخ داد يا همانند آنجه در اتحاد جماهير شوروى [- 
سابق] و كشورهاى سوسياليستى به وقوع بيوست. 


اين مطلب» همان جيزى است كه شهيد صدر بدان اشاره كرده و در سخن آينده خود درباره ايده آل محدود, آن را شرح داده 
است. شايد شهيد صدر به اين دليل [در اين جا] به اقدام جهارم تاريخى اشاره نكرده كه به سخن درباره آرمان محدود بسنده 


نموده سيت 

نوع دوم: آرمان محدود 

اشاره 

نوع دوم؛ آرمانى است كه جامعه انسانى با نككرش به آينده خود آن را بر مى كزيند. اين آرمان در حركت اين جامعه؛ كام 
ديكرى است به جلوء جرا كه كرايش به نوآورى و جيزهاى جديد, امّت را از وضع موجود و فاسدى كه دارد بيرون مى آورد. 


اين كرايش به نوآورى» هر جند كامى درست و واقع بينانه به شمار مى رودء ولى كامى است محدود كه تنها بخشى از راه 
دور و دراز آينده امّت را تشكيل مى دهد. اين كرايش كه امت آرمان خويش رااز آن بر مى كيرد» هر جند ير دامنه و 
كسترده باشدء باز هم محدود است. جرا كه از ذهن انسان سرجشمه كرفته است و انسان هر اندازه از توان نوآورى و آينده 
نككرى برخوردار باشدء باز هم نككرش او به حدود وجود؛ انديشه و وضع موجود وى محدود است و به هيج روى نمى تواند از 


اين وضع فراتر رود. 
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-١‏ المدرسه القرآنيهف. ص ١١‏ - الال درس دهم. 


ممكن است اين يرسش مطرح شود: خداوند به انسان استعداد و توان ستركى داده 


است كه مى تواند تصوير موجود و تصوير جديد را در هم آميزد واز آن يكك تصوير جديد و برتر بسازد و در نتيجه»؛ وى مى 


تواند تصويرى براى آينده اش بسازد كه به مراتب 
بهتر از وضعيت كنونى او باشد. 


همجنين» انسان از طريق سرشت خود به وجود خداوند بلند مرتبه يى مى برد و خداوند همان آرمان برتر است. بنابراين» جرا 


وى نتواند درباره اين آرمان برتر و كامل» 


بينديشدك؟ 


ياسخ: اين تصويرى كه انسان از طريق فرايند در هم آميختن يبش كفته» براى آينده اش تصور مى كندء هر جند از وضع 
موجود بيت انك و اوازاانة بيقن من برد ليكفءنا وخرد ايم تضوير باه شد خدى جز شجه زد اشنقها و تكرش محدوة اسان 
انتما لماح نع وب كرتن دنار رقع لوكو مراف وخر ة زمار ا ةو رد مرج قور او حك فى در 
نكرش انسان نككرشى محدود استء زيرا از يكك سو خود انسان محدود است و از سويى ديكرء مادّه اى كه اين تصوير از آن 


ب ركرفته شده محدود است و در اين حالتء انسان, با كمال فاصله زيادى خواهد داشت. 


همجنين» بى بردن انسان به وجود خدا موجب نمى شود كه او بتواند راه رسيدن به خدا را نيز شناسايى كندء بلكه تنها با 


رهنمونى خداوند مى تواند اين راه را بيابد. بنابيراين» 


وقتى نككرش انسان شخصى باشدء همجنان محدود باقى خواهد ماند» به ويذه اين كه خداوند عشق به شهوت ها و هوس را در 
انسان به وديعت نهاده. دامهاى كمراه كننده شيطان را بر سر راه او قرار داده استء لذا اين انسان هماره به رهنمونى يرورد كار 


نيازمند 
سسا. 


ازاين روى» وقتى انسان به سمت اين «آرمان برتر؛ حركت مى كندء ممكن است در اين حركت خويشء كار درستى را انجام 
داده باشدء زيرا كه به سوى برتر حركت كرده و بهترين كامى را كه در اين باره تصوّر مى نموده. برداشته است. ليك با 


خطرهاى بز ركى نيز رو به رو شده استء زيرا كه وى قادر نبوده آنجه را كه درست مطلق و كمال والا براى 


وجود اوستء فراكيرد و خطر بزركك هم آن است كه او همين تصوير درست و محدودى را كه براى آينده اش انديشيده؛ به 
آومان مطلق يدل كند و اراي ابندة اتن كسترين دهيد 


ص :7898 


و به جاى خدا يرستشش كند. در اين صورتء اين آرمان درست و محدود مى تواند در وضع حاضر و نخستين مرحله آينده به 
درد او بخورد» جرا كه كامى است درست,ء ولى محدود. ليكن به زودى همين آرمان براثر تعميم و كسترشى كه انسان بدان 


مى دهد راه را 


مى بندد و مانع حركت و تكامل او مى شودء بااين كه در آغاز» كامى بود به سوى آينده يبشرفته. از اين روى» آرمان برتر 


محدود بار ديكر به آرمان تكرارى باز مى كردد واز اين 
جا بى مى بريم كه آرمان برتر محدود به طور معمول اصل و ريشه آرمان تكرارى در حركت تاريخ را تشكيل مى دهد.(١)‏ 
خطا در كزينش آرمان محدود 


نشانه هاى اين خطا را مى توانيم در دو بعد بنيادين و از طريق دو نمونه واقعى كه حركت تاريخى انسانى شاهد آن ها بوده 


اسث»6 روشن سازيم. 
خطاى كسترش افقى 


بعد نخست» كاه السان در اثنائ حركت :و نكاه خود به آينده جيؤزى را درست مى :يلد يراق تتحقق آن تلائن هى كند. ليكن 
كلاه همين جد درست را بر همه جبوها كسترش مى دهده به كونه اى كه آن را الكويى برائ هر سكير دوست ون حهان هستى 
فرض مى كند. در حالى كه آن جيزء تنها در يكك جاء كار درستى است و نه در همه جا. در اين هنككام است كه انسان به 
خطايى بس بزركك دجار مى شود. زيرا كه به طور افقى» محدود را به نامحدود بدل كرده است. اين مطلب» همان جيزى است 


كه در اثناى انقلاب صنعتى در ارويا اتفاق افتاد. جرا كه جامعه ارويايى در آن زمان با دو بند بزركك در بند كشيده شده 


بود: 


١‏ - ند كلليسا كه عقابد و انددشه انسان را در يمد كشيدء زد ا كليسا از مقررات خخ ادعاهاى نا خو د به سينه 
بنك دلي يك و ابل د رادر سد مى «سيدء. ريرا لكليسا ار طريى مهررات و برحى ى باطل خود؛ به سي 


هر انديشه و باور مخالف» دست رد مى زد 
وى هر انديشه غلم :را كه با اين اذعاها ساز كارى تداشت» لمئ بذيرفت. 
به منظور تحميل اين بندهاى فكرى بر جامعه؛ كليسا داد كاههاى تفتيش عقايد تشكيل 


717٠١ صسص:‎ 


١-المدرسه‏ القر انيه ص داه درس دهم. 


ذاذء بر طبق برق آمارهاى تازيش» بيقن ازسى غران داتشمتد دز ان زمان كشته وييشن ان يكصد هزان داتشمئد :ديكر شكتيحه 
كتهو ادو بدان سبي بؤه "كه اتلايق قاف علبي :ا عقي ادن ذاتسيهدان جا قرراف كيتنا 31 زمان ساز كاري 
نداشت.(١)‏ 


" - فئوداليسم كه نمودار ستم اجتماعى آن روز بود ومحدوديتها را بر اوضاع سياسى و اقتصادى جامعه تحميل كرده. تمامى 
نيرو وامكانات را در اختيار كرفته بود. 


بنابراين» جامعه اروبايى تصميم كرفت كه آينده خود را آزاد و ازاين قيد و بندها رها سازد به كونه اى كه قيد و بندهاى 
كليسا را در بعد فكرى و علمى و قيد و بندهاى فئوداليسم را در بعد سياسى و اقتصادى از هم بكسلد» تا حركت كند و به ييش 


رود واين 
كار درستى اس 


ليكن خطاى انسان ارويايى در اين كار آن بود كه انديشه آزادى را يكك امر مطلق و همه جيز زندكى و جامعه خود دانست و 
آزادى براى او به ايده آل و آرمان بدل شد. در حالى كه آزادى يعنى «كسستن بندها» و اين» تصوير مطلوب جامعه [و آرمان 
والاى او] را تشكيل نمى دهد بلكه يكك نوع رامكشاي براق شر كك به بيقن اسك: بتابرايقة آزادى :اذى بهترين فرضية: ابزارق 
است بيراى رسيدن به جامعه انسانى صالح. ما نياز به درونمايه آزادى و معناى آن داريم» در حالى كه «انديشه آزادى» درونمايه 


آزادى» شكل اين حركت اجتماعىء اهدافء معنا و تصوير آينده آن را براى ما بيان نمى كند. 


همجنين» ه ركاه «آزادى» از درونمايه خود تهى شود و بى معنا باقى بماند» به طور حتم به مصيبت و ويرانى منجر مى شود و 
اين همان جني است كه تمدن كنز غرنهيا اؤدست به كريان اسعه تمذتى كذ اال طريق هميق ازاد: ثمامن اتزارشاي 


خطاى كسترش عمودى 


بعد دوم: كاهى انسان توسط آرمان محدودى كه بر مى كزيند» كام محدودى بر مى دارد واين كام در حركت او در آن 


زمان» انديشه اى است درستء ليكك تبديل اين 
ص 77/١١:‏ 


١-اين‏ كونه رفتار» نوعى ستم دينى يا نوعى انس و عادت است. 
؟- المدرسه القر انيه ص /ا37 درس دهم. 


انديشه به يكك انديشه فراكير در همه زمانهاء به يقين انديشه اى است نادرست. 


به عنوان نمونه» انسان حركت خود را از «يكك خانواده كوجكك» يعنى از آدم و حوا و سيس از خانواده هايى كوجكك يس از 
آن دو اغاز كرد. انديشه تشكيل اين خانواده به سان جهارجوبى براى جامعه انسانى» در زمان خود. انديشه درستى بود ودر 
نككرشهاى بعدى انسان, به انديشه تشكيل قبيله بدل شد كه جامعه و خانواده هاى متعدد را با يكديكر بيوند مى داد و ساختمان 


اجتماعى بر بايه اين بيوند استوار كرديد. 


انديشه قبيله اى در آن زمان» نيز انديشه درستى بود زيرا كه اين انديشه.» مجموعه هاى خانواده هاى كوجكك را در جهارجوبى 


واحد كرد هم مى آوردء تا از آن ها جامعه اى واحد تشكيل دهد. 


آن كاه اين انديشه بعدها به انديشه ناد و جامعه تحول يافت كه قبايل و عشاير بى شمارى را در بر مى كرفت. اين قبايل در 
كه كروههاى فراوان را در ساختارى يكمانه» يكك دست و يكيارجه مى سازد و اين ساختار» همان. نزاد يكانه» جامعه يكانه و 


افبقة كانه ان 
ازاين جاء جنانجه بخواهيم هر انديشه اى از اين دست انديشه هاى محدود را كسترش دهيم.ء از باب نمونه انديشه قبيله را يكك 
انديشه فراكير فرض كنيم - كه در زمانى 


معين درست هم بوده است - و آن را نامحدود بدانيم و جنين تصور كنيم كه تمامى حركتهاى انسان در زمان آينده بر يايه 
همين انديشه استوار خواهد بود: در اين صورت» به يكك انديشه نادرست بدل مى شود. جرا كه اين كسترش زمانى در عمود 


زمان» از محدود نامحدود مى سازد و اين يكك تعميم و كسترش دادن نادرست است. 


همجنين» انديشه «نزاد) هر جند در يكك زمان درست وذه است» ليكن كسترشن آن بهاهمة زمانها- آن كوته كه در دوران 
كنونى ما مطرح است - به نحوى كه زندكى انسان در طول تاريخ بر اساس زبانهاء نؤادها و خون تقسيم شودء انديشه اى است 


نادرست. 


ازاين روء انسان در بسيارى از دورانها واز آن جمله در دوران كنونى» خود را در بند اين انديشه ها مى بيند و همين امر» وى 


راوامى دارد كه يس از رنجهاى فراوان» اين كونه 
انديشه ها رااز خود دور كند و به يكبار جكى جامعه انسانى روى آورد. 


ص :71/17 


بتابرايقء كسترش زماتى يكن أ خظاهاى ديكرى اسث كه هر كس آرمان محدود راب عنوان آرماق برثر خويش بيركزيئله به 


آن دجار مى شود. 


دراين صورتء انسانى كه بر سر راه دراز تاريخ مى ايستد [و مى خواهد مسير تاريخ بشرى را تعيين كند] بايد بداند كه افق 
تاريخى محدودى دارد» جون ذهن و انديشه بشرى او محدود است. از اين روء بايد با اين افق» به سان يكك افق محدود رفتار 


كند واز آن براى 


خويش افقى نامحدود و آرمان برتر نسازد» و كر نه وضعيت او همانند كسى خواهد بود كه به افق جغرافيايى نكاه مى كند و 
تنها تا فاصله محدودى را [- در مثل فاصله دويست متر] مى تواند ببيند و خيال مى كند كه همان جا يايان دنياست و آسمان در 
همان مسافت تزذيكف به رميق رسيده اسث ويا وضعيت او هماتدد كسى ابنث كد ية دثبال اناهن كردد ويه جائ آبه نه 


سوى سراب كام برمى دارد. قرآن كريم به اين يديده اشاره كرده است. آن جا كه خدا مى كويد: 


٠‏ سم اس لم 


على 2 ل دض 5 5 2 لق 3 0 ه, علا م فس ان و 9 ف 
«وَالذينَ كفروا اعْمَالْهِمْ كس رَاب بِقِيِعَهِ بحسّد به الظمّان مَاءَ ححتى اذا جاده لم يَجده شيا وَوَجَد الله - عندة فوّفيه حِسَايّه و الله م سَرِيعٌ 


بدان رسد آن را جيزى نيابد و خدا را نزد خويش يابد و حسابش را تمام به او دهد و خدا زود شمار است). 
ازاين رو قرآن كريم اين نمونه آرمانهاى ساختكى و محدود راء كه انسان آن ها را به 


حاض كتداى ستتحان بهعتوان «الهه براق وى بر مى كرد در سنسى و كاتوالى يدانه حتكبوت تشبيه:مى كندة كداتوان 


مقاومت در برابر تاريخ را ندارد. خداوند مى فرمايد: 


َوْنَ 


8م اه 


«مَثل الّذينَ انَحَذْوا مِنْ دُونٍ الله _أَوْلِيَاءَ كمكل الْعَنْكبوت إِتَحَذتْ بَيِنا وَِنَ 


العضوت لبك العتكيرت لو كائرا بعلتر5:5: ا بداسداة عبان كدغين او هنذا دوستاق اعسان كردة اقل» يمون داستاة 


عنكبوت است كه إبا آب دهان خود] خانه اى براى 
خويش ساخته ودر حقيقت -اكر مى دانستئد - سست ترين خانه ها همان خانه عنكبوت است). 


ص :7/7 


ادرو بكر 


.8١1/توبكنع‎ -١ 


بوك المدرسه القرانيه» ص *172 درس دهم. 


در اين جا ممكن است كفته شود: انسان از طريق تجربه انسانى و اجتماعى مى تواند هماره به خطاهاى خويش در كزينش 
آرمان محدود بى ببرد وبا كزينش يكك آرمان محدود ديكر. كامى به جلو بردارد تا اين كه به تدريج به كمال مطلوب دست 


يابد» همان كونه كه شناخت انسان در تجربه هاى طبيعى به تدريج تكامل بيدا مى كند. 


اين سخن از جند جهت نادرست استء جرا كه تجربه هاى انسانى در جامعه با تجربه هاى انسانى در طبيعت تفاوت دارد؛ زيرا 
تجربه هاى انسانى در طبيعت» به طور معمولء بى طرفانه است و لذا به تدريج تكامل يبدا مى كند. اما تجربه هاى انسانى در 
محاحفة كج بده قات سه كه ]لكر ا تداعة السنائح ووو اذك اسع وز دزا فيا د دوع ليها نظ كا حصو وف اقل و قا 
آن به بيرون از سيطره و محدوده تجربه نيز مى رسد و ثانيا: انسان در برابر تجربه هاى اجتماعى بى طرف نيستء جرا كه عوامل 
درونى و برونى وجود دارند كه براين تجربه ها اثر مى كذارند» نظير عادت» شهوتء؛ ستمكران و ديكر عواملى كه يبشتر در 
سخنان خود درباره نقش اختلاف در جامعه فطرىء بدان اشاره كرديم.0١2‏ 


رابطه آرمان تكرارى و محدود 


يبشتر بيان كرديم كه آرمان محدود, اصل و ريشه آرمان تكرارى را تشكيل مى دهدء زيرا كه «آرمان تكرارى» در حقيقت در 
سيارى از اوقات» مرحله و كامى ديكر و بحن نامك «آرمان محدود) است. جه آرمان تكرارى با ايده و آرمان محدودى آاغاز 
فى شود كالسا نيا الكؤه ا يدسوى تصويرى جد كانه شر كف عن كتله كنز انق ارهان دز كفده تحتق من بابك 
بشريت بدان دست ييدا مى كندء اين آرمان و اين تصوير برايش محدود مى شود و به وضع موجود بدل مى كردد و در اين 
هنكام است كه نقش آرمان تكرارى آغاز مى شود. 


به بيانى ديكر: اكر يكك كام به عقب بركرديمء با نوع دوم خدايان آرمانى روبه رو مى شويم. واين نوع در بسيارى از اوقات» 


آرهان برثر وحخدايئ اسث كتكاديه ايند ةاذارة و سيس إزماتى تس كدود] كد ابن آرماق بركرز اين عدا به آرمان و داق 


تكرارى 
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-١‏ براى روشن شدن تفاوت ميان تجربه طبيعى و تجربه اجتماعى به كتاب: «اقتصادنا» رجوع كنيد. 


بدل مى شود. 


آن كاه اين آرمان تكرارى يس از اندكك زمانى موجب براكندكى و جند دستكى امت مى شود كه در اين هنكام بايد تسليم 
بكى ال اقذامهائى تاريكى شود كه يشتر يبان شداو كرزيئش آرمان محدوة مى تواند يكن از آن اقذامها باشل و دن تتح 


دوران تازه اى آغاز 
مى شود.(١)‏ 


مراحل تحوّل يافتن آرمان محدود به تكرارى 
در دورانى كه آرمان محدود به آرمان تكرارى بدل مى شود. جامعه وامت جهار مرحله را يشت سر مى كذارد: 


١‏ - مرحله اث ركذارى آرمان برتر: وقتى انسان تصويرى از آينده مى سازدء در مسير خودء كامى به جلو برداشته استء زيرا به 


دليل اين 


كه از درون زندكى انسان بركرفته شده. به همين زندكى دنيا مربوط مى شود و قرآن كريم از آن به «عاجله) يعنى دنياى 
زود كذو تعبير كرده اسث. از اين روء تضوير ياد شذه اثر محدود دارد و لذا از آن به آرمان محدود تعبير شده استء جنان كه 


بيشتر بدان اشاره شد. 


قرآن كريم در آياتى جندء آرمان اين انسان و حركت او را كه به دنبال به دست آوردن «عاجله) و دنياى زود كذر است و 


ييامد اين حركت را به تصوير كشيده است و خداوند مى فرمايد: 
(مَنْ كان ريد العاجلة عمجلا لَهُ فيهًا مَا نَشَاءُ لِمَنْ تُرِيدٌ ثم علا له جَهَنّمَ يض ليها ونا مَدْخورًا)(7)؛ «هر كس خواهان [دنياى ]| 
زود كذر است به زودى هر كه را خواهيم [نصيبى] از آن مى دهيم» آن كاه جهنم را كه در آن خوار و رانده داخل خواهد 


شدء براى او مقرر مى داريم). بنابراين» هر كه اهداف خود را در اين دنياى زود ككذن هئ بيند» ممكة آسث خداوتن در دادن 


خواسته او شتاب كند و او به منافع و آرزوهاى فورى و محدود خود 
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دست يابد. ليكك اين منافع» زود كذر و دنيوى است و از يى آن عذاب و زيان» واين همان جيزى است كه مى توان از آن به 
جهنم دنيا تعبير كرد. جرا كه ستم رواج بيدا مى كند و تبهكارى و ويرانكرى فراكير مى شود و انسان در بدبختى» رنج و زيان 
به سر مى برد» همان كونه كه امروز در جاى جاى دنيا شاهد آن هستيم. 

همجنين» اين انسان كرفتار جهنم آخرت نيز مى شودء زيرا خداوند براى دنيايرستانى كه جز اين آرمان زود كذر دنيا را نمى 
بينند» يعنى براى شركك آورند كان به خدا و بازكشتكان از فطرت انسانى كه به جز خداوند» خدايان ديكرى براى خود كزيده 


اند» خوارى و عذاب دردناك در آن جهان نيز آماده كرده است. 

آن كاه خخداونك ذر آيه ذيكر به كوشش قابل تقدير انسان مؤمن اشاره مى كند: 

9 311 الكحدة وش لها متغها و هو نزي ناولدكة كان سَعْيهُمْ مَشُكورًا(1)؛ «و 

هركس خواهان آخرت است و نهايت كوشش را براى آن بكند و مؤمن باشدء آنانند كه 

آن عضا اثر كذاوى خركت افرين ابيت كه اسان مؤمن 

رابه حركت و كوشش وامى دارد تا به سوى آرمان برتر و برحق خويش به طور دايم» يبوسته و نامحدود حركت كند و لذا 
اين حركت و كوشش» سزاوار ستايش و تقدير است. 


بدين ترتيب» آيه مباركه زير درباره «مرحله اث ركذارى آرمان برتر» يكك قانون فراكير را به دست مى دهد: 


20 


كلك تكد هلاكو وه لكوق عطباو وتكه ويا 1ن 8طا2 وبكه مغر ة11للتة رهن ذو اسه ] ايكان و ساف را اعطاق 


يرورد كارت مدد مى بخشيم و عطاى يرورد كارت [از كسى إمنع نشده است». آن قانون اين است كه آرمان برتر انسان خواه 
حق باشد و خواه باطل و اهداف او جه به دنيا مربوط باشد و جه به آخرتء بر حركت وى اثر مى كذارد و خداوند دهش خود 
دارد. 

نظير اين ابه است» اين سخن خداوند متعال: 


«إعلّمُوا ا نَّمَا الْحيوهٌ الدَّْا لَحَتٌ وَ لَهْوٌ وَ زيئَة وَ تَفَاحْر بينم و تَكاترٌ فى الأموَالٍ 
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لاسرا 1 


ادامر ادر 


الاؤلادٍ كمَمّلٍ غَيثِ أَعْجتَ الْكَفَارَ تواثة ثم يهِيج قترية مُضْ هَدًا ثم يكونٌ خَطَاما وَفِى الأأخره عَِدَابٌ شَديدٌ وَ مَغْفِرَةٌ مِنَ اللّهوَ 
ِضْوَانٌ وَ مرا الْحَيوهٌ الذَّنا إلا منَاعٌ الْعوُور؛(1)؛ «بدانيد كه زندكى دنياء در حقيقت» بازى و س ركرمى و آرايش و فخرفروشى 
كلمابه يكديكر وفروق حون دو امزال و خرؤندان اسك [مثل آن ها] جون مثل بارانى است كه كشاورزان را رُستنى آن به 
شك اتدازة. سيبس [آن كنت] خشكه شود و آذ را ؤرد يش آن كادحافاكة شوم و دن آعرت [دتابوستاة را عدا 
ا 


حركت كل جهان هستىء نظير بارانى كه فرو مى ريزد و براثر آن» كياهان مى رويد و موجب شكفتى كافران مى شود. سيبس 
اين كياهان زرد مى شود. بنابراين» باران در ايجاد حركتء هيجان و اث ركذارى نقش داردء ليكن اين حركت و اث ركذارى در 


همين دنيا محدود مى شود و فراتر از آن نمى رود.(7) 


هم رهبران وهم ملت در تحقق بخشيدن تصوير آينده و آرمان برتر شركت مى كردندء اينكك اين جامعه در مرحله دوم به دو 


دسته تقسيم مى شود: 


دسته فرمانروايان و يزركانى كه در مرحله ييشين» رهبران جامعه خود بودند و دسته فرمانبران و زيردستان اين فرمانروايان. اين 


دسته دوم» توده مردم هستند كه توان حركت 
به سوى آرمان برتر خود رااز دست داده. به ييروان محض براى آن فرمانروايان و يزركان 
بدل شده اند. قرآن كريم به اين مرحله؛ يا وضعيت اشاره كرده است: 


او الوا وكنا ]ذا أطفكاضاة كا و كواءنا قاف لوكا القيلة كا روس كر عدة بروود كازادما ووؤسا وجزر كران خريش را اطاعت 


كرديم و ما رااز راه به در كردند). اين تقسيم بندى تنها 
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ع3 
؟- بايد توجه داشت ن كداز ند كى انيدان انها طااين ونيا هحدوه ذفى شؤة ويه عمين دلدل و اذا توعفه به كسترد كن و كس 
زندكى اوء سخن قرآن كريم؛ سخنى است درباره آن آرمان برتر كه هم دنيا را در برمى كيرد وهم آخرت را. 

عت الحزاب ب 


به اين دليل در جامعه رخ داد كه آرمان برتر محدود؛ در اين مرحله نتوانست بر مجموعه امت به طور يكسان اثر بككذارد بلكه 
اثر آن در كسانى كه در رأس هرم و قدرت قرار داشتند منحصر شدء زيرا كه منافع آنان به اين آرمان برتر يبوند خورده بود. 


برخى كويند: رئيسان و بزركان در صورتى كه حالت بهره كشى و برترى جويى در آنان نمى بود و نيزامّت هم زندكى دنيوى 
وهم زندكى اخروى را نمى خواستند [بلكه تنها زندكى دنيوى را مى خواستند] براداره و ساختن جامعه و تحقق بخشيدن 
منافع اين جامعه از ديكران تواناتر بودند. 

“ - مرحله كشش تاريخى: در اين مرحله؛ طبقه سياسى به وجود مى آيد. جرا كه سلطه سردمداران و يز ركان, به سلطه طبقه 
اى تغيير مى يابد كه با توجه به ويزكى خانوادكىء يا طبقاتى و يا ارثى» جايكاههاى خود را به ارث مى برند و دراين هنكام 


اين 
طبقه به طبقه ثروتمند و برخوردارى بدل مى شود كه اهداف بزركك ندارد و تنها سركرم آرزوهاى كوجكك خود مى باشد. 


آن كاه اين طبقه ثروتمند به نمونه آرمانى محدود در درون جامعه جنكك در مى زندء زيرا منافع آن ها بدان ييوند دارد و 


بعدها آن را به نمونه آرمان تكرارى بدل مى كند. 


در برابر اين طبقه ثروتمند؛ طبقه ديكرى از مردم وجود دارد كه به استضعاف و استثمار كشيده شده است. اين طبقه با اين 


وضعيت [فلاكت بار] انس مى كيرد و هيج نقشى در زندكى ندارد» جز اطاعت و فرمانبردارى از طبقه حاكم و ثروتمند. 


بدين سببء جامعه به دو طبقه تقسيم مى شود: طبقه ثروتمند و طبقه مستضعف و اين تقسيم اجتماعى در درازناى تاريخ ادامه و 
كشش بيدا مى كند. 
قرآن كريم به اين مرحله اشاره كرده است: 


ووذ لك نا افقلارة تيرك هن قدي قذين زلا كال قر راذنا ابادكا على 
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َإِنّا عَلى اتَارِهِمْ مُفْتَدُونَ)(1)؛ «و بدين كونه در هيج شهرى بيش از تو هشداردهنده اى نفرستاديم مكر ان كذ عوشكدراناة أن 


كفتند: ما يدران خود را بر آيبنى يافته ايم و ما از بى ايشان راهسياريم). 
بر اين اساس» ثروتمندان عياش» زاده يدرانشان و كشش تاريخى آنان هستند و 
همجنين» مستضعفان نيز محصول وضعيت يدران خود و كشش تاريخى آنان مى باشند.(7) 


#دمرخله سركقى و كشمكش :در ابن مرسله وشيغية مر كقن :و مسكرفى نه ولحوة عن ١‏ بذ ده يس أن آن كد اث اذ 
هم ياشيدء ياره ياره شدء به جند طبقه تحول يافت و ييوند دوستى خود به آرمان تكرارى اش را به تدريج از دست داد, به 


مرحله جهارم يا مى كذارد. در اين مرحله. جنايتكاران بر كردن مردم سوار مى شوند و بى جون و 
جرا بر آنان فرمان مى رانند» جنايتكارانى كه بهره كشى و خودخواهى را به ارث برده اند 


كا آناصا كةبهيكك خالت باندار براق آثان ندل شدءاسث و از ايخ حالت» يس ركشى:سسكرى: عنارث و شكسقك همة 
حرمتها وارزشها و آرمانها تعبير مى شود و آنان دراين حالت» هيج كونه ييمان» سوكند خويشاوندى, احترام و حقى براى 
امت قائل نيستند. قرآن كريم به حالت ياد شده اشاره كرده» مى كويد: 


«وَكذلِك جَعَلنَا فى كل قَرْيَهِ أكابر مُجْرميهَا لِيَمْكرُوا فيهَا وَمَا يَمْكرُونَ إلا بأنْفسِهم وَمَا يَشْعْرُونَ)(1)؛ «و بدين كونه در هر شهرى 
كناهكاران بز ركش را مى كماريم تادر آن به نيرنكك بردازندء و آنان جز به خودشان نيرنكك نمى زنند ودرك نمى 
كنند).(20) 


بدين سبب» كشمكش و دركيرى در جامعه رخ مى دهد تا مستكبران به ويرانكرى» سركوب و تبهكارى نامحدود در زمين 
دست يازند. جنان كه قرآن كريم به اين موضوع اشاره مى كند: (وَ إذَا أَرَدْنَا آَنْ نه ُلك قَْيَهُ آمَونَا مُيْرَفِيهَا فَفَسَ موا فيهًا فَحَقَّ عَلَيَا 
القَؤل 


فَدَمَوَْاهَا تَدْمِيوًا)(ه)؛ «و جون بخواهيم شهرى را هلا-ك كنيم؛ خوشكذرانانش راوامى داريم تادر آن به انحراف [و فساد] 


بيردازند و در نتيجه. عذاب بر آن [شهر] لازم 
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؟- المدرسه القرآنيه ص 14, درس دهم. 
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كردد. بس آن را [يكسره] زير و رو كنيم). 
اين مراحل جهاركانه نامبرده را در مجموع حركت تاريخ بشرى به روشنى مى يابيم و 
قرآن كريم بدان اشاره كرده است. 


همجنين؛ اين مرحله ها را در برخى نمونه هاى تاريخ معاصر خودمان نيز شاهد بوده ايم يعنى هنكامى كه نازيها در جنكك 
جهانى دوم به عنوان يكك طبقه اجتماعى قدرت را در دست كرفتند و بر منافع جامعه فرمان مى راندند» جككونه تلاش كردند 
كه تمامى ارزشهاى جامعه ارويايى رااز طريق جنكك فراكير جهانى كه آن را به تمامى نقاط جهان كشيدند» در هم بكوبند. 


تصوّر اين مرحله بندى» هر جند در حركت و تحول تاريخ» يك امر منطقى استء ليكك يكك امر ضرورى به شمار نمى آيدء 
بلكه اين تحول به عوامل فردى و شخصى بستككى دارد كه در اين انسان فرمانروا يا در اين كروه از انسان ها وجود دارند و نيز 
با عوامل سه كانه اى كه بيشتر كفته شد و فراهم آمدن يا جدا شدن اين عوامل در اثر كذارىء بيوند دارد. 


نوع سوم: آرمان نامحدود 
اشاره 


قرآن كريم خداى سبحان را در برابر حركات اجتماعى انسان نهاده و او را آرمانى براى اين انسان در اين حركت قرار داده 
است. بنابراين» انسان در حركت خويش به سوى او ره مى ييمايد و در رستاخيز با او ديدار مى كند. ياداش يا مجازاتش رااز 


او دريافت 


مى نمايد كه يا درجه والادر بهشت است يا عذاب دردناك در دوزخ. خداوند فرموده است: (يَاءَيّهَا النْسَانٌ نُك كادِحٌ إلى 
وك خا ده اناتسا احتا كدر سرف برورد كان خوره به مشيقى ون #ااشى واو زا مااقات ختراف كردا 


بنابراين» حركت انسان از ديد كاه قرآنى ناكزير به خداى بلند مرتبه يايان مى يذيرد: 
«.وَالَى الله الْمصيك(5)؛ :و باز كقنت همه به سوى خداست). 


آرمانى ديكر را مى توان در نقاط زير بيدا كرد:0*) 
ص:١٠/7‏ 


-١‏ انشقاق/28. 
-١‏ آل عمران/18. 


“اين نقاطء از درس يازدهم كتاب «المدرسه القرآنيه» اثر شهيد صدرء ص »15١‏ تلخيص شده است. 


١‏ - حركت و تلاش به سوى خدا: انسانيت همانند يكك كروه و جامعه به سوى خدا در حركت استء اما اين حركت با رنج» 
كوشش و مبارزه توأم است و اين همان جيزى است كه در اصطلاح قرآنى آن را «كدح) مى نامند و آيه كريمه بيشين بدان 


اشاره كرد» زيرا 
كه اين حركت,ء يكك حركت معمولى نيست بلكه ح ركتى است به سوى بالا و به همين سببء با رنج و كوشش همراه است.(١2)‏ 


به سوى آن در حركت مى باشد. اين انسانيت در سير خويشء به سوى خدا بيش مى رودء خواه به آرمان نامحدود ايمان داشته 


باشد و خواه به نمونه آرمانهاى محدود و تكرارى ديكر. 


دو ثيادت» تفاوث مان ارماة ثامحدود واثمونة ارماتياي سيكر أن انبت كه جتافيده هر كت اكانافه و با شتاخت [رمان 
نامحدود باشدء اين حركت همان يرستش خداوند با زبان فقه و شريعت استء جرا كه حركت به سوى خداوند از روى 
شناخت است. بر خلاف آرمانهاى ديكر كه يرستش خداوند نيستء زيرا آكاهانه واز روى شناخت خداوند نيست. بنابراين» 
آنجه آرمان نامحدود رااز ديكر آرمانها جدا مى كندء همان 1 كاهى و شناخت استء و كر نه حركت در هر حالء بايد به اين 


حقيقت يايدار يايان يابد و 

به تدريج بدان نزديكك شود. قرآن كريم ازاين حركت آكاهانه» به «سبيل الله و «صراط 
مستقيم) تعبير مى كند. 

- حركت آكاهانه انسان: جنانجه حركت به سوى آرمان نامحدود يعنى خداوند 

بلند مرتبه كاهانه باشد» مجموعه آثار و ييامدهاى زير بر آن مترتب خواهد شد: 

الف احساس مسؤوليت دو ييشكاه عداونده ؤيرا خداوند حقيقت يابذازع أست كه 


1/١: ص‎ 


-١‏ ليكن اين حركت لازم نيست كه صعودى باشد بلكه كاهى ممكن است نزولى باشد. بيداست كه رنج و كوشش به دليل 
قانون آزمايش است كه خداوند انسان را در جهارجوب آن آفريده است: (ما انسان را از نطفه اى آميخته آفريديم تااورا 


بيازماييم و وى را شنوا و بينا كردانيديم). انسان / ١‏ 


ب - آرمان نامحدود. همان «خداوند» است كه هيج كونه حدّ و مرز يا يايانه جغرافيايى ندارد. جون او نامحدود حقيقى است 
وبه همين دليل» خداوند در طول راه وجود دارد و نه تنها در يايانه يا ميانه آن. و به هر اندازه كه انسان در اين راه بيش مى 


ُُ 2 ٠ ٠ و‎ ٠ ٠ 
رودء نمويه أرمانى خود را به كُونه روشن ترو كامل تر مى بيند.‎ 


در نمونه آرمانى غير خداء هر جند باز هم خداوند در راه وجود دارد» همان كونه كه (آيه سراب» بدان اشاره كرده» زيرا انسان 


خدا را مى بيند و خدا از وى حسابرسى مى كند. 


عبادت است يا عبادت نيست» تكاملى است يا نزولى» انسان را به خدا نزديكك مى كند يا دور؟ ازاين روء اندازه و نوع ديدار با 


خدا در نمونه آرمان الهى با نمونه آرمانى غير الهى تفاوت دارد. 


شدن به او هماره و به اندازه يبشرفت در راه به سوى اوست. ليكن به طور طبيعى اين نزديكىء نسبى و برداشتن كامهاى بلند يا 
كوتاهى خواهد بود كه انسان در راه به سوى او بر مى دارد» ولى هركز تمامى راه را طى نخواهد كرد. جرا كه انسان محدود 


است و محدود هركز نمى تواند به طور كامل به نامحدود يعنى خداوند برسد. 


از'ائق زق"درؤازه نوا ووزق .و شكترفت تدا رؤئ اسان هميشة تان اسث وهر كر سه ند شود الكده در صووتى كه اماف اذاي 


حقيقت بايدار و نامتناهى هستى آ كاه باشد و براى رسيدن به او تلاش كند و كار كند. 


د - تغيير كممّى و كيفى: از آن جا كه حركت انسان به سوى حقيقت نامتناهى است» تحؤّل و تغيير «كممّى) در اين حركت به 


وجود مى آيدء زيرا انسانى كه از وي كى نوآورى و 


روح يبشرفت هميشكّى در راه برخوردار استء هنكام عبور خود ازاين راه» تمامى خدايان دروغين» بتها و موانعى را كه بر سر 


راه او نهاده شده از ميان بر مى دارد» جرا كه 
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آن ها مانع رسيدن او به خدا و بيشرفت وى در اين مسير نامتناهى مى شود. 


اين همان جيزى است كه يديده تاريخى را براى ما تفسير مى كندء يديده اى كه قرآن كريم به شكل يكى از سنتهايى بدان 
اشاره كرده است كه بر حركت تاريخ انسانى فرمان مى راند. 


اين يديده تاريخى آن است كه بيامبران هماره با ستمكران خوشكذران در جوامع خود به سان يكك قطب مخالف رو به رو 
بودند» زيرا بتها واشياى بى ارزشى كه بر سر راه انسان نهاده شده؛ وقتى به تنديس بدل مى شود؛ مى بينى كه كروهى از مردم 
به صورت مدافعان طبيعى آن در مى آيند» زيرا منافع» شهوت ها و كيان مادّى ايشان بدان ييوند خورده است و آنان هستند كه 
به حساب اين مردمان بيجاره از اين تنديس بهره مى برند» مردمانى كه آن تنديس را خداى خود و آفريد كار وجودشان قرار 


داده اندك. خداوند دزاين باره مى فرمايد: 


«وَ ك ذلك ما أَرْسَ لَنَا مِنْ قيلكك فى قَوْيَهِ مِنْ نذير إلا قَالَ مُتْرَفُو 


2 
3 
كم 

6 
6 

3 

1 

أاوا 
5 


| 2 1 عَلى اثَارَهِم مُفَتَدُونَ)(1١)؛‏ «و بدين 
كونه در هيج شهرى بيش از تو هشداردهنده اى نفرستاديم» مكر آن كه خوشكذرانان آن كفتند: ما يدران خود را بر آيينى 


«وَ مَا أَرْسَلنَا فم قودئه من نَذ قال مدقو ها انا نمَا أَوسَلَكّم به كافدونٌ) ؟ (و ما در هع 
وَّمَا ارْسَلنا فى قَرْبّهِ مِنْ نذير الا قال مُتْرَفُوهَا إنا بمَا ارْسِلتمْ به كافرُونَ)(5؛ «و ما در هيج 
شهرى هشداردهنده اى نفرستاديم» جز آن كه خوشكذرانان آن ها كفتند: ما به آنجه شما بدان فرستاده شده ايد كافريم). 


«وَ قَالَ الْمَلا مِنْ قَوْمِهِ الّذِينَ كمَرُوا وَ كذَُّوا بلِقَاءِ الآخره وَ آَنْرَفنَاهُمْ فى الوه الذَّنَْا مَا هذا إلا بَكَّرٌ مِتْلْكم يأكل مما تَأكلون مِنّْهُ وَ 
ا ل سا «اشراف قومش كه كافر 

شده و ديدار آخرت را دروغ ينداشته بودند ودر زندكى دنيا آنان را مرفه ساخته بوديم كفتند: اين [مرد] جز بشرى جون شما 
نيست: از آنجه مى خوريد» مى خورد واز آنجه مى نوشيد» مى نوشدا. 

ه - در كنار اين تغيير كلىء» تغيير و تحول «كيفى» در حركت انسان حاصل مى شود و 
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-١‏ زخرف/77. 


ا سبا/ع8. 


'- مؤمنون/77. 


اين تغيير» همان راه حل بى طرفانه و بى نظير براى تضادّى است كه ميان منافع مادذّى و 


خواسته ها و تمايلات فردى انسان - كه وى را به بهره كشى» ستمكرىء جاويد ماندن در زمين و جسبيدن بدان وا مى دارد - و 
منافع همككّانى جماعت و جامعه انسانى و تكامل روحى و اخلاقى در حركت معنوى و روحى او وجود دارد. جرا كه انسان از 
بدن خاكى و روح تركيب يافته است. خاكك وى را به سوى زمين» شهوت ها وغرايز مى كشاند و روح او رابه سوى خداء 
تكامل و اخلاءق الهى. اين تضاد را مى توان از طريق احساس مسؤوليت بى طرفانه حل كرد. جه. براى نخستين بار در تاريخ 
آرمانهاى بشرى كه در طول تاريخ موجب حركت انسان مى شده؛» احساس مسؤوليت زرف در برابر آرمان برتر در انسان يديد 


مسؤوليت حقيقى» تنها در صورتى تحقق بيدا مى كند كه انسان از يكك سو خود را مسؤول بداند واز سويى ديكّر در برابر 


كسى كه از او بالاتر است خود را مسؤول بداند و 


در غير اين صورت» احساس مسؤوليت او واقعى نخواهد فوكة ؤيرا كةذريكر تموتة آرمائها ساخته و يرداخته خود انسان است و 


امكان ندارد كه انسان در برابر جيزى واقعا 
احساس مسؤوليت كند كه ساخته و يرداخته و دستاورد خودش مى باشد. 


آرى» ممكن است به صورت وهمى و خيالى احساس مسؤوليت كندء اما اين احساس خيلى زود با كوجكترين ييشامدى از 


وكا تقد قري ذونة لذ أضياء سَمكمُوهَا ا نَتْ وَ ابَاؤّكم ما ا نْرّلَ الله م بهًا مِنْ سُلْطَانٍ...10)؛ «شما به جاى او جز نامهايى را نمى 


يرستيد كه شما و يدرانتان آنها را نامكذارى كرده ايد و خدا دليلى بر [حقانيت] آن ها نازل نكرده اسث...). 


كَاهى آرمان محدود. قوانين» عادتها و منشهايى را به وجود مى آورد. ليكن آن ها يوشش ظاهرى محض هستند, كه انسان هر 


مق تخفك 45 اسان اعساس عن كتلء'دن ييشكاه عتداوثل تواتك شنوا ف يتابن قرا دارة كه 


از وى حساب مى كشد ودر برابر ستم» كيفر و در برابر نيكى و عدالت به او ياداش مى دهد. 
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.5١/فسوي‎ -١ 


اين تغيير كيفى» يعنى «احساس مسؤوليت» يكك امر عرضىء ثانوى و رفتارى محض در حركت انسان نيست بلكه شرط اصلى و 
بنيادين در موفقيت اين حركت استء زيرا كه يكك راه حل واقعى براى تضاد هميشكّى موجود ميان روح و بدن انسانء ميان 
خاكك يست و روح الهى كه در آن دميده شده ارايه مى دهد. همان كونه كه آيات قرآنى بدان اشاره مى كند. خداوند 
فرموده است: 


م 


ا ال و ل ا ا وو اي 
از روح خويش دراو دميد و براى شما كوش و ديدكان و دلها قرار داد؛ 
جه اندكك سياس مى كزاريد). 


بنابراين» انسان از لحاظ درونمايه ذهنى, از دو جيز ناسازكار فراهم آمده است كه برحسب ساختار درونى اش وى را در 
معرض آزمون و آزمايش قرار مى دهد تااز اين طريق» تكامل بيدا كند واد ين تكامل كه ناسا زكارى و تناقض درونى را 


برطرف مى سازد. تنها زمانى تحقق مى يابد كه وى بى طرفانه و دور از خودخواهىء احساس مسؤوليت كند. 
عصمت و يايدارى ييامبران 
تغيير كبفىابيشن كفده ذو بلديده اجتماعى و عقيدقى را برائ ما توجيه فى كند: 


يديده اجتماعى» همان يديده يايدارى و ايستادكى بيامبران در طول تاريخ است. زيرا كه آنان هماره يايدارترين و ياكك ترين 


انقلابيها بودند و هيج كونه سازش» نرمش و تمايلى 


واواسك با حي' از خود تخان تن دادقده» بلكه الكورى شكيان» اناد كن و بادارق بودند و تاريخ آنان نشان نداده كه حتى 
يكى از آنان از هدف خويش دست كشيده؛ يا شكست خورده باشد. در حالى كه تاريخ انسانى» شاهد نمونه هاى فراوانى از 


نابودى انقلابيها و يا يايس كذاردن آنان بوده است. عامل شكيبايى» ايستادكى و يايدارى بياميران» 
احساس مسؤوليت واقعى و در حدٌ بالاى آنان بوده كه در تمامت وجود. احساسات» و 
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-١‏ سجده// - 4. ر.كك: سوره حجر /37 - 794 واسوره ص -7١/‏ 7ل. 


انديشه هاى آنان تجلى مى يافته است. 


يديده عقيدتى» يديدله عصمت در يياميران است» جه عصمت عبارت است از: احساس مسؤوليت بالا آكاهانه و استوار در 


انسان. به كونه اى كه او را از هر اشتباه؛ 

انحرااف يا ناتوانى در برابر فشارهاى درونى و بيرونى نكّه مى دارد. 

- نقش ديكر دين در جامعه انسانى: با اين برداشتء مى توان به نقش ديكر دين در 

جامعه انسانى بى برد» يعنى به نقش دين در رشد كمى و كيفى حركت اجتماعى كه از راههاى زير انجام مى شود: 


الف - كشودن افقها و دروازه هاى نوآورى در برابر حركت انسان در اين راه بى يايان» به كونه اى كه اين حركت به ييشرفت 
هميشكّى در تكامل روحى و معنوى بدل شود. 


ب - هموار كردن راه دور و دراز در برابر اين حركتء از طريق از ميان برداشتن شبهه ها و موانعى همجون بتهاى دروغين و 
خدايان ساختكى و نمونه هاى آرمانى يست تكرارى و محدود كه مى كوشد انسان را از حركت باز دارد و يا او را در ميانه راه 


سارك دين سيب انق يكنا برستى: برجمدان ثبرة علية أبن عنذاناق و عليه ثعامى تذهاى د يكرق م "شود كدير خرف نا اراذه 
النناث كفده م شواة» مبسمكراق سر كشا واثر وت سداق حو شكدزان ازحيله ان دعا سهد حانا جر كك انسان راو اين 


بندها و حدود تنكك برهاند و از طريق حركت به سوى آرمان نامحدود, منافع ستمكران و عياشان 
راريشه كن سازد. 


ج - محل ناسازكارى موجود ميان روح و بدن انسان ميان خواسته هاء شهوت ها و منافع بى ارزش و تكامل روحى و اخلاقى 
او در حركت خود به سوى خداوند. اواين تكامل رااز طريق احساس مسؤوليت واقعى در ييشككاه خداوند انجام مى دهد. 
خداوندى كه آرمان برتر حقيقى و مطلق است و نيز از طريق طرح اين انديشه كه در برابر فرمانبرى و يايبندى به حدود 
خداوند» ياداش دريافت خواهد كرد ودر برابر كناه و زيريا 


نهادن حدود الهى و منافع برحق اجتماع» كرفتار كيفر خواهد شد. 
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- عناصر عقيده اجتماعى: حركت بشريت به سوى اين آرمان برتر و برحقء به جند جيز بستككى دارد كه عبارتند از: 


الف - توحيد: نكمّاه فكرى روشن درباره اين آرمان برتر [كه يبشتر درباره اش سخن كفته شد] در عقيده توحيل تجسم مى 
يابد» عقيده اى كه ايمان به خداى سبحان را در بردارد» همان خدايى كه همه صفات كمالء نظير دانش» قدرت, عدالت و... را 
داراست و تمامى اهدافء آرزوها وآرمانهاى بشرى دراين صفات تجلى بيدا مى كند [يعنى آرزوى بشر آن است كه به اين 
صفات دست يابد]. اين عقيده به ما مى آموزد كه جكونه با اين صفات كمال برخورد كنيم. البته» نه تنها به اين عنوان كه 
صفات ياد شده؛ حقايقى است عينى و يايدار در خارج و جدا از زندكى ماء بلكه با اين عنوان كه آن ها صفات و منشهايى 


هستند كه هدف و مقصد حركت عملى و رفتار تكاملى انسان را تشكيل مى دهند و نيز همين صفات است كه انسان را در راه 


دور و دراز» به سوى خداوند هدايت مى كند. 


ب - معاد: انرزى روحى و معنوى كه از اين آرمان والا ‏ كرفته مى شودء يشتوانه و سوخت دايمى براى اراده بشرى در طول 
تاريخ استء اين انرزى از خدا كرفته مى شود و در «عقيده به روز رستاخيز» تجلى مى يابد» يعنى باور داشتن «محشور شدن و 
ماندن و نابود نشدن». جهء انسان از اين باور مى آموزد كه عرصه كوجكك دنيوىء از لحاظ سرنوشته؛ با عرصه هاى ديكرى 
جون عرصه «برزخى) در جهان برزخ و عرصه «حشرى» در جهان حشر و نشر و وايسين در ارتباط است. اين عرصه هاء بس 


بزركك اند و اين باورء آن انرؤى روحى و سوخت الهى را به انسان مى دهد كه جان تازه به اراده انسان 
مى بخشد و او را بر ادامه فعاليت توانمند نككّه مى دارد. 


اج - نبوت: از آن جا كه اين آرمان برتر از انسان جداست و در هر زمان و مكانى وجود عينى و واقعى دارد» يكك نوع بيوند 


واقعى و حقيقى ميان انسان و اين آرمان به وجود مى آيد. اين ييوند در شخص ييامبر و نقش نبوت تجسم مى يابد. 


جرا كه ييامبر همان انسانى است كه ديدكاه روشن خداوند درباره باور يكتايرستى [- توحيد] و انرزى بر كرفته از باور روز 
رستاخيز [- معاد] را درهم مى آميزد و سيس آن را به سوى بشريت مى آورد» تا وسيله و رابط ميان انسان و خدا باشد واز 


سوى خداء آدمى را مده يا بيم دهد. 


ييامبر» ناكزير است كه براى اثبات ييامبرى خويش. در برابر برخى از مدّعيان و ستمكارانى كه خود را واسطه ميان خدا و خلق 


مى دانند» دليل و حجت بياورد. 
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د -امامت: بشريت يس از آمدن دين الهى» كاه درباره اين دين» به اختلاف و جند دستكى دجار مى شود - همان كونه كه 
قرآن كريم به اين يديده اشاره مى كند و ييشتر درباره آن سخن كفتيم - و لذا آمدن يبامبر [براى هدايت بشريت] به تنهايى 
سئده تيشست» ز يرا كه مرخله اختلاق: مرحله وجو خدابان كمراه كنتده و ثموته آرماتهاى يست وتكرارى يرسر راة اسث و 


انسان ها براى رهايى از جنككال اين خدايان و آرمانها ناكزيرند 


كه به ميدان نبرد و ستيز با اين خحدايان نيرنكباز كام نهند و لذاء به رهبرى اى نياز دارند كه راهنمايى و مديريت اين ميدان نبرد 


رادر دست كيرد واين رهبرى» همان «امامت» است. 


امام همان رهبرى است كه سريرستى اين نبرد را در دست مى كيرد و نقش او همان نقش نبوت در يكى از مراحل نبوت است 


يابد و يس از 


ون نيز براق اق هيات برداشف ععدابان ساختكى وتراي ابق كه فراشك تيرنكقة كمزاء سازقى وتخريف اتنظار فى وود ليرد 
همجنان ادامه دارد. 


اصول ينجكانه دين 

در يرتو آنجه كفته آمدء مى توانيم ديد كاه روشنى درباره اصول ينجككانه دين بر اساس 

دتاعتب لعل بيرك غلبي باذم 'اقعه ياشب: 

١‏ - توحيد: نكاهى روشن درباره آرمان برتر [- خدا] و نكّاهى روشن درباره راهى كه انسان را به او مى رساند. 


١‏ - عدالت: اين يكى از صفات كمال آرمان برتر [- خداوند] است نظير علم» قدرت و ديكر صفات كمال. اما اين كه جرا از 
ميان صفات خداوندء تنها از عدالت نام برده شده. به اين دليل است كه عدالت اثر عملى و تربيتى در حركت اجتماعى انسان 
از خود بر جاى مى كذارد كه هدف از تكامل اجتماعى همين تربيت است و به همين دليل است كه عدالت از لحاظ عقيدتى 
مفهوم و ارزش ستركى دارد. 

*- نبوت: ييوند ضرورى و واقعى ميان انسان و آرمان. 

-امامت - رهبرى حركت انسان در رويارويى با خدايان دروغين يا تحريف شده. امامت همراه با نبوت است و در صورتى 


كه تبرد .با خداياث باطل جريان داشته يا احتمال 
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اين نبرد وجود داشته باشد» يس از نبوت نيز وجود دارد. 


مسؤوليت و ضمانتهاى واقعى را تشكيل مى دهد. 


سه ,ذارد و ابن جهاز' بعند جتان كه ينان كزديغ.عبارفيد از السانة اسان ديكز طيبعت ود اوتدى كه انناة راايه جاتشين 


خود بر كماريده سيت 


همجنين» نقش انسان در حركت تاريخى روشن شد و آن اين است كه انسان با توبجه به وجود روحى و روانى خود. محور اين 


حركت به شمار مى رود و زيرساخت ساختمان وجود روحى و محتواى درونى انسان» آرمانى است كه وى به آن ايمان دارد. 


نيز روشن شد كه تغيير اجتماعىء تنها با تغيير محتواى درونى انسان تحقق مى يابد» يعنى با تغيير آرمان انسان. همجنين» آشكار 
شد كه آرمان برتر و برحق انسان» همان خداوند بلند مرتبه است كه جهارمين بعد رابطه درست اجتماعى را در براير «هوس» 


شيطان و طاغوت» تشكيل مى دهد كه نمايانكر بعد جهارم در رابطه نادرست و 
كمراة كدح اجتناعن هيع رافيل: 
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51١:ص‎ 


باب بنجم: دين و روابط اجتماعى 

اشاره 

فصل اول: دين و رابطه انسان با طبيعت 
فصل دوم: دين و رابطه انسان با انسان 
فصل سوم: دين و روابط اجتماعى متقابل 


591١ ص:‎ 
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سرآغاز 


در سابق بيان كرديم؛ نظريات اجتماعى - به طور كلى - بر آنند كه اركان و عناصر بنيادين اجتماعى كه هر جامعه انسانى از 


آن ها تشكيل مى شود عبارتند از: انسان» زمين» 
رابطه ميان اين دو و نظامى كه شكل اين رابطه را مشخص مى كند. امتياز نظريه قرآنى بر 


ديكر نظريه ها آن است كه ركن ديككرى را براين اركان مى افزايد و اين ركن رابطه انسان با خحدا و آرمان برتر است.كفتيم 
كه افزودن اين بعد به معناى افزودن محض يكك شماره به شماره هاى ييشين نيستء بلكه اين بعدء اثر مستقيم و ارزنده اى بر 
ديكر ابعاد نيز دارد» به كونه اى كه نككرش انسان به عناصر جامعه خود از طريق اين بعد جديدء ياكك تفاوت بيدا مى كند. جرا 
كه قرآن كريم ازاين بعد به انسان مى نككردء به اين دليل كه او جانشين خداوند است وخداوند هم بر كمارنده اين جانشين 
مى باشد و به طبيعت به عنوان آفريده خداى سبحان نككاه مى كند. همجنين» اين بعد» بر رابطه موجود ميان انسان و طبيعت از 


يككا شن وفيا ساف و برافرشن الساة اق سويى ديكره نيو اثرهى كذاره. 


بيشتر درباره رابطه اين بعد با دو ركن ديكر يعنى انسان و طبيعت سخن كفتيم و اينكك بايد درباره رابطه آن با رابطه موجود 
ميان انسان و - طسبعت سحح* بكوييم. از اين رو» موضوع > جستار ما «رابطه اجتماعى در جهارجوب نظريه استخللاف)») است كه 


همان نظريه دين و قرآن درباره اين روابط باشد. 
جستار ما در اين باب در سه فصل خواهد بود: 
4 كوم ودرايظة وان نا بيغت 

#حوين ورلطةاتنان ا افساة: 

* - دين و روابط اجتماعى دو جانبه. 
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فصل اول: دين و رابطه انسان با طبيعت 


حركت انسان در دامن طبيعت با هدف بر آوردن نيازهاى اوست و بدين سببء او كار مى كند تا بر اين طبيعت سلطه بيدا كند 


و آن رارام خويش ساخته. به خدمت كيرد. 


ليكك اين انسان در طى حركت خويش براى رام ساختن طبيعت» با مشكلى بنيادين رو به رو مى شود و آن اين كه ممكن است 
طبيعتء نيازهاى او را بر آورده نكند وازاراده و 


خواست او سر باز زندء زيرا كه طبيعت در بيشتر اوقات» فرمانبر نظام كسترده جهانى است كه به مراتب از قدرت و حركت 


انسان كاهى خود را رو در روى اين مشكل مى بيند. به عنوان نمونه» او مى كوشد نياز خوردن و آشاميدن خود را برطرف 
سازد. ليك حيوانى كه او مى كوشد شكارش كند تا با فراهم كردن لقمه غذايى خود را سير نمايد» مى كريزد و در نتيجه؛ بر 
اثر جابكى اين حيوان به آن نمى رسد. همجنين» دسترسى انسان به آب, دشوار مى نمايدء زيرا اين آب در زير زمين وجود 
دارد» يا در جاى بلندى كه نمى تواند بدان برسد. 


يااين كه انسان خود را در برابر يكك نوع خطر ديكرى يابد كه طبيعت از طريق اين خطر به ستيز با او مى رود و مى كوشد 
مستقيما هستى او را هدف بككيرد از قبيل خطر سيلهاء بلاهاى طبيعى» حيوانات درنده و امثال آن. 


كاه اتسان هن كوشد زهين را آباد و كشت كتدء ولى با سريبجى و مخالفت زميق وو به 
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رو مى شود واين براثر يستيها و بلنديهاى زمين» وجود سنكّهاء صخره ها و بلنديها در آن 
است كه آبادانى و كشت را مانع مى شود و يا به سبب وجود آفتها و بيماريهاى ويرانكر در 


آن مى باشد. 


جكيده سخن: انسان هماره با مشكل نافرمانى طبيعت روبروستء خواه در تأمين نيازهاى خود از آن» خواه در زيستن در آن و 


يا آباد كردن آن. بنابراين» قرآن و دين جككونه 

به اين مشكل نككّاه مى كنند؟ و جه راه حلهايى براى برطرف كردن اين مشكل بيش روى انسان مى نهند؟ 

دريافت اين مشكل و شناخت راه حلهايى كه قرآن كريم و دين براى درمان آن ارايه داده است از ما مى خواهد كه در دو بعد 
بنيادين يزوهش و تحقيق كنيم: 


١‏ -آيا خداى سبحان اين طبيعت [- زمين] را به كونه اى آفريده است كه تمامى نيازها و خواسته هاى انسان را بر آورده 


سازد» هر جند شمار اين انسان به طور سرسام آور و هميشكى رو به افزايش باشد؟ 


١‏ - حككونه انسان مى تواند براين طبيعت مسلط شود و براى تأمين نيازها و خواسته هاى خويشء آن را زير فرمان خود در 


آورد؟ 


درباره بُعد نخستء بسيارى از آيات قرآن به ياسخ از يرسشى كه در اين بعد مطرح شده.؛ يرداخته است از قبيل اين سخن 


خداوند: 


«وَ اتيكم مِنْ كل مَا سَأَلْتمُو وَإِنْ تعدا نعمت الله لآ تُخصُوهًا...(1)؛ و 11 تساف عو اوفك تنا عظا كرهيى | كر تعمنة 
خدا را شماره كنيد» نمى توانيد آن را به شمار درآوريد).جرا كه قرآن كريم تأكيد كرده است كه اين طبيعت تمامى نيازهاى 


انسان را تأمين مى كندء زيرا ييداست كه مقصود از سخن خداوند: «از هر جه از او خواستيد به شما 


عطا كرد...) خواستن در هنكام دعا نيست؛ جون در بسيارى از اوقات مى بينيم كه انسان بى آن كه به وسيله دعا از دا 
درخواست كندء نياؤهابش بر آووده من شود و كاه ببا دغا 

هم نيازش برآورده نمى شود. بنابراين» مراد از درخواست در اين آيه - به قرينه آغاز آيه كه درباره رام كردن سخن مى كويد 
سورهوايت حقيقى ابنت كداز آؤديه ناز واقعي زند كن و وجوه اسان عير شده اسن جابرا نهر الجه زا اسان در 


حركت وجودى 


ص :7910 


-١‏ ابراهيم/6. 


خويش بدان نياز دارد و آن را درخواست مى كند» خداوند آن را به وى داده و برايش محقق ساخته است و سخن خداوند اين 
فظلت را تأييتك فى كندة (اكر نعمت نخدا وا بشعاريده ثمى توانيد أن رابه شمار دواوويد.واحجهة ابن تعمت هاي الهى از مرؤز 
شمارش 

بيرون استء جرا كه تمامى نيازمنديهاى انسان را فرا مى كيرد و به تمامى خواسته هاى او 

همجنين» نظير معناى آيه ييش كفته را به خوبى از اين سخن خداوند به دست مى آوريم: 


«َ فى السَّمَاءِ رزْقكم وَمَا تَوعَدُونٌَ)١1)؛‏ «روزى شما و آنجه وعده داده شده ايد در آسمان است). 


«..هَلُ مِنْ حَالِق غَيْر الله_يَوُْقَكم مِنَ السَمَاءِ وَ الازض...100)؛ «...آيا غير از خدا آفريد كارى است كه شما را از آسمان و زمين 


روزى دهد؟...). 


انسان و زير قدرت و سلطه او قرار داد - البته»ه در صورتى كه انسان اين را بخواهد - به نحوى كه مسأله رام كردن طبيعت و 
سلطه يافتن بر آن 


به خود انسان واكذار شد و خداوند سبحان و بلند مرتبه» خردء اراده و توان به دست آوردن دانش و مهارت از طريق تجربه را 


ناو كاف ساق كد اناك بر بوط ساحفة انان 
در زمين و آيات رام كردن طبيعت براى انسان» به اين موضوع اشاره مى كند. 


انسان از راه كاركردن در دامن طبيعتء به تدريج رازها و قوانين سلطه يافتن بر آن را كشف مى كندء زيرا وى براى دست 


يافتن به نيازمنديهاى خود ناكزير است كه كارى انجام 


دهد و به تجربه و آزمايش بيردازد و دراين صورت است كه به طور حتم مهارت بيدا مى كند و اين امر وى راوا مى دارد كه 
درباره كارهاء تجربه ها و عرصه هاى ديكرى بينديشده نا بر ثواناييها وامانات خود كه وى را ببشتر و يردامته ثر بر طبيعت 
مسلط مى سازدء بيفزايد و بدين ترتيب» هر زمان كه انسان از طريق تجربه مهارتى را به دست مى آوردء وادار مى شود كه 
براى به دست آوردن مهارتى ديكر به تجربه اى ديككر دست يازد. ازاين روء انسان در يكك حالت مبادله هميشكى ميان تجربه 


و مهارت به سر مى برد 
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أ ذاويات لال 


؟١-‏ فاطر/#. 


وهمين امرء به رشد و افزايش آكاهيهاى علمى و مهارتهاى عملى او در جَكُونكّى مسلط شدن بر طبيعت و آسانسازى 


دشواريهاى آن منجر مى شودهء تا نيازهاى فراوانش را برطرف و خواسته هاى خود را , بر آورده كند. 


قرآن كريم به اين حقيقتء از طريق آياتى اشاره كرده كه درباره آفرينش آسمان و زمين و رام كردن همه آنجه در آن هاست 
نظير ابرء باران» درياهابى كه كشتيها در آن ها به حركت در مى آيدء خورشيدء ماه» شبء روز و ديكر موجودات» سخن كفته 


است. همان كونه كه تاريخ بشر نيز شاهد اين حقيقت بوده استء زيرا كه خداوند تواناييها و امكاناتى 
به بشر داده كه وى را بر بهره كيرى از اد ين آفريده ها توانمند ساخته است و در اين راستا 
فرمود: 


«اللهء :اذى حَلََّ التموّات و الأمْضٌ وآ نْرلَ َِ الشَماءِ ماء فرج به من اللرَاتٍ ذا كم َس كم افك لجر فى البخر 
ثرو تحر لكم ال تاذ" * و محر لَكُمُ المّمْس و الْقَمَرَ دَائيين و محر لَك الل وَ الهَارَ: * وَ اتيك مِنْ كل مَا امَو وَإِنْ 


00 نَعْمَتٌ الله دك 0 تَخصُوهًا إنَّ الأنْسَانَ لَظَلُومٌ كفَارٌ10)؛ «خداست كه آسمانها و زمين را آفريد واز آسمان آبى فرستاد و به 


وسيله آن از ميوه ها براى شما روزى بيرون آورد و كشتى را براى شما رام 
كرداقك كا دفرمان او فو هونا وواة كودى روعها واراف شبيا ميم كرفو خررشيدة 


ماه را كه بيوسته روانند براى شما رام كردانيد و شب و روز را [: نيز] مسر شما ساخت. واز هر جه از او خواستيد به شما عطا 
كرقاق ا كر تميق كهذا واشعازه كيه الى تزانيد انرا 


به شمار در آوريد. به طور قطع انسان ستم ييشه ناسياس است). 


وفك لكر فاق السواك و و ما ذ فى لاحن ونيا بن او آنجه را در آسمانها و آنجه را در زمين است به سود شما رام 


كردء همه از اوست...») 
او هد الْذى د سَكَرَ الْمخر لِتَاْكلُوا منْهُ لَخْمًا طَري(6)؛ ١‏ لاله او اوست كس كةادريا زا مسكر كردائيد تااز آن كوشت تازه بخوريد...) 


«...سْبِحَانَ الّذى سَحَرَ لَنَا هذًا وَ ما كنا لَهُ مُفْرِنِينَ(8)؛ «...ياكك است كسى كه اين را براى ما رام كرد؛ و [كرنه] ما را ياراى [رام 


ساختن ]| آن ها نبود). 


ص :791 


- ابراهيم/؟" - 6م 
اك 


نحل /1. 


ار 


در آيات بيش كفته در سوره ابراهيم» تعادل روشن ميان اين دو بُعدء يعنى بر آوردن نيازهاى انسانى و رام كردن به جشم مى 


خورد؛ امرى كه بر وجود ييوند ميان آن دو تأكيد 
مى كند. به ويزه اكر ما توجه كنيم كه اين آيات در سياق سخن درباره ايمان» انفاق و كار 
شايسته آمده است كه شرايط مورد نظر در اين رام سازى را براى ما روشن مى نمايد. 


البته» كاه خداوند در مواردى كه انسان از يافتن و ييدا كردن راه براى برآ وردن نيازهاى خود از طبيعت ناتوان مى ماند و به بن 
شكافى ويد كتالت هن كلد و لذ تفلن حدارتد وباس ةيحان كه بالك انا ب قرا ص رسداغا انان وادو جل ار 
مشكلات و دشواريها رهنمون شوند, نظير آنجه براى دو يسر آدم رخ داد كه قابيل» هابيل را كشت و نمى دانست با بدن او جه 
كندة يس خداوند كلاغى وا فرستاد نا به قابيل نشان دهد كه حكونه يدث براةقرش را زير حاكة ينهان كندء: حداوثد فرموده 


اميثت”: 


ار تدك عونت ناضى ون الخاويم * بعت الله مخَُابًا ييحت فى الأرض ِيريَهُ كيف يُوَارى سَوْءَءَ أخيه قَالَ يا 
أَعَمَجَرتٌ أن أكون مِثْلَ هذًا الْعَُاب فَأوَارِىَ سَْوْءَة ه أخى فَأَضْم بح مِنَ التَّادِمِينَ(1)؛ «يس نفس [امّاره ]اذ ش او را به قتل برادرش 
وب كرد ووعاوا كشت و زكرا شد سس خدا زا را اكيت ك من امى كويد تابد انف دع بكو 


جسد برادرش را ينهان كند. [قابيل] © كفت: واى بر 
من.آيا عاجزم كه مثل اين زاغ باشم تا جسد برادرم را ينهان كنم؟ ب يس از [زمره إيشيمانان كرديد». 


مى توان آنجهرا برخى آيات قرآنى بيان كرده؛ براين معناحمل كردء يعنى دخالت مستقيم خداوند در آموزش برخى از 
بناميران.هماق كونه كدر واستاة داوود آمده است,» جرا كه جكونكى ساختن زره و نرم كردن آهن به وى آموزش داده شد. 
خداوند فرموده است: 

اوَ لد انَينَادَاوْدَ نا قَضْلا يا جبالَ وى مَعَهُ وَ الطيرَ وَ نا لَهُ الْحَدِيدَ(1)؛ «و به راستى 

داوود رااز جانب خويش مزيتى عطا كرديم [و كفتيم:] اى كوههاء با او همصدا شويد واى يرند كان [هماهنكى كنيد] و آهن 


را براى او نرم كردانيديم). 


ص :791/8 


,31١- ”١/هدئام‎ -١ 


.١١/ءابس‎ -37 


2 لبُوس لكخ لتخص كم مِنْ بَأسِكئْ فَهَل أَنكّمْ شَاكرُونٌَ)(١)؛‏ «و به إداوود] فنْ زره [سازى] آموختيم, تا شمارا از 
[خطراث] جدكتان حفظ كند. يسن آيا شما سياسكرزاريد؟. 


با وجود اين» قانون و سنت الهى آن است كه تجربه و عملكرد انسانىء يايه شناخت ابزار تسخير طبيعت و بهره كيرى از آن 


باشد.امًا دخالت الهى در اين امورء تنها يكك دخالت استثنايى است. 


ساختن آن را به انسان» انديشه و تجربه هاى او واكذار كرد و شناخت كامل و مشروح آن را به وى ارايه نداد؟ در حالى كه 


درباره رفتار انسان» عملكرد و راه رسيدن او به آخرت جنين كردء زيرا كه راه و روش را به او نشان داد 
وراه درست و شناخت اين راه را برايش آشكار ساخت؟ 


آيا رحمت الهى و لطف ربانى ايجاب نمى كندء همان رفتارى را كه خداوند درباره آخرت با انسان داشته استء درباره دنيا 


نيز داشته باشد؟ 


ياسخ: با اندكى تأمّل و انديشيدن» ياسخ اين يرسش روشن مى شود و به ياره اى از ابعاد آن ب بيشتر اشاره كرديم: 


اول: خداوند به انسان» خرّد. توان استنباط و انديشيدن را داده است كه اين بيت رابه او مى دهدء دانش به دست آورد و 


به تجربه و آزمايشها بيفزايد تا راه رام 
باغو حابينه رادا كلدم اقرون ير لون العلاط عر كاد امات ا( أماة ونوا كيهان 
باشد خداوند طبيعت را فرمانبر او مى سازد. خداوند فرموده است: 


- 


«وَلوْنَ أَهْلَ القرى امَنُوا 18 ْقَوا لَمَتَحْنَا عَلَيِهمْ اقيق القغان والك ذفن ال «واكر مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا 
كرايبده بودند» قطعا بركاتى از آسمان و زمين بر ايشان 


مى كشوديم .. از اين روء انسان در اين راه | - در تسخير طبيعت] با مشكل حقيقى رو به رو نخواهد شد. 


برخلاف آخرت ودين كه امكان ندارد انسان در اين باره به حقيقت كامل برسد و نيازهايش را از طريق تجربه و خرد برطرف 


سازدء جه از تكسو جهان آخرت اغيب) 


ص:59194 


,/6٠١/ءايبنا-١‎ 


"- اعراف/38. 


است [- از نظر ما نايديد است] واز سويى ديكرء تجربه اجتماعى از لحاظ انكيزه با تجربه علمى تفاوت داردء زيرا كه در 
تجربه اجتماعى ممكن است انسان به حقيقت برسد. ليكك بر اثر ناسازى كه ميان منافع شخصى و منافع اجتماعىء يا ميان 


توانمند و ناتوان وجود دارد بدان عمل نمى كند. 


همجنين» تجربه اجتماعى همانند تجربه علمى انباشته و متحول نمى شود. زيرا كه تجربه اجتماعى به زمان طولانى نياز دارد كه 
اجازة ثمى دغل تجربة الباشعه شود در حالى كه تجريه علمى در آزمايشكاه انباشته م شود وى كافى تجرية اجتماعى ير 
اثر مركك صاحبان تجربه؛ يا تغيير يافتن برداشتها و منافع و يا به سبب نرسيدن به دستاوردهاى نهايى در اين تجربه» به عقب باز 


في كركف 


ثانيا: زندكى دنيا از نكاه دين» س ركرمىء بازيجه. بيهودكى و فريب است. از اين روء ارزش دنيا به مقدار ييوند آن با جهان 


وايسين و نقش آن در كرفتاريها و آزمايشهاست و به 
همين سبب» خطاى دنيوى و يا نرسيدن به دستاوردهاى مطلوب,. هيج اثرى بر 


سرنوشت تكامل انسانى ندارد. بر خلا.ف آخرت كه زندكى حقيقى انسان است و كمراهى يا نرسيدن به اهداف مطلوب» 


ثالثا: حكمت الهى ايجاب كرد كه يكى از عرصه هاى امتحان و كرفتارى و آزمايش» عرصه برخورد انسان با طبيعت از طريق 
تلاشها و رنجهاى او باشدء تا به وى مزد و ياداش بيشتر عطا كند و يا اين نحوه برخورد با طبيعت» نشانه اى باشد براى زيان و 


كيفر 
او. خداوند فرموده است: 


«هُوَ اذى جَعَلَ لكمٌ الأرْض ذَلُولاً قاص مُسُوا فى مَنَاكبهَا وَ كلوا مِنْ رَرْقِه وَ لَه النُورُع(1)؛ «اوست كسى كه زمين را براى شما 


رام كردانيد» يس در فراخناى آن رهسبار شويد واز روزى [خدا] بخوريد و رستاخيز به سوى اوست). 


با آنجه كفته آمد. تفاوت ميان امور دنيوى و امور اخروى روشن مى شود و نيز يى مى بريم كه نككاه دين به رابطه ميان انسان و 


الق دطيعت باسككرفق تمامى نيازهاى دنيوى اتساقة اسكدبى أن كه ويه سح واتدكة دمض دجار شود. 
ص:١٠٠”‏ 


.18/ ملكك‎ - ١ 


ب - انسان بر طبيعت سلطه دارد» زيرا كه خداوند آن را رام انسان كردانيده است و اين رامسازى از طريق انديشه و تجربه هاى 


ج - عامل رفتار و اراده انسانى در جككونكى اين رابطه دخالت دارد به كونه اى كه اين رابطه در صورت همراهى با ايمان و 


تقواء رابطه بركتء امنيت و آرامش و در صورت همراهى با كفر و كناه و جنايت» رابطه عذاب»ء نكرانى و تبهكارى مى شود. 


"١١:ص‎ 


فصل دوم: دين و رابطه انسان با انسان 
مشكل كشمكش ميان توانمند و ناتوان 
اشاره 


رابطه انسان با انسان ديكر با يكك مشكل حقيقى ديكر نيز رو به رو مى شود كه از نفاق افكنيها و هواى نفس انسانى و تقويت 
غرايز سرجشمه مى كيرد غرايزى كه خداوند آن ها را در وجود انسان به وديعت نهاده است. در نتيجه. اث ركذارى اين غرايز از 


خن مشيو ل :قراكو سن بوكو ذو واه اقناة :ا اسان باز ثايم يردا فى كتندى لداءرايطه هاي 


رابطه هاى كشمكش و ناساز كارى بر سر منافع ميان توانمند و ناتوان بدل مى شودء جه. خداوند از لحاظ آفرينش يعنى از 
لحاظ قدرت» فرصت,ء روزى و امكانات»؛ برخى انسان ها را بر برخى ديككر برترى داده است.همان كونه كه قرآن كريم به اين 


موضوع اشاره مى كند. 


در اين هنكام است كه فرد توانمند مى كوشد منافع را به انحصار خود درآورد يا در شهوترانيها و لذت جوييها و محروم 


ساختن ناتوان از اين منافع زياده روى كند و يا براين 

قر كاتواة وامتدرات او ملظ شوكى نتافم غلر رو الف كوس ات ودر كلت ره را وسابائنه 
اين مشكل يكى از مهم ترين و بنيادى ترين مشكلاتى است كه اديان آسمانى و مكاتب 

و فلسفه هاى اجتماعى آن را مورد توجه قرار داده و كوشيده است راه حلهاى درخور 


7١07:ص‎ 


تحقيق درباره اين مشكل و بررسى آن به كونه اى زرف و كسترده؛ براى ما آشكار مى كند كه عوامل آن فراوان و زمينه ها و 


شكليايش كونا كرون اسك: 

١‏ - زمينه هاى ناساز كارى ميان منافع توانمند و ناقوان 
اشاره 

اين ناساز كارى منافع» سه زمينه دارد كه از اين قرار است: 
زمينه توزيع ثروت طبيعى 


جنان كه بيشتر كفتيم» در طبيعت» انرزيهاء امكانات و ثروتهاى هنككفتى وجود دارد كه جنانجه از طريق روابط برابر و عادلانه 
توزيع شود؛ ياسخكوى همه نيازمنديهاى انسان خواهد بود. ليكن ما شاهد نمودار شدن مشكل استثمار توانمئد از ناتوان؛ به 


صورت كسترده؛ در اين زمينه هستيم و اين هنكامى است كه فرد توانمند از اين ثروتها حق ويزه 


براى خويش قايل مى شود يا انرزيها و امكانات را بر اثر وسوسه هاى شيطانى و هوسرانى و سركشى عريزه دارا شدن» هدر مى 


و جامعه با يديده كرسنكىء بيمارى و بى سوادى رو به رو مى شود. تاريخ در دورانهاى كوناكون خود شاهد اين يديده بوده 
است وما تقريبا نمى توانيم مرحله اى را بيابيم كه بشر بر اثر مشكل ناساز كارى منافع توانمند و ناتوان با اين يديده ها دست و 


ينجه نرم نكرده 


بأشك: 


زمينه روابط جنسى و خانوادكى 


خداوند رابطه جنسى و تمايل به رابطه ويزه ميان مرد و زن را در وجود انسان به وديعت نهاده؛ همانكونه كه اين غريزه را در 


حيوان نيز قرار داده است. در يس اين غريزه» 


اهداف مشتركك انسانى و حيوانى در نظر بوده كه به وجود انسان و بقاى او در زمين مربوط مى شود و به همين سببء, خداوند 


براى انسان همسر آفريد. خداوند فرموده 


سث: 


ييا النَّاسُ الَضُوا ربكم اذى حَلقَكمْ ون نَفْسِ وَاِدَهِ وَحَلَسَ متها زَوْجهَا وبَثَّ مهتا رجالا. ' كثيدًا وَنِسَ اء وَانُقّواالله -الذى 
نالوق يناوالا وخا إنَّ الله كان عَلَيِكُمْ رَقيبا(1)؛ «لى مردمء از يروردكارتان كه شما را از نفس واحدى آفريد و جفتش |نيز يز ] 


ازاو آفريد واز آن دوء مردان و زنان بسيارى يراكنده كردء يروا داريد؛ واز خدايى كه به [نا م] اواز همديكر 
درخواست فن كنيد روا تمابيد وزتهان :اذ عريشاوثذان رين كه خدا عمواره بر ما تكيباة اسث): 


همجنين در يس اين غريزه اهدافى اجتماعى نهفته است كه به روابط خود انسان مربوط مى شودء زيرا كه در اين روابط» انسان 


باحفيواة تفارك :دا زد انق اهداق الماع : 
همان روابط قبيلكى و خويشاوندى ميان افراد است. آيه ياد شده و آيات يس از آنء با سخن كفتن درباره خويشاوندان و 


حقوق آنان به اين رابطه اجتماعى اشاره كرده و خداوند جنين فرموده است: 


اياي اناس إِنَا حَلَْنَاكمْ مِنْ ذّكر وَأ نْى وَ حَعَلناكمْ شّعُوبًا وَ قََائِلَ لتَعَارَهُوا إن أكرَمَكم عِنْدَ الله أَنْقيكم. .؛ (اى مردمء ما 
شما را از مرد وزنى آفربديم و شما را ملت ملت و قبيله قبيله كردانيديم تا با يكديكر شناسايى متقابل حاصل كنيد. در 


خقيقك: احسلاترين شما نود خدا يرهيز كارترية شماسث...) 


همجنين» قرآن كريم وقتى كه موضوع خانواده و ابعاد» احكام و حقوق كوناكون آن را بررسى كرده. درباره رابطه اجتماعى 


اوم اناق ان كن لك ف الفيتكة َرُوَاحَا لكشكنُوا الها وَجعَل ف م َو وَوَخمَةَ إنَّ فى ذلك لقبات ِقَوْم يتَفَكرُونَ(50؛ «و 
از نشانه هاى او اين كه از [نوع] خودتان همسرانى 


براى شما آفريد تا بدانها آرام كيريد و ميانتان دوستى و رحمت نهاد. آرى دراين [: نعمت] براى مردمى كه مى انديشند به طور 


قطع نشانه هايى است).اين آيه» موضوع خانواده را با ابعاد و احكام كوناكون آن بيان كرده است. 


ليكك اين غريزه و روابط جنسىء يكى ديككر از زمينه هاى بروز مشكل در روابط 


انسانى و صورتى ديكر براى بيان مشكل رابطه توانمند و ناتوان شد واين مشكل هنكامى رخ مى كند كه انسان به دنبال اين 


غريزه كشانده شود و در درجه بالايى نسبت به 


روابط جنسى عشق ورزد ودر نتيجه؛ در برقرارى اين رابطه؛ از حدٌ طبيعى و عدالت اجتماعى فراتر رود و در افزايش همسر و 
فرزند به عنوان نمادى از طغيان شهوت و دست يافتن به نيرو و قدرت تلاش كند. قرآن كريم به اين مطلب در جند مورد اشاره 


كرده است:* 


و 


لقالا تكن أكلة افوالك و اؤلكةا وها ندم قم دن يتقرو كقسد متاكازات واقر وتدافناة ان سايقم اسك بو ها عدات 


نخواهيم شد). 


دراين جاء فرد توانمندء زياده خواهى در اشباع غريزه جنسى خود را به حساب فرد ناتوان عملى مى كند و لذا اين غريزه به 


يكى از نمادهاى نابسامانى و برهم زدن توازن در 
روابط اجتماعى و دامن زدن به فساد» ناهنجاريهاى اخلاقى» اجتماعى و اقتصادى بدل مى شود. 


تاريخ بشريت شاهد يديده تجارت برد كان سفيد يوست و زنان روسبى و حتى شاهد جنككهايى بوده كه بر اثر تجاوز به زنان و 


نواميس رخ داده و طغيان غريزه جنسى به سقوط 
جوامع انسانى منجر شده است: 


به علاوه» تاريخ شاهد يديده ستم مرد نيرومند - به طور كلى - بر زن [ناتوان] و هتكك حرمت او بوده استء به اين دليل كه 
زن»ء طرف ناتوان در اين رابطه جنسى است. همجنين»» شاهد مصادره حقوق زن توسط مرد و استثمار او بوده است,.خواه در 


جهارجوب روابط اجتماعى انسانى و خواه در جهارجوب روابط ويه خانواد كى» به 
كونه اى كه زن در ياره اى از اوقات» حكم كالا و دارايى را ييدا مى كرده است. 
زمينه اقتدار و جايكاه اجتماعى 


افرادى كه درون جامعه زندكى مى كنندء از لحاظ تواناييها و امكانات با يكديكر متفاوتند و در اين جاء فرد نيرومند با انكيزه 


حَُبَ جاه مقام و قدرت» مى كوشد كه تمامى 
تواناييها و امكانات خود را براى رسيدن به حكومت و سلطه يافتن بر جامعه به كار كيرد. 
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ادٌعاى جاه و مقام و رياست, كاه به ادٌعاى خدايى منجر مى شود. همان كونه كه قرآن كريم در اين باره در هنكام بيان رفتار 


كافران و مشركان و بيان يديده فرعونى سخن كفته 
سرا. 


بدين ترتيب» آتش دركيرى ميان نيرومند و ناتوانى كه از بيشتر نيازها و لوازم زندكَى خود محروم استء شعله ور مى شود و 
قرآن كريم از حالت محروميتى كه توانمندان براى ناتوانان ايجاد مى كند به سركشىء زياده خواهى و استكبار تعبير كرده 


امت 
؟ - شكلهاى د ركيرى 


اشاره 


وقتى از زمينه هاى «مشكل دركيرى'» ميان توانمند و ناتوان به شكلهايى منتقل مى شويم كه اين مشكل به خود مى كيرد» مى 
بينيم كه مشكل ياد شده عمللا در جند شكل نمودار مى شود: 


اول: شكل فردى 


اين شكل از طريق فرد خودكامه و ستمكرى نمودار مى شود كه در عرصه زندكى اجتماعى ظهور مى كند و به انواع 
ستمكرئ: س ركشى و يركرى جوري دسث مى يازدء جرا كه امكاتات:و تواتاييهاى جامعه اشن رادر اتحضار خوة درا ورده وبا 
بهره كيرى از آنء انواع سختيها و شكنجه ها را به بستكانء ملت يا جامعه خويش مى جشاند و براثر اين رفتار ستمكرانه. 
حالت «فرعونى» در جامعه انسانى نمودار مى شود كه در وجود طاغوتهايى همجون فرعونء نمرود, قارون» يزيدء تيمور لنكك. 
هيتلر» استالين» رضا 


يهلوى» مصطفى كمال» صدام و هر ستمكرى تجسم مى يابد كه حركت بشرى در زمان كنونى» يا كذشته شاهد آن بوده و 
هست ويا در روزكاران آينده شاهد آن خواهد بود. 


ثانيا: شكل كروهى 


شكل كروهى [دركيرى ميان توانمند و ناتوان] توسط كروه يا قبيله اى نمودار مى شود كه منافع مشتركك دارد يا يك طبقه 
اجتماعى را تشكيل مى دهدء جرا كه به يكك طبقه خاص اجتماعى بدل مى شود. نظير طبقه اشراف در جامعه ارويايى» يا 


رومىء يا ايران 
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قديمء يا قبيله قريش در دوران جاهلى در مكهه يا بنى اسرائيل در عصر عيسى عليه السلام؛ يا طبقه «كهنوت» در دوران حكومت 
كببه ا نشد وما نا زان :]قود الاك وفينه اران 


بزركك] يا شركتهاى بز ركك اقتصادى جند مليتى» يا كروهها و انجمنهاى سياسى و يا سازمانهاى تبليغاتى» جه اين طبقات» 


كه ثروتها و تواناييهاى جامعه خويش را به استثمار و انحصار خود در آورده و به طور ناروا بر ديكران تسلط يافته اند. 
ثالثا: شكل مللى 


شكل ملى و جهانى [تضاد توانمند و ناتوان] از طريق سلطه يكك ملت بر ملت يا ملتهاى ديككر انجام مى شود و نيز به انحصار در 
آوردن ثروتها وامكانات آن ملتها و احتكار اين ثروتها و مسلط شدن بر آن. جنان كه اين شكل را در برخى از ملتهاى غربى 


در 


دوران جديد نظامى» سياسى و اقتصادى مشاهده مى كنيم و بدين ترتيب» يكك ملت به فرعون يا نمرود و يا طاغوتى بدل مى 
شود كه مى كوشد جهان را فرمانبر قدرت و حكومت ستمككّر خود سازد. 


حل مشكل د ركيرى ميان توانمند و ناتوان 

حل دينى و قرآنى 

قرآن كريم براى مشكل دركيرى ميان توانمند و ناتوان [- قوى و ضعيف)). به رغم زمينه هاى كسترده و اشكال فراوانى كه 
دارد» راه حل درخورى را مطرح كرده است و در اين طرح خودء بر ديدكاه فراخ» باز و زرفى كه نسبت به اين مشكل دارد 
تكيه نموده است.جرا كه ديد كاه اسلام و اديان آسمانى به طور كلى درباره اين مشكل با ديد كاههاى مادّى و بشرى درباره 


آنء» تفاوت دارد. 


به عنوان نمونه. اسلام اين مشكل را همجون ما ركسيسم در كشمكش ميان يكك فرد و فردى ديكر يا يكك طبقه و طبقه اى 
ديكر وياهمانند نازيسم در نزاع ميان يكك نزاد و تزادى ديكر منحصر نمى كند. همجنين» آن را در يكك زمينه خاص نظير 
زمينه اقتصادى يا 
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انراد كن و رامل دفي حفس ناف لكشك[ بامشتهراكياة خققف ننى داند كسعاما انيه اب در كرييا 2 كشها 


را تشكيل مى دهد. 


اين از يكك سو واز سويى ديكرء اسلام به كشمكش موجود ميان توانمند و ناتوان به اين عنوان نمى نكرد كه تنها به يكك ملت 
ويكك جامعه بشرى يا به يكك مرحله تاريخى اختصاص داردء بلكه آن را مشكلى مى داند كه تمامت جوامع انسانى» خواه 


غريى وخنواء شرقى وادر كذشيه حال:و تددن بن فى كير وابن كشكش ا زماتي كا جتايعة السانى 


به وحدت مطلوب نرسيده.» همجنان ادامه خواهد داشت. 


همجنين؛ اسلام به اين مشكل به طور سطحى نككاه نمى كند بلكه نككاه زرف به آن دارد و مى خواهد ريشه ها و سرجشمه هاى 
دركيرى ميان توانمند و ناتوان را به دست آورد, جه اسلام اين دركيرى را به يكك دركيرى زرفتر كه در درون انسان وجود 
دارد ييوند مى دهد و آنء د ركيرى «هوس» با «عقل» و دركيرى رسالت الهى با شيطان استء زيرا كه در درون انسان» ميان 
قورت سا حوايف ها و فى كخدا وعد در اوه يدريت نيام و عفلن 36 از طريق راطيا اماق برج يض داع 
سبحان وى را به سوى حق هدايت مى كندء دركيرى وجود دارد.حق يعنى همان جيزى كه انسان را به كمال مى رساند و راه 


او راء راه خدايش قرار مى دهد. 


ال انعا كه اشاة دن معرضن كي اهسازى و وسوعة عاض تنيظاتى قرار دارةه هذا وتك يران هدايك أو نامر ان راهى كريسيه ا 


راه را به او نشان دهند وانديشه هاى تخيلى و 
خلاف واقع را از او بزدايند: 


«...فَامًا يَأتِيَنكم مِنّى هُردٌّى فَمَنْ تَبعَ هُدَاىَ قلا حؤف عَلَيِهمْ وَلاهُمْ تفنو 3303 متي اكر ال جاتب من شما واهداش ريده 


تست وعمكة تفراميل شد 


اين جنين» اسلام حل مشكل دركيرى ميان توانمند و ناتوان را به حل مشكل كشمكش درخود انسان بيوند داده است كه از 
عامل درونى يعنى هوس و عقل وعامل برونى يعنى شيطان و هدايت دينى سرجشمه مى كيرد وولذا دو نوع جهاد را در 
زندكى انسان مطرح كرده است تا وى توسط آنء اين دركيرى را برطرف سازد. 
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ا 


جهاد نخست: منظور جهاد اكبر است كه اسلام توسط آن دركيرى درونى انسان يعنى دركيرى ميان هوس و عقل را برطرف 
مى كند واين كار رااز طريق تربيت اراده انسانى انجام مى دهد و آن را قادر مى سازد كه جلو سركشى غرايز و شهوت هارا 
بككيرد وآن هارا كنترل كردهء از طريق هدايت الهى به سوى حق رهنمونى كند و بدين سببء. عوامل واقعى اين كشمكش 


درونى انسان را برطرف سازد. 


جهاد دوم: همان جهاد اصغر است كه اسلام مى كوشد توسط آن دركيرى اجتماعى موجود در ارتباط انسان با برادرش انسان 
را حل كند و اين» زمانى است كه در كيريها بالا 


مى كيرد و به يكك وضع اجتماعى بدل مى شود كه انسان سركش بر اثر هوسبازى و وسوسه هاى شيطانى به دنبال غرايز و 


شهوت ها كشانده مى شود و در نتيجه» حالت توازن در روابط اجتماعى برهم مى خورد و نياز به معالجه بيرونى يبدا مى كند. 


بنابراين» ديدكاه دينى و اسلامى كوشيده است كه ريشه مشكل و عوامل درونى آن رااز طريق جهاد اكبر برطرف كندء 
جهادى كه انسان توسط آن بر هوس خويش مسلط مى شود واين امر» وى را وا مى دارد كه روانه راه حق شود و به شيوه 


هدايت يايبند بماند. 


همجنين» اسلام كوشيده است كه مشكل برونى انسان را برطرف سازد و اين هنككامى است كه اين مشكل به يكك حالت 
اجتماعى بدل شود كه درمان نخست [يعنى جهاد اكبر] 


سودى نبخشد و درمان آن به جهاد اصغر نيز نياز داشته باشد. 


از اين روء اسلام به وضع قوانين و احكام شرعى اى يرداخت كه رفتار انسان در روابط اجتماعى؛ ماهيت و شكل آن را محدود 


كند و شيوه درمان مشكل ياد شده رااز هر دو بعد روشن سازد. 


بدين سببء» شيوه اسلامى با شيوه مادّى همجون شيوه ارويايى تفاوت بيدا مى كندء زيرا شيوه ماذّى مى كوشد مشكل بيش 


دحع. 


كفته را با اين ديد بر طرف سازد كه جزئى است جدا از ديكر مشكلات روحى و معنوى موجود در جهان. 


يا با اين ديد كه مشكلى است ويه كروه يا طبقه اى خاص كه مى توان از طريق نابود كردن اين كروه يا طبقه» آن را برطرف 
كرد. 


يا اين كه تنها به درمان شكل و صورت اين مشكل مى يردازد و عوامل و درونمايه آن 
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را برطرف نمى سازد و به درمان ريشه و اساس اين مشكل نمى يردازد. 
راه حلهاى ماذى و بشرى براى د ركيرى توانمند و ناتوان 
اشاره 


براى اين كه تفاوت راه حل دينى براى اين مشكل با ديككّر راه حلها را روشن تر بيان كنيم» به دو نمونه اصلى از اين راه حلها 
اشاره مى كنيم كه انسان عصر حاضر با اين دو 


نمونه آشنايى دارد واز طريق آن ها به درمان مشكل ياد شده يرداخته است: 
أحواة خل مار يست 


اشاره 


كشورهاى بسيارى به ويزه كشورهاى اردوى سوسياليستى در عصر كنونى اين نمونه وراه حل را يذيرفته اند. اما اين اردو در 


ذهه نود قرق ينعن ازااة وقة نيا كه فراسيت مشكلاك راابراساين اتعهبازى داشة حل كدد بلكه انق تاونسل افاشوعة 
شكلن ديك به اقزاين انشكالات مجر شد. 


جكيده آنجه نظريه ما ركسيستى در اين باره ارايه مى كند» آن است كه نخست مى كوشد مشكل را تششخيص دهد و آن كاه 
براى آن راه حل مطرح كند. 


بر اساس تشحخيص (ماركس»» مشكل موجود ميان انسان و برادرش انسان با يديده «در كيرى طبقاتى» ارتباط دارد و عنصر 
بنيادين آن مشكلى كه به جنكك طبقاتى ميان طبقه 


مالكان ابزار توليد» استثمار كران و انحصارطلبان فوايد و منافع اين ابزار و طبقه كاركر يا كشاورزى كه مالكك جيزى نمى باشد 
مجر هى شوةة عامل اقتضادى يعتى امالكيث ابزار توليذ) است» طبقه كار كر كشاوؤرزي كه انذكك اتدذككايه طبقة اسثمار 
شده؛ رنج كشيده و محروم بدل مى شود و جيزى را به دست نمى آوردء جز آنجه را كه همين مالكان ابزار توليد به آنان مى 
بخشند» يعنى دستمزدى كه تنها حداقل نياز زند كَى آنان را تأمين مى كند 

و حتى اكر مالكان به كاركران فعال نياز نمى داشتند تا به توليد و به دست آوردن سودها و منافع خود ادامه دهند» همين مقدار 


از دستمزد را هم به آنان نمى يرداختند. 


همجنين» يبشرفت ابزار توليد و رشد آنء به طور طبيعى» به افزايش توليد و بهبودى آن منجر مى شودء ولى بازتاب آن در طبقه 
مالكك است و لذا سودهاى اين طبقه فزونى مى يابد و سطح زندكى آنان بالا مى رود» در حالى كه سطح زندكى طبقه كاركر 


يايين مى آيد» جه افزايش توليد به افزايش عرضه در بازار منجر مى شود و بهاى كالاهاى توليد 


شده برحسب «قانون عرضه و تقاضا» كاهش مى يابد و همين امر» صاحبان ابزار توليد را 
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وامى دارد كه دستمزد كار كران را يايين بياورند نا ميان يايين آمدن بهاى كالاهاى توليد 


شده و دستمزد كاركران تعادل برقرار كنند. در بى اين اقدام مالكان و كاهش دستمزدهاء سطح زندكى كاركران ناكزير يايين 
اين از يكك سو واز سويى ديككّر ييشرفت و افزايش ابزار توليد» موجب مى شود كه اين ابزار جاى بازوهاى كار كران را بكيرد 


و صاحبان اين ابزار توليد از كاركران بى نياز و اين كاركران بى كار شوند و بدين ترتيبء روز به روز به سختيها و استثمار اين 
طبقه افزوده 


شود. 


قوانف حا تراه تجل اذى مشدك تدان من اوه والعكانن مظازميف ووعيق تسية نه طرله عالكه دن ذلياق طبقه كار كربو 
محروم رشد مى كندء طبقه اى كه ثروت» آسايشء امكانات و تواناييهايش روز به روز فزونى مى يابد. هر اندازه كه اين 


احساسات افزايش يابد» عوامل دك ركونى و انقلاب بر ضد اين اوضاع اسفبار و درد آورء در دلهاى كاركران رشد مى كند. 


ابزار توليد» جامعه به جامعه اى يكيارجه و يكك دست بدل مى شود كه در آن. تنها يكك طبقه وجود دارد و آن «طبقه كاركر) 
است كه طبقه اكثريت و طبقه فراكير در وجود انسانى مى باشد. يس از بيروزى جنبش كار كرى» ديكر هيج كونه در كيرى 
اجتماعى باقى نمى ماند تا براى از ميان برداشتن عامل اين در كيرى كه وجود دو طبقه يعنى «طبقه دارا» و «طبقه نادار) بودى 


نقد راه حل ما ركسيستى 


ما ركسيسم در راه حلّى كه براى مشكل د ركيرى ميان توانمند و ناتوان - كه از آن به نام «دركيرى طبقاتى» ياد مى كند - ارايه 
داده» مرتكب جند خطا شده است و به همين دليل» نتايجى كه از طريق اين راه حل بدان رسيده با واقعيت تاريخى بشر به ويذه 


با واقعيت سالهاى اخير سازكارى ندارد. از اين روء ما بر اين باوريم كه نظريه ماركسيسم درباره آينده 
حركت روابط اجتماعى در طول تاريخ بر خلاف واقع است. 


1ن 


١‏ - ما ركسيسم اسير ديد كاه محدود و تنكك بوده استء زيرا راه حلى كه براى مشكل اجتماعى ارايه داده به عنوان راه حل 
مك1 :لاله جعافجة يقري اتنيقك لكر اواعما .مك اسفياض اانه بويا إنيك كيه مار كن دو اناهن ايه امك 
از اين رو» نظريه ماركس همانند نظريه يهود درباره جامعه انسانى» محدود و تنكك نظرانه استء نظريه اى كه «يهود) را قوم برتر 
و بركزيده انسانى مى داند و ساير مردم را موجوداتى بى ارزش و بى اراده. جرا كه يهود از ديد اسراييليها كه در جامعه كفر و 


شركك و كمراهى به سر برده اند به جامعه انسانى مى نكرند. 
قرآن كريم به اين انديشه باطل يهود اشاره كرده است و خداوند با حكايت از آنان جنين مى كويد: 
«...ذلِك بِأنّهُْ قَالُوا لس عَلَينَا فى الامتِينَ سَبيل...1(0)؛ «... اين بدان سبب است كه آنان 


ابه يتدان عتورد] كفشد: در موود كساتئ كه كنات أسمائى تداوثلة يزيا ما واه نسث اوداق سكن يداث معناست كه يهود 
حق :داركد هر كوته سجواهند باكساتي كه كباب لداوثك شان كتنذه زيزا انان ذو تردبان السافى :دن يله يازيق ثرا يهو قراز 
دارند.72) 


" - نظريه ما ركسيسم درباره تحليل «نبرد طبقاتى» به حقيقت نرسيده و به عامل اصلى اين نبرد بى نبرده است و به همين دليل» 
در نتيجه كيريها و يبشكوييهايى كه بر يايه اين 


تحليل استوار شده و از طريق آن» حركت و رهسيارى نبرد ياد شده به سوى انقلاب اجتماعى مورد نظر را تعيين كرده. به اشتباه 


دجار شده اس 


ماركس راجع به فرآيند انقلاب مورد انتظار در جامعه ارويايى جند جيز و يديده را انتظار مى كشيدء ليكك هيج كدام از آن ها 


در عمل تحقق نيافت: 
١‏ - او اميدوار بود كه فرآيند د كركونى مورد انتظارشء به زودى در بيشتر جوامع 
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-١‏ آل عمران/2/. 
1- شايد اين ديد كاه يهودى درباره تقسيم بندى بشريت: ذو اكارل مار كس )او يزوهشهاي اجتماعن او اتير اثر كرزارزدة استلاية 
اين دليل كه او نيز يكك يهودى است و به اين دليل كه ديد كاهى كه انسان بى دين بدان مى رسد و انديشه هاى جامعه اى كه 


وك دو أن زتد كن هى كد بلاطو معمول ير يكديكر اثر متقابل داوة: 


ارويايى» موجب تحوّل و يبشرفت ابزار توليد و صنعت خواهد شد, جوامعى كه از آن ها به نام كشورهاى سرمايه دارى ياد مى 
شود نظير آلمانء انكليسء و فرانسه وحتى ايالاءت متحده آمريكا. اما اين بيش بينى ماركس در اين جوامع تحقق نيافت بلكه 


سرمايه دارى در 


اين جوامع» تا امروز يابرجا مانده وهيجكونه دك ركونى كه ماركس آن را انتظار مى كشيد رخ نداد بلكه سرمايه دارى در 


جوامع ياد شده بيش از يبش ريشه دارتر و زرف تر كرديد. 
آنجه بيشتر نشانكر خطاى ماركس در اين بيش كويى مى باشدء رخ دادن اين دك ركونى مورد انتظار در جوامعى است كه از 


لحاظ تكنولوزى و ابزار توليد عقب افتاده تر [از جوامع يبش كفته] است نظير جامعه روسيه تزارى» جين فؤدالى كه فاقد 


هر كونه ابزار بيشرفته توليد بودند و تنها بر بازوان انسان هاى كاركر تكيه داشتند. 
ب - نيز ماركس انتظار داشت كه جنانجه ابزار توليد ييشرفت كند و توان توليد بيشتر و 


بهتر را بيابد» بدبختى و محروميت كاركران افزايش يابدء زيرا اين ابزار جاى بازوان نيروى انسانى كاركر را خواهد كرفت. 
ليكك واقعيتى كه جامعه سرمايه دارى غربى» به طور كلى», جه آمريكا و جه ارويا شاهد آن بوده. با اين ييش كويى ماركس 
سازكارى ندارد. جرا كه در اين كشورهاء نه تنها بدبختى و نادارى كاركران افزايش نيافت كه وضع آنان از زمانى كه ابزار 


توليد هنوز جندان بيشرفته نبود» بهتر هم شد. همجنين» كار كران با بهره كيرى از 

قوانين دموكراسى در اين جوامع؛ اتحاديه فاى كار كرى تفكيل .داذتن كه« تواستتعد حا مالكاة ابزان توليت نهتر كنا بايكن و 
زند كى كنندء حتى بسيارى از مسؤولان اين اتحاديه ها 

به تدريج به سطح بالاى زندكى و رفاه دست يافتند و آن كونه كه ماركس انتظار داشتء نه 

بدبختى آنان افزايش يافت و نه بدبختى كار كرانى كه آنان از سوى اين كار كران نمايند كَى 

مى كردند. 


هرايل از طبقة كار كرو اسكمار شده تجار شوتكة زيزا ]نان يزان باورتد كه كار كراناغلية انان :شورتة و انود فان سازنننا 


وضعيت 


جامعه اى را كه در آن از ستمكرى و محرومّت رنج مى برند دكركون كنند واين محروميت به هر اندازه كه وضعيت سرمايه 


دارى در اين جوامع رو به بيشرفت برودء افزايش مى يابد 


و بالا مى رود. 
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ليكن واقعيت كنونى جوامع سرمايه دارى در ارويا و آمريكا با اين انتظار آقاى ماركس همخوانى ندارد؛ زيرا كه سرمايه داران 
و مالكان ابزار توليد. دوش به دوش طبقه كاركر زندكى مى كنند وامور آنان را سامان داده و وظايف آنان را در ميانشان 


تقسيم كرده اند» بى آن كه در حالت رعب و وحشتى كه ماركس در تحليل خود تصور كرده بود به سر برند. در اين جا بايد 


يرسيكل : 


آنااخطاق عا ركسن ذو لشن بيتى وجتشمداشت: وده بر اثراند كمائى:شدايد :نستبة به طيقة سترمابة قار يؤده كه انندند كماق. ا 


واقع همخوانى نداشته است؟ 


يااين كه سرمايه داران به سبب بيمى كه از طبقه كاركر داشتند» از برخى سودها و منافع و مصالح به نفع اين طبقه دست 
برداشتند» تا باآنان زندكى كنند و خطر احتمالى از 


سوى طبقه ياد شده را از خود دفع كنند؟ 


يااين كه عامل خطاى ماركس [در بيش بينى خود] به وجدانهاى سرمايه داران و مالكان ابزار توليد بازمى كردد كه اين 


وجدانها يس از آن كه مرده بودند» بيدار شدند و يس از آن كه احساس را ازز دست داده بودندء. دوباره اين احساس را باز 


يافتند و به تعبير اسلامى» اين سرمايه داران حالت مهربانى و تقوا بيدا كردند و به سبب اين مهربانى و تقوا 
با كار كران به شكل انسانى رفتار مى كردند و لذا به نفع آنان از برخى مصالح و منافع خود 
دست برداشتند و بااين كار» حالت بدبختى و نادانى را از طبقه كار كر زدودند. 


ليكن كاوش درباره اين مسأله براى ما آشكار مى سازد كه هيج كدام از فرضيه هاى بيش كفته. عامل بهبود وضعيت كاركران 
در جوامع سرمايه دارى نبوده» زيرا درحه جد كماتى مار كس بالاتر از واقعيت نبوده است.همجنين» سرمايه داران بر اثر احتمال 
شورش كاركران بر ضد خود» يا در نتيجه ببدارى وجدانهايشان در يكك لحظه و بدل شدن به انسان هاى مهربان و با تقواء از 


اين ييشكوييها بر يايه اى غير واقعى و غير 


منطقى استوار استء بيشكوييهايى كه مشكل اجتماعى را به طور اساسى به «در كيرى طبقاتى» ييوند مى دهد. 
ما بر اين باوريم كه ماركس در هنكامى كه به تحليل وضعيت جامعه ارويايى يرداخته» 
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از يكك نقطه محورى و بنيادين غفلت كرده است. حرا كه وى انديشه خويش را تنها به كشمكش موجود در اندرون اين جامعه 
منحصر ساخته است» در حالى كه اين كشمكش و دركيرى با يكك دركيرى ديكر همزمان بوده كه آن هم بر يايه در كيرى 
ميان تواتمتك و تاثوالة اسنتوار است اند ركبرئ؛ همان كشمكتن ميان كل جامعة:ازوياى > كه از لحاظ ماذى شرفت كزده و 
توانسته استء ديكر ملتها را استثمار كند و تحت سلطه خود در آورد - و جوامع ناتوان ديككر در جهان كه از آن ها به جوامع 


جهان سوم ياد مى شود و در 

آسياء آفريقا و آمريكاى لاتين قرار دارند و نيز از اين در كيرى به در كيرى شمال و جنوب 
نيز ياد مى كنند. 

همجنين» انسان سرمايه دار در طى در كيرى دوم خود را در برابر دو نوع منافع مى بيند: 


اول: منافعى كه توسط كاركران در داخل خود جامعه سرمايه دارى به دست مى آورد و اين منافع» وى را وا مى دارد كه به 


امار وزهره كن ته ن ادك كار كزان دست يار 


دوم: منافعى كه از طريق استعمار كشورهاى ضعيف و استثمار ملتها و ثروتهاى آن نظير نفت؛ آهن» سرب اورانيوم و ديكر 
منابع» به دست مى آورد كه ثروتهاى هنككفت و كلانى را تشكيل مى دهد. 


اين انسان سرمايه دار با يكك مقايسه كوجكك در مى يابد كه منافع نوع دوم به مراتب» بزركتر و سودمندتر است و اصلاً قابل 
مقايسه با منافع نوع اول نيست. برحسب اين حقيقت» وى بايد با كاركران در داخل جامعه سرمايه دارى آمريكايى و ارويايى 
همداستان شود تا منافع و ثروتهاى ملتهاى ضعيف در كشورهاى جهان سوم را بجايد و بهبود وضع طبقه كاركر در اين جوامع 
سرمايه دارى از اين جا ناشى مى شود. جرا كه سرمايه داران درصدد شدند» رضايت اين طبقه را به دست آورند تا در جاييدن 
منافع و ثروتهايى با هم شريكك كردند كه از طريق بهره كشى ملتهاى ناتوان و زير دستء آن ها را به جنكك آورده اند. 


حت آن است كه بخش بزركى از ثروتها و امكاناتى كه كاركران در جوامع سرمايه دارى بدان دست يافته اند بر اثر بهره كشى 
ملتهاى ضعيف در كشورهاى جهان سوم است كه از سوى ارويا و آمريكا انجام شده و در اين بهره كشىء سرمايه داران و 
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داشته اند. البته» در اين زمينه نمى توان عوامل اخلاقى ديكر را ناديده كرفت كه در آكاهى 


اتساتى اثر داشعة استوابن غوامل غباركنه اذ: تش ملتهاى استعمار ده ان يكة سو مصيتها ود تشيهاى سكهايى كه 
ديدكاههاى ارويايى بر كشورهاى غربى تحميل كرد, به ويزه جنكك جهانى اول و دوم از سويى ديكرء خطرهايى كه جهان 
غرت از سكم بترداماق عودو اتديشة هار كينس الساس فى كرد و شغلة ور دن اشن العساساث دشسى وشورش كه 
جوامع غربى را تهديد مى نمود از سوى سوم و يبدا شدن فرهنكك اجتماعى و انسانى در نهادهاى بين المللى نظير سازمان ملل 
متحد و حقوق بشر و نيز 

انقلاب ارتباطات و علم از سوى جهارم. عوامل ياد شده و امثال آن» در شكست بيشكويبهاى ماركس اثر بزركى داشتء ليكن 


مهمترين عامل اث ركزار - جنان كه كفتيم - تغيير جايكاه منافع كار كران و سرمايه داران بود. 
؟ - راه حل سرمايه دارى دم وكراسى 


اشاره 


سرمايه دارى ذم وكراسئ: غوامل در كيرى دو زوابط انساتى :را بر يايه عامل استداد:و آزادئى تفسير مى كثده زيرا اذا فى كند: 
جامعه آزادى كه كرفتار در كيرى داخلى استء مى تواند اين د ركيرى را از طريق آزادى حل كند و همجنين؛ انسانى كه در 
اين جامعه به سر مى برد مى تواند آزادانه به سوى عملى كردن اهدافش حركت كند و به عدالت و آسايش و استقلال دست 


يابد. 


اما تاميعه اسقبدادى و برد كن اكير است كه ذر وضعيت كتسكتن و د ركرق ؤند كن كنده د ركبرى فيان تمايتدة مالكان و 


حاكمان بر مردم. خواه اين نماينده فرد باشد و خواه 

طبقه و نماينده برد كان ستمديده و در بند غل و زنجيرهاى ستمكران فرمانروا. 

نقد راه حل سرمايه دارى 

كاوش دربارة ابن تفسير نيز ما وابه اين حقيقت مى رساند كه اين تفسيرء محدود و تنكك نظرانه اسث» زيرا ثنها از طريق بحران 


آزادىع كه اروياى قرون وسطى بدان كركار نوده اسة :يه زند كن السافي و روائط أن من تكرى حرا كه رسن حفر كت 


وضعيت انسانى»حتى در ارويايى كه به آزادى مورد ادّعا و شكل لكام كسيخته آن رسيده» ثابت 
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مى كند كه اين كشمكشها در زندكى جوامع ياد شده ادامه يافته است و داستان بهره كشى همجنان به حال خود باقى مانده و 
حتى اين آزادى به بهره كشى يردامنه و بردكى كسترده در درون اين جوامع بدل شده است و اين هنككامى اتفاق افتاد كه 
سرمايه داران در دوره هايى از زمانء با شعار «آزادى اقتصادى» هموطنان خود را مورد بهره كشى فاحش قرار مى دادند و انواع 
رنجها و فشارها را بر آنان وارد مى كردندء تا آن جا كه اين افراد به برد كان و اسيران اوضاع اقتصادى و شركتهاى سرمايه 
دارى بدل كشتند» ش ركتهايى كه 


نيرو» زندكى و فعاليت آنان را در اختيار كرفتند. ليكن بى آن كه در ظاهر و از طريق روابط اجتماعى آنان را در بند قرار 


دهك. 


همجنين» اين آزادى در بعد ديكرء به «بندهاى درونى» بدل شدند كه انسان نمى تواند از اين بندها برهد و لذا برده شهوت ها 
و بيماريهاى اجتماعى و اسير كمراهسازيها وتبليغات شيطانى و نكرانيها در مورد آينده خود مى شود و با اين آزادى هركز 
توان مقاومت در برابر اث ركذارى اين بندها و رستن از آن ها را ندارد. 

از جيزهايى كه نشانكر اين حقيقت استء آن جيزى است كه در ايالات متحده آمريكا در موضوع «تحريم شراب» در دهه سوم 
قرن بيستم رخ داد واين زمانى بود كه ملت به طور عموم در برابر بندهاى هوس بازى و شهوترانى سقوط كرد و نتوانست ره 
راااز بند باده كسارى آزاد سازد. به رغم اين كه از لحاظ قانونى نمايندكان ملت آن را 


تحريم كردند و براى وضع اين قانون يولهاى كلانى هزينه شد و در راه اجراى آن دهها هزار تن از مردم به قتل رسيدند و در 
راه تبليغ آن صدها هزار صفحه نككاشته شد. ليكن يس از كذشت سيزده سال از اين «تحريم» جامعه آمريكا به حالت قبلى خود 


بازكشت و نوشيدن شراب را مباح دانستء زيرا آنان برده هوس و شهوت شدند. 


آنجه را هم اينكك در جوامع ارويايى و آمريكايى و نيز جوامع دنباله رو آن ها مى بينيم» نمونه ديككرى است از اين حقيقت» 
جهء اين جوامع در وضعيت برد كى مطلق در برابر مسائل جنسىء مواد مخدرء از هم ياشيدكى خانواد كى و تبليغات و امثال آن 


به سر مى برند واين در حالى است كه آنان به خطرهاى اين اوضاع و مقدار ويرانكرى آن ها باور 
دارند.امًا با وجود اين» نمى توانند از اين اوضاع برهند, زيرا كه بر اثر همان آزادى مورد ادّعاء اسير و برده شهوت ها شده اند. 
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ازاين جا براى ما روشن مى شود كه تحليل و تفسير دموكراسى سرمايه دارى [از در كيرى طبقاتى] با واقعيت تطبيق نمى كند و 
با روابط انسانى كه خود صاحبان اين نظريه دارند سازكار نيست»ء نظريه اى كه براى تفسير مشكل خود و طرح راه حل در خود 


براى اين مشكلء آن را آورده اند. 
در اين صورتء ناكزيريم» به تفسير دينى براى اين مشكل كه ما آن را با توجه به بيان 
قرآنى يذيرفتيم» بازكرديم. براساس اين تفسير دركيريهاى طبقاتى [- در كيريهاى 


توانمند وناتوان] به عوامل درونى كه در نفس انسان وجود دارند باز مى كردد و اين عوامل به صورت در كيرى ميان توانمند و 


ناتوان نمودار مى شوند. اين د ركيرى در حقيقتء به دو د ركيرى باز مى كردد: 


يكى د ركيرى درونى» يعنى د ركيرى هوس با عقل و ديكرى د ركيرى برونى يعنى نبرد شيطان با هدايت. درمان اين مشكل آن 
است كه ميان دو محور جهاد بايد توازن برقرار كرد: محور درونى كه در جهاد با نفس براى شكستن زنجيرهاى درونى تجلى 
مى يابد و محور برونى كه در جهاد راه خخدا و رسيدن به آرمان نامحدود و نابود كردن ستمكران» استثماركران و مستكبران 


تجسم مى يابد» تا عدالت و آزادى حقيقى در جامعه انسانى تحقق يابد. 
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فصل سوم: دين و روابط متقابل اجتماعى 
تأثير متقابل انسان با انسان و انسان با طبيعت 


يس از آن كه يبشتر دو خط رابطه انسان با انسان و انسان با طبيعت در جامعه انسانى و مشكلاتى كه هر كدام ازاين دو خط از 


آن رنج مى برد و راه حلهاى مطرح شده درباره اين 


ييشرفت و 


بالندكى در هر كدام ازاين دو خط بر خط ديكر بازتاب بيدا مى كند. همان كونه كه مشكلات هر كدام ازاين دو خط رابطه. 


اثر مستقيم بر خط ديكر دارد. 


از اين جاء تلاش براى متحول ساختن هر كدام از اين دو خطء يا درمان مشكلات, بايد با در نظر كرفتن اين رابطه متقابل ميان 
اين خط و خط ديكر انجام شود. 


به عنوان نمونه» جنانجه رابطه انسان باطبيعت» متحول شود و رشد يابد» اين حالت,ء اثر منفى بر رابطه انسان با برادرش انسان مى 


كذارد و اين اث كذارى منفى زمانى اتفاق 
مى افتد كه انسان توان استثمار» بهره كشى و سلطه بيشترى را در خود مى بيند و درمى يابد 


كلاو اوها وشكل كتترفه اف ونوا بن از كان كرانيقه بتاعنه امعو لذاامى كوتس كفي كيذدو يرافن مكرشن :وا موه 


بهره كشى قرار دهدء تا به امكانات و ثروتهاى 
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فزونتر برسد. خداوند مى فرمايد: 


كدان الاتشان طق »اث 1]7 انق كت للك عقا كه السان سر كفن مس كمد عمية كدكترى ران فاق برعداارداء عفرن اسان 
الحساسن كتنك كه وى نازو لومت اسث :سر كني هن "كد وسو ارقاط خو شن ا برافقوق اثبيان سدود را ؤير ياعن كذارةد 


ابن نالك راز 
طريق دو فرضيه ساده مى توان به تصوير كشيد: 


اول: فرض كنيم اين انسان با كارهاى دستى خود و با ابزارهاى ابتدايى و ساده اى كه بشر در آغاز زندكى اش با آن آشنايى 
داشتهء توان اسكثمار طبيعت را ارد ذو اين هنكام 


جنين انسانى مى كوشدء با دستء يا عصا و يا جاقوى خود. حيوانات را شكار كند و با خيش و تبر خود و امثال آن زمين را 
شخم زند. در اين حالت» وى هر جه در استثمار طبيعت فعاليت و تلاش كند. تنها به ثروت محدودى دست خواهد يافت كه 


دوم: فرض مى كنيم» اين انسان از طريق دستكاههاى جديد كه در جهان كنونى ماء رايج است مى تواند ثروتهاى طبيعى را به 
دست آورد دراين صورتء وى قادر خواهد بود كه به ثروتهاى هنككفت و سرسام آورى دست يابد و همين امرء بر رشد 


فزاينده و يرشتاب اين ثروتها بازتاب بيدا خواهد كرد. رشدى كه با حجم امكانات و تواناييهاى اين 


انسان بر بهره كشى و استثمار طبيعت و با مساحتى كه در آن فعاليت مى كندء همخوانى دارد. 


با توجه به دو نمونه بيش كفته» فرايند بهره كشى و سلطه انسان بر برادرش انسان از لحاظ شكل و اندازه هايى كه دارد» در 
«نمونه نخست» محدود خواهد بود. جرا كه ممكن است اين سلطه و بهره كشى بر يكى از ابعاد فعاليتهاى اجتماعىء يا بر 


مساحت محدودى نظير روستا يا منطقه منحصر شود. 


اما در «نمونه دوم»» فرايند بهره كشى اين انسانء بزركك». كسترده و فراكير خواهد بود؛ زيرا كه امكانات و تواناييهاى او 
كسترده و فراكير است.از اين رو مى بينيم كه يكى از 


عوالم توسعه استعما ركرى در جهان كنونى ماء به ييشرفت جشمكيرى باز مى كردد كه در 
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دعاك د 


رابطه انسان با طبيعت و توان او بر سلطه بر طبيعت حاصل شده است. 


با توجه به آنجه كفته آمده. نكته اى كه در آن «رابطه متقابل ميان دو خط رابطه انسان)» در جامعه را بيان كرديم» همان تفاوت 
مهمّى است كه ميان برداشت قرآنى و برداشت ما ركسيستى از اين موضوع وجود دارد كه بر يايه ماترياليسم تاريخى استوار 
استء جه مار كسيسم كوشيده است موضوع بهره كشى انسان از انسان را به ييشرفت و تحول ابزار توليد و سلطه انسان بر اين 


ابزار ييوند دهد و آن را سبب و عامل همه آن بهره كشيها و 


سركشنيها بذاند: اما از ديد كاه قرآتى: غامل آن: جيز ديكرى است كه در قبل بيان شذه يعنى هوس بنجرا كه وقتى اتسان سلطه 
بيشتر بر طبيعت بيدا مى كند - از طريق بيشرفت ابزار توليد - درهاى هوس در برابرش كشوده مى شود و همين امر به صورت 


جتسكيرى سين سركشى او دراش ركرك اجتماغى اشن من ون يه كوثة اق كه بادرعة هوس و هسخوائن دارد: 


ازاين جا آشكار مى شود كه يبشرفت ابزار توليد به سان شمشير برّنده و سلاح نيرومندى است كه مى توان آن را در راه 
تجاوز و تخريب به كار كرفت» همان كونه كه مى توان در جلو كيرى ان تجاوز و تحقق بحشيدن امننت و آرامش از آن بهره 


شمكق اسكدوو راء حدق افق اساي و آرانعن مودفه اقندى اتاعلك وخامل افك دن ا تازة'فدواعة برد 


در بعد ديكر رابطه نيز قضيه از همين قرار استث: جرا كه يبشرفت و تحول رابظه انسان بآ برادرش اتنسان» نر رابطه اسان نا 


طبيعت اثر مستقيم دارد. از اين رو هر كاه اين رابطه 
ييشرفت كندء روابط انسانى در جامعه بر يايه تقوا و ييوند با خدا و نيز بر اساس جيزى 


استوار عق شوه كةاموجك تتحقق راف عدالة» امست .و اسايش شود ععده قذوت: و زابطة اسان با طببعت نه كرف اق مكيت و 


بر طبق اجازه خداوند ييشرفت مى كند و لذا 


اسان مشهول عنابت الهى مى شود و درهاى بركات خداوند او آسماق و زميق بةووع ابن انسان كشودهمى كرده. محداوزد 


فرموده است: 
(وَ أَنْ َو اسْتَقَامُوا عَلَى الطريقة لاسْمَينَاهُمْ مَاءَ عَدَقَام(1)؛ «و اكَر [مردم] در راه درست 
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-١‏ حِنٌ/18. 


يايدارى ورزند» به طور قطع آب كوارايى بديشان نوشانيم). 


ض 
ديَ مس 


«وَلَوْ أن آَمْ شل القرى انوا وَاتقو 59 ا عَلهِ 5 م بَرَكاتٍ مِنَ السَّماءٍ وَالأْْض...(1)؛ «و اككر مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا 
كرايبده بودند» قطعا بركاتى از آسمان و زمين برايشان 


مى كشوديم.... 


اما جنانجه اين رابطه انسان با انسان در حركت خود, رويكرد منفى داشته باشدء به كونه اى كه ستم. نا امنى و سركردانى و 
كمراهى بر اين رابطه حاكم باشدء به زودى اين بعد منفى بر رابطه او با طبيعت و بر توان او بر بهره كيرى و استفاده از اين 


بازتاب بيدا خواهد كرد و توانايى او بر بهره كيرى از طبيعت به عقب باز مى كردد و طبيعت [- زمين] بخيل مى شود و ديكّر 
مشكلات او را حل نمى كند و نيازهايش را برطرف نمى سازد و به همين دليل» خداوند يس از آن كه بيان مى كندء ايمان و 


فرك كد َل ذْنَاهُمْ بمَا كانُوا يِكبديُونَ)0)؛ «.. ولى تكذيب كردند. بس به [كيفر] دستاوردشان [كريبان] آنان را 
كرفتيم). 
فين دوسياق أيه ديكر ال سووة حر آمده اسث: 


0 


3 58 فيه وَ مَنْ يُرض عَنْ ذكر رَيْهِ يتشلكة عَذَاا صَعَدَا(؟)؛ «تا در اين باره آنان را بيازماييم و هر كس از ياد يرورد كار خود 


دل بكردائك وق در قيد عذابى [روز] افزون ذو أووداة فيز دو سكن دركر عداوتد آمدة است: 
١وَ‏ مَنْ أَعْرَض عَنْ ذكرى قَانَّ لَهُ مَعِيسَهَ ضَنْكا وَ نَحْشْرُةُ يَوْمَ الْقِيمَهِ آغمى)()؛ «و هر كس از 
ياد من دل بكرداند» در حقيقت» زند كى سختى خواهد داشت و روز وستاخيز او را نابينا محشور مى كنيم). 


بنابراين» وقتى رابطه جوامع بشرىء رابطه اى دروغين و منحرف باشدء بر جنين جوامعى عذاب فرود خواهد آمد و زندكى آنان 


تكناو وشوار خواهد شك و يدايق سبب» فساد در زمين آشكار خواهد كرديد. خداوند فرموده است: 
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-١‏ اعراف/42. 
-١‏ اعراف/42. 
بر 2 
ع طه /17. 


«ظهْرَ الْمَسَادُ فى لبر وََ لخر بِمَا كت أبدى الَنّاس...)(١)؛‏ (به سبب آنجه دستهاى مردم فراهم آورده» فساد در حشكن ودربا 


نمودار شده اس 


تفسير غيبى و تفسير ارادى رابطه متقابل 


اين اث ركذارى متقابل را مى توان جنين تفسير كرد كه اثر مزبور يكك امر غيبى است و خداوند براين جهان و كل جهان هستى 
سلطه دارد و در تمامى اجزاى آن اثر مى كذارد وهمين خدا به طور مستقيم اراده كرده است - و اراده او تخلف نايذير است - 
كه رابطه انسان با انسان و رابطه او با طبيعت» بر يكديكر تأثير متقابل داشته باشدء به كونه اى كه هر كاه اين انسان با برادرش 
انسان رابطه عادلانه داشته باشد» بركات آسمان و زمين بر وى فرود آيد و هركاه در زمين ستمكر و تبهكار باشدء اين بركات» 


خوبيها و نعمت ها بر او بخل ورزد. 


عمينين: من 'ثوان اين تأثير متقابل را با تفسير ارادئ تفسير كردةه يعنى آن زايه ازاده و زتدكى ماذى انسان ييوتك داده بديق 
معنا كه خداوند فرود آمدن اين بركتها را به اراده 


انسانى ارتباط داده است. جرا كه قرآن كريم و نظريه اسلامى در اين باره بر امور كلى زير 
تأكيد مى كند: 
يكى از آن امور آن است كه اراده الهى و عامل غيبى» عاملى است هميشه استوار و موجود و هركز اث ركذارى اش قطع و 


تعطيل نمى شودء حتى در امورى كه بيشتر مادّى و ارادى مى نمايد بلكه قطع شدن اين عامل غيبى ناممكن است. البته» بايد 


توججه داشت كه اين عامل غيبى كاه به طور مستقيم و كاه به طورغير مستقيم در اين يا آن امر اثر مى كذارد 
و خداوند براى كامل كردن روند اثر كذارى مطلوبء در كنار اين عامل غيبى» عوامل مادّى نيز قرار مى دهد. 


يكى ديكر از آن امور اين است كه خحداى سبحان زندكى دنيا را خانه امتحان و آزمايش براى انسان قرار داده و لذا در كنار 
عامل غيبىء اراده انسان و عوامل مادّى را نيز در حركت انسان در اين دنياء مؤثر قرار داده استء تا زمينه اى باشد براى امتحان 


و ازمايش. 
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وانكهى اين عامل مادّى كه مااز آن سخن مى كوييم ودر اثر كذارى متقابل ميان دو خط رابطه انسان در جامعه نقش بازى 
مى كندء مى توان بعد اث ركذارى منفى آن را به روشنى از قرآن كريم به دست آورد. آن جا كه درباره جامعه فرعونى سخن 
فى كويد بجامعه ان كه بالاترين الكوى سركشى و ستمكرئ اسث: نا آن جا كه آن فره سركقن در ابن جامعة ادعاق داب 


مى كند. خداوند فرمود: 

«وَ قَالَ فِوْعَوْنٌ يَاَبوَا الْمَلا-مّا عَلِمْت لك مِنْ إلهِ عَثْرى...(1)؛ «و فرعون كفت: اى بزركان قوم» من جز خويشتن براى شما 
خدايى ثمى شناسم...). نيز خداوند از زبان فرعون فرموده است: 

«هَقَالَ نا ر الاغلى)(0؛ «(و كفت: يرورد كار يز ركتر شما منم). 


قرآن كريم دراين آيات بيان كرده است كه جامعه فرعونى» جامعه اى است ياره ياره» جدا از يكديكر و ناتوان. خداوند مى 
فرمايك: 

إنَّ فدعَوْنَ علا فى الازض و جَعَلَ آَهْلَهَا شِيعًا يَسْتَضْعِفٌ طَائفَه مِنْهعْ يُدَبَح أَبنَاءَهُمْ و يَشْتخيى نِسَاءَهُمْ إنَّهَ كانَ مِنَّ الْمَفْسِدينَ(5)؛ 
فى بريد ق وؤتانشان وا ؤئده برجاى مى كذاشت كه وى از قساذ كازان بودا: 


جامعه فرعونى بدين سببء. جامعه اى است كه از سازماندهى انرزيهاى عظيمى كه 


خداوند در آن به وديعت نهاده در راه واحد و در راه هدف واحد ناتوان مى باشد و همجنين نمى تواند از طبيعت بهره بكيرد و 


بر آن سلطه بيدا كند و لذا خيرات و بركاتى كه 
به اين جامعه مى رسد بسيار اندكك است و در نتيجه. جامعه در حالت تنكك دستى و نيازمندى شديد زندكى خواهد كرد. 


همجنين» قرآن كريم» بعد مثبت اث ركذارى عامل مادّى در جامعه ايمان» يكتايرستى و تقوا را بيان كرده است. اين جامعه 


جامعه يكيارجه و نيرومند است. خداوند مى فرمايد: 


«إنَّ هذه امَتَكم آمَهَ وَاحَدَهٌ وَ آنا رَبُكمْ فَاعْبُدُونا()؛ «اين است امت شما كه امتى يككانه است و منم يرورد كار شما. يس مرا 


بيرستيك). 
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.47/ ع- انبياء‎ 


وَاَْصِمُوا بحَثِلٍ الله يها ول تتد قرا واد كدو تعد الله عَليكم إذ كثم أغداه فَالْفَ : بين فلُوبك فَأَصْبَحْتمْ ثم ينيد انا كت 
عَلى شَهًا حَفْرَهِ مِنَ النَارِ قَنْمَّدَكم مِنْهًا كذلكك بين الله ء الح نان اتلك قار )قله حك ورد اا تف ا 
يراكتده نشويل و نعمت خذا وا برخود ياد كتيد: آن كاه كد دشمنان [يكديكر] بودي يسن مان ذلهاق شما الفت اتداخت خا به 


لطف او برادران هم شديد و بر كنار يرتكاه آتش بوديد كه شما رااز 
آن رهانيد. اين كونه خداوند نشانه هاى خود را براى شما روشن مى كند. باشد كه شما راه 
يابيد). 


دراين جامعه تمامى امكانات يكك دست مى شود و فراهم مى آيد و لذا عامل توفيق» يشتيبانى» عنايت و رحمت الهى مى شود 


واد بن جامعه را در بر مى كيرد» جامعه اى بر سر 

داشتن خداى كان نين يكانه و نظام يكانه همداستان شده است و با خداوند ييوند دارد وازاويارى» خير وبركت مى 
خواهد. 

نشانه هاى جند دستكى در جامعه فرعونى 

اشاره 

به منظور روشن ساختن انديشه قرآنى درباره يكانكى و جند كانكىء استاد ما شهيد 


صدر به تحليل نشانه هاى جند كَانكّى در جامعه فرعونى يرداخته و از اين جامعه به عنوان كواهى بر هدر رفتن انرزيها وكرفته 
شدن خيرات و يركاتث از ججامعه ير اثر سمكرق سر كشي و غود كامكى ياد كرذه أسنث: 


شهيد صدر جامعه فرعونى را به جند دسته تقسيم كرده است(1): 
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.٠١”/نارمع آل‎ -١ 
در كذشته؛ در باب سوم, اشاره كرديم كه دسته هاى موجود در جامعه فرعونى به سه دسته اصلى تقسيم مى شوند. اما در‎ -١ 
اين جا ممكن است در اين تقسيم بندى - كه ما آن رابا اندكى از تصرف و تعديل بان كرديم - از لحاظ بُعد استكبار و‎ 
استضعاف اين تقسيم, با استاد خود شهيد صدر موافق نباشيم» جه. بزركان و مشاوران [دربار] جزء طبقه استكبار و بالادست‎ 
هستند» زيرا اين طبقه در بعد سياسى و فرهنكىء در انديشه» منافع و بعد معنوى و اخلاقى با مستكبر شريكك است. همجنين»‎ 
توده مردم» ممكن است به ييروان محض براى مستكبر بدل شوندء زيرا به وسيله با دو حركت او اين سو و آن سو مى روند و به‎ 
شيوه و آيين او متعهد مى كردند. شايد ظاهر آيه قرآنى همين معنا را مى رساند: «لؤلا أ نمْ كنا مر تومي اما انار اير همان‎ 
كونه كه از ظاهر آيه ييداست. مراد از استضعاف درا بق جاء استضعاق فرهتكى و معنوى اسث و كاه نه استضعاف سياس‎ 


يعنى به سلطه؛ ستم» ياى مال شدن حقوق و حرمتها از سوى مستكبر منجر مى شود. ليكن در هر حال» تحليل استاد» به طور 
دقيق» نشانه هاى تجزيه و جند دستككى در جامعه فرعونى را بازكو مى كند. 


دسته نخست: فرعون و طبقه فرمانروا 


اين دسته؛ قله هرم جامعه فرعونى را تشكيل مى دهد كه مى كوشد تمامى جامعه و طبقات كوناكون آن را به استضعاف 
بكشاند واين جامعه را برده خود سازد تا شهوت ها و خواسته هاى خود را به مورد اجرا ككذارد. اين دسته» كروهى است 
ستمكر و مستكبر كه ممكن است در قالب فردء يا خانواده يا كروه و يا ملتى تجسم يابد. اين دسته در برابر 


ديكر دسته هاى جامعه قرار دارد كه برخى از آن ها مستضعف و ستمكر در حق خود مى باشند و برخى ديكر» مستضعف و 


ستمديده انك. 


العيهرين وو كياق دشخه نخست سامعه فرعولى أن اث كدسر كرقه والمايثلله رمحت آي ذسكة دو سسكرف وير كفي 


خود افراط مى كندء تا آن جا كه ادّعاى الوهيّت و خدايى مى كند. خداوند از زبان فرعون حكايت مى كند وجنين مى فرمايد: 
«وَ قَالَ فوْعَوْنٌ يَاءَيّهَا الما مَا عَلِمْتٌ لَكمْ مِنْ اله عَئِرى...100)؛ «فرعون كفت: اى بزركان 


نيز خداوند فرموده است: 


و 


«فَحَشَرَ قَنَادى * فَقَالَ آنَا رَبُكمُ الاغلى)10)؛ «و كروهى را فراهم آورد و ندا در داد و كفت: يرورد كار بزركتر شما منم). ادّعاى 


خدايى فرعون, جه با ادعاى لفظى باشد و جه با 


شيوه رفتارى. از اين روء وى اين حق را به خود مى دهد كه در خصوصى ترين كارهاى جامعه و افراد آن دخالت كند» جرا كه 
باو داردة وكيس بى حون و جراست و ديكران حق تذارثد كه دربارة ود يبتديشئد.و واه و متاقعى براق وه بركرينتك: مكر از 
طريق همين 

فرعون. خداوند با حكايت از فرعون مى كويد: 

«..قَالَ فَؤْعَونُ مَا أريكم إلا مَا آرى...0(*)؛ «...فرعون كفت: جز آنجه مى بينم» به شما نمى نمايم...). 
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؟- نازعات/7 - 78. 


*- غافر /79. 


دسته دوم: ييروان 


دسته دوم همان طبقه ستمكرانى است كه از فرعون و خانواده فرمانرواى او بيروى مى كند و در ستم بر مردم با آنان شركت 
مى جويد.اعضاى اين طبقه از ابن هيك ستمكرتكه ولى اذ سويى'ديكر:ويةاايق ذليل كه آثان اسن دست سسكران و فرعوتها 


هستند و به عنوان ييروان طبقه فرمائروا مرتكب ستم مى شوند نه به عنوان افراد مستقل» 


ستمديده محسوب مى شوند. از اين روء قرآن كريم ال آثان به وستمكران ستضعف» باد مى كثل» در برابر استمكران مستكير) 


كه همان طبقه فرمانروا باشند . خداوند در اين ع باره 


مى فرمايد: 


و 


..-وَ لو تَرى إذِ الظَالِمُونَ مَْقَوفُونَ عِنْدَ بهم يَوْجمُ بَعْض هُمْ إلى بغض الْمَْلَ يَقول الْذينَ انظ م 
مُوْمئينَ)(١)؛‏ «...و اى كاش بيداد كران را هنكامى كه در ييشكاه يرورد كارشان بازداشت شله اند مى ديد 34 
مو مسرن واى ل ر مي + ترور ر ر مي ى1 


از آنان با برخى 


[ذيكر عندل] و كنتكر من كتقد. كينا كةانزير دفي بودقتد به كنباق كه [ر باسك بو] بركرى واشطةاعن كوهد اكر هما 


نبوديد به طور قطع ما مؤمن بوديم). بنابراين» هر دو طايفه 


منتمكرئلة حرا كد خداوثل فرموده اسكث: ندا كاش يداد كران وا سكاس كه دن يبشكاه يرورد كارشان بازداشت 'شده اند هن 
ديدق. م البنه: با ايخ تفاوت كه برخى أن آثنان مكبر وافرهاتروا هسشد و برضي دذيكر سنتضعف و فرهائير كه از.مستكير 


ييروى مى كنندء فرمان مى برند و فرمانهاى او را به مورد اجرا مى كذارند. 
دسته سوم: ياران و اطرافيان 


اين دسته؛ وزيران» مستشاران» نويسند كان و امثال ايشان را تشكيل مى دهد كه بخشى از دستكاه حاكم به شمار مى رود. اين 


طبقه در يبرامون ستمكر و طاغوت فرمائروا كه بر 


مردم فرمان مى راند حلقه مى زنند» به او مشورت مى دهند» در اجراى تصميمها به او كمكك مى كنند» بر احساسات و عواطف 
اواثر مى كذارند و هماهنكّى مى كنند و كارهاى زشت او را در نظرش زيبا جلوه مى دهند و لذا در تحريكك و تشويق او بر 


ستم سهم دارند» هر جند كه به طور مستقيم و با دست خود ستم نمى كنند. قرآن كريم به اين دسته 
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.”١/أبس‎ -١ 


اشاره كرده و فرموده است: 


«وَقَال الملا مِنْ قَؤْم فِوْعَوْنَ آَنَذْرٌ مُوسى وَقَوْمَهُ لِيَفسِدُوا فى الازْض وَيَذْرَك وَ الِهَتكك قال سَ ميل أَبنَاءَهُمْ وَنَسِمَحيى نِسَاءَهُمْ وَإنَا 
فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ(1)؛ «و سران قوم فرعون كفتند: آيا موسى و قومش را رها مى كنى تا در اين سرزمين فساد كنند و [موسى] تو 
و خدايانت را رها كند؟ [فرعون] كفت: به زودى يسرانشان را مى كشيم و زنانشان را زنده نككاه مى داريم وما بر آنان 


مسلطيم». اين سران قوم كه نمايند كان طبقه اطرافيان بودند» با نواختن بر 


تارهاى حساس قلب فرعونء وى را بر كشتن موسى تحريكك و تشويق كردندء در حالى كه اينان از كسانى بودند كه خدايى 


فرعون و حاكميت و برترى جويى او را نمى يذيرفتند و 


دسته جهارم: توذه مردم 


اين دسته» عموم افراد جامعه فرعونى را تشكيل مى داد. افرادى كه هيج كونه انديشه» نظر و اراده اى در كارهاء حركتها و 


روابط اجتماعى خود نداشتند وحتى توان انديشيدن» نكرش و تصميم كيرى رااز دست داده بودند. 


اينان بر حسب آنجه شرايط موجود حكم مى كرد حركت مى كردند. احساسات» هوسها و اوضاع سياسى موجود. آنان را به 


حركت در مى آورد. ازاين روء افراد ياد شده» 
هركاه وضع عمومى با فرمائروا بود. با وى بودند و هركاه شرايط سياسى بر ضد او تغبير مى كرد, عليه او بودند. 
امام على عليه السلام اين طبقه را جنين توصيف كرده است: 


«و توده يست و بى اراده مردم كه از هر صدايى ييروى كنند و با وزيدن هر بادى اين سو و آن سو روند. نه از روشنايى نور 


دانشء بهره اى دارند و نه به يايه استوارى يناه 
برند)72) 
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”- نهج البلاغه» قصار الحكمء 880/117 در جوامع ارويايى نيز اين دسته به جشم مى خورد و آن ها كسانى هستند كه در رأى 
كيريها شركت نمى كنند و يا بركه سفيد در صندوقها مى اندازند» زيرا هيج موضعى درباره مسائل مطرح شده ندارند. ٠‏ 


اين دسته معمولا در جوامع انسانى» بزركترين دسته را تشكيل مى دهد و همجنين؛ در همين زمان» مشكل اصلى جامعه شايسته 
را نيز مجسم مى سازد. از اين روء هر زمان كه اين جامعه بتواند كروه ياد شده را به كروهى بدل كند كه داراى انديشه اى 


روشن» اراده اى 
نيرومند و موضع درست باشدء به كونه اى كه به بيان قرآن: به كروه «بيرو برترين سخن»» 


يا به بيان امام على عليه السلام: به كروه «دانش آموز در راه رستكارى»» يا به بيان فقيهان ما در رساله هاى عملى: به كروه 


«تقليد كر از عالمان ربّانى» متحول شود و يا اين كروه را به 


رهبرى شايسته نظير «بيامبران»» «امامان» و «صالحان» ييوند دهد اين جامعه [از هر زمان وهر جامعه اى] به تكامل ورسيدن به 


اهداف خود نزديكتر خواهد بود واكر به اين موفقيت دست نيابد» از تكامل واهداف والاى خويش دورتر خواهد شد. 


امام على عليه السلام به نابودى اين دسته فرا مى خواند. البته نه به صورت فيزيكى بلكه بايد آن را به يكى از كروههاى سه 
كاه يكن كنته حول ساخت .انا نيتمكران :و كرغوتها فى كوشتل كة دايره ايخ دسفه وا كسترشن دهقد و آنوا بايكاه كستردة 
اق براق سفمكرى غنوه ساؤنف و لذا آنانرا عمحتان بى سواد و قرزماتيران ى جون و حراى خود نكه من دارثد كا درت و 


سلطه خوة وا بر آثان و عن بر امث جافعة اق كه از ارخ دسعه و ديكر وسعة ها تشكيل فى شوة تحميل كندد: 
دسته ينجم: مستضعفان فرمانبر 
قرآن كريم به اين دسته اشاره كرده است: 


«إنَّ الّذِينَ تَوفيهُعْ الملبكة طَالِمى أ فر هم قَانُوا فيم كنم فَالُوا كنا مُستَضْعَفينَ فى الْأرْض قَانُوا ألم تَكنْ آْضٌ الله ِوَاسِعَهٌ فَتهَاجِرُوا 
فيهَا وليك مَأُويِهُمْ جَهَنّمُ وَسَاءَتْ ا ري مسمكان يوذه ائدة [وقق ] فرشكان حاتشان راعى كيريد 


مى كويند: مككر زمين خحدا وسيع نبود تادر آن مهاجرت كنيد؟ يس آنان جايكاهشان دوزخ است و [دوزخ] بدسرانجامى 


است)». 
بنابراين» دسته ينجم. هر جند دسته اى ستمديده و رنج كشيده است و بر او ستم رفته 
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واوهم اين حقيقت را درك مى كند واز آن خشنود نمى باشد, ليكن كروهى است كه در برابر ستم تسليم شده و در حركت 
و رفتار خويشء در عملء آن را يذيرفته استء هر جند از لحاظ روحى با آن مخالف مى باشد و به همين دليل» اين كروه 
برخويشتن ستم كرده و به سبب اين ستم» سزاوار مجازات الهى و رفتن به دوزخ استء زيرا صرف اين كه فضاى واقعى جامعه؛ 
فضاى ستم است» موجب نمى شود كه انسان در برابر ستم تسليم شود و آن را بيذيرد بلكه بايد در جهت تغيير آن كار كند. اما 


جنانعه دن وفبعيف سي إن التسضعات باقئد فوته وريه جا وظيقه شرعى حو وا اجام هله بايد بسر ومين 


يهناور خدا هجرت كندء تاجاى مناسبى بيدا كند كه بتواند نقش خويش را به سان جانشين خداوند در آباد كردن زمين» ستيز 


بامسكرى: تعقق يكشيدن عدالت:و ابجاد اسايشن بو ارامقن و اميك دز جامعة انفا كنك 
دسته ششم: كوشه نشينان 


قرآن كريم از كوشه نشينان به «زُهبان» [- تاركان دنيا] تعبير كرده است. اين دسته از زند كى مى كريزد و مى كوشد از جامعه 
وتحركت انفاضله كيهو كوشه اف ران #زنتد خرا كديديت عناف فسادو كمراض زا كدفورة سلاف نسة كرايخ 


جامعه مى بيند. بنابراين» كروه نامبرده در برابر ستم تسليم نشده؛ ليكن در رويارويى با ستم و اصلاح 


جامعه. نقش و وظيفه خود را انجام نمى دهد و در وضعيتى كه از بيش خود ابداع كرده است به سر مى برد. خداوند مى 


فرمايك: 


«...وَ رَهْعَاتِيََ ابَرَدَعُوهَا مَا كنَيِنَاهًا عَلَتِهمْ الأ افقاء رضّوان الله قمَا وَعَوْهَا عن رعاتتهاك كله «.و [اغنا ]تركف دنيانى كه از بين 


خود درآوردندء ما آن را برايشان مقرر نكرديم مكر براى آن كه كسب خشنودى خمدا كنندء با اين حال آن را جنان كه حق 


رعايت آن بود منظور تكاشنك..:. 


آرى ختداوقد براق بيد كان شاسهه مويق تر كفدونياى د ركرى را هترز كرفه اش كه اسان دن غين خال كدعو اين زند كاف 
دنيا عابد و زاهد استء انسانى خواهد بود كه طالب خشنودى خداوند و ايفا كننده نقش طبيعى خود در اين دنيا مى باشد. از 


انن رو» 
ص: :”77 


-١‏ حديك//71. 


«جهاد) از منظر اسلام نوعى «رهبانيت» و تركك دنياستء زيرا انسان با جهادى كه مى كند» 
هم مسؤوليت و وظيفه اى را كه در رويارويى با ستم دارد انجام مى دهد و هم زندكى دنيا 


همجنين» نماز» زكات» روزه و ديكر عبادت ها از نظر اسلام؛ تركك دنياستء زيرا اين عبادتها از يكك سو يرستش خداء ييوند با 
او؛ و دورى جستن از دنيا و زرق و برقهاى آن است واز سويى ديكر انسان نقش طبيعى خود را در زندكى دنيا وجامعه خود 
اتجام 


مى دهد. جرا كه عبادت, انسان را از كارهاى زشت باز مى دارد» نفس او را ياكيزه مى سازد و به بالاترين يله هاى كمال بالا 


مى برد. با مطالعه احكام اين عبادات و توجه به ابعاد فردى و اجتماعى آنء مى توان به حقيقت ياد شده يى برد. 
رهبانيت خودساخته مى تواند به دو صورت در جامعه نمودار شود كه هر كدام از ديكرى بدتراست: 


١‏ - صورت جدّى رهبانيت [- دنياتركى]. در اين صورتء انسان به طور حقيقى و واقعى در حالت دورى از جامعه خود به سر 
بوذتو عاض القياف دقار اورفاس كلد هادان الدده كرف لكف اق ابقاع تقس و سد وليك لخر دوزمو كك الضاع. 


اين نوع رهبانيت خودساخته» از اصول شرافتمندانه و ياكك سرجشمه مى كيرد» هر جند اين رفتار» انحرافى و كمراهى است. از 


ابن رو قرآن كريم, در جايى ديكر به ييامد 
اين نوع رهبانيت به ديده مثبت مى نككرد: 


الَتَحَدَنْ شد النّاس عََدَاوَةَ لِلذِينَ امَنْوا اليُودَ وَالَذِينَ اشركوا وَلتَحَدَنَ أقرَبَهُمْ مَوَدَّهَ لِلذِينَ امَنَوا الذينَ قالوا انا نَصَارى ذلك بان 
مِنْهُمْ قسيسينَ وَرُهْبَانَا وَا نْهُمْ لا يَسْتَكبرُونَ)(1)؛ «مسلما يهوديان و كسانى را كه شركك ورزيده اند دشمن ترين مردم نسبت به 
مؤمنان خواهى يافت و قطعا كسانى را كه كفتند: ما نصرانى هستيم نزديكترين مردم در دوستى با مؤمنان خواهى يافت»ء زيرا 


برخى از آنان دانشمندان و رهبانانى اند كه تكبر نمى ورزند). 


؟ - صورت ريايى رهبانيت: انسان وانمود مى كند كه دنيا را تركك كرده و دراين حالت زندكّى مى كند. ليكن در واقع» در 


حالتى به سر مى برد كه در بالاترين حد به زمين جسبيده 


77"١:ص‎ 


./7١/هدئام‎ - ١ 


وبه زندكى دنياو لذتهائ آن جنك زده اسث. همان كونه كه بسيارئ از واهبان و داتشمتدان جنين مى كتند. آثان در شهوت 
هاى دنيا ولذتهاى آن غرق شده. ثروتهاى هنككفتى را كرد آورده اند وو به مقامها و يستها نوجه دارند و با وجود اين» شعار 


رهبانيت و دورى از دنيا و شهوت هاى آن را سر مى دهند! قرآن كريم به اين كروه در جند جا اشاره 
كرده است: 


أكلونَ أَمْوَالَ النّاس بحاص لال وَيَض دَونَ عَنْ سَبِيلٍ الله_وَالْذِينَ يَكيرُونَ 


امت الذية أمثوا إن كعقامة الاعهان والتفان ك2 


_ 
3 > اس 


الذّهَبَ وَالْفِصَهَ وَلا يُنْفُِونَهَا فى سَبيل الله _قَبِشَّوْهُمْ بِعَذَابٍ آليم)(1)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء بسيارى از دانشمندان يهود 
و راهبان» اموال مردم را به ناروا مى خوردند و [آنان را] از راه خدا باز مى دارند و كسانى كه زر و سيم را كنجينه مى كنند و 


آن را در راه خدا هزينه نمى كنند» ايشان را از عذابى دردناكك خبر ده). 


اسلام هر دو صورت رهبانيت» جه جدى و جه ريايى آن را قاطعانه رد كرده» هر جند كه با رهبانيت ريايى و منافقانه بيشتر و 
سخت تر در ستيز است. 

دسته هفتم: مستضعفان ستي زكر با ستم 

اين دسته» هم در سطح تثئورى و روانى وهم در سطح عملى با ستم در ستيز است و براى اين كه نقش خويش را ايفا كند و 
وظيفه خود را انجام دهد. وارد عمل مى شود يا فرصت را جشم مى دارد. 

قرآن كريم درباره اين دسته جنيز فين كوايكة 


«وَمَا لك لا تُمَاتَلونَ فى سَبِيلٍ الله وَالْمْتَض عَفِينَ مِنّ الرَجَالٍ وَالنِسَاءِ وَالْوأَدَانٍ الْذِينَ يَقَولونَ رَبَنَا أَحْرِجْنَا مِنْ هذه الْقَرَِهِ الظالم 
أفلق) واشعل لتايق لذلكك ولا واشعل كانيق ذلك تصسهي000ة ذو هرا شما ذر را عدا [ودر واه تحات] مردان و ركانو 
كودكان مستضعف نمى جنكيد؟ همانان كه مى كويند: يروردكارا ما را از اين شهرى كه مردمش ستم ييشه اند بيرون ببر واز 
جانب خود براى ما سريرستى قرار ده و از نزد خويش ياورى 


براى ما تعيين فرما). 


ص :7777 


.,375/ توبه‎ -١ 


"- نساء /هلا. 


اين كروه در ييشكاه خدا زارى مى كنند وازاو يارى مى جويند كه آنان را از حالت استضعافى كه در آن به سر مى برئد 


بيرون آورد وايشان را در ستيز با ستم و مقاومت در 


از ديدكاه قرآنى روشن است كه اين دسته. تنها دسته اى است كه قرآن كريم آن را يذيرفته» در جايكاه لطف الهى اش قرار 
داده و از حكم دسته ستمكر بر خويشتن, استثنايش كرده است.خداوند فرموده است: 
«إلا الْمُسْتَضْ عَفينَ مِنَ الرَجَالٍ وَالنْسَاءِ وَالُولَدَانِ لآ يَسْتَطيعُونَ حيله وَلا يَهْتَدُونَ سَبِيلا * فَأولئكك عَسَى الله -نْ يَعْفوَعَنْهُمْ وَكانّ الله 


عبوا عدوا تخلمكر ا مدان و ؤتان ير كرو كان فرو دن كه جارة تعوين انو لدو له ابتك فسن 1ذاق] كداقى الجيلة 
عذرى دارند] باشد كه خدا از ايشان در كذرد كه خدا همواره خطابخش و آمرزنده است). 
جكيده 


در هر جامعه. به فراخور ستمى كه در آن رخ مى دهدء در روابط انسان و طبيعت شكست عايد آن جامعه مى كردد و برعكس 


آن» در هر جامعه به تناسب عدالت و ستيز با ستمى كه در آن حاكم استء در روابط انسان و طبيعت شكوفايى ديده مى شود. 


جامعه فرعونى» جامعه اى است تجزيه شده و يراكنده كه نيروها و استعدادهايش به هدر مى رود و بدين سببء» آسمان قطره 


جرا كه در 
اين جامعه؛ استعدادها يكى مى شود و فرصتها و زمينه هاى رشد برابر مى كردد. اين همان 


جامعه تقوا و ايمان است كه قرآن كريم درباره آن سخن كفته و اين همان جامعه امام مهدى(عج) است كه روايات از آن خبر 
داده است.(27) 


ص :”777 


.45- ة8/ءاسن-١‎ 


7- المدرسه القر انيه ص 21/7 درس سيزدهم. 


ص :7776 


باب ششم: وحدت نهايبى دينى 


اشاره 

بيش درآمد: مراحل تاريخ جامعه انسانى 
فصل اول: يايه هاى وحدت الهى 

فصل دوم: حكومت اسلامى 

فصل سوم: دستاوردها و آثار 


ص :7706 


ص :772 


بيش درآمد: مراحل تاريخ جامعه انسانى 


از لابه لاى جستارهاى يبشين مى توانيم به دست آوريم كه حركت بشرى و جامعه انسانى» جند مرحله مهم و بنيادين را يشت 


سر نهاده است. در اين مراحل» دين نقش ويزه اى داشته كه مى توان با عنوانهاى زير بدان اشاره كرد: 


-١‏ وحدت فطرى: مرحله اى كه روابط اجتماعى بر يايه فطرت انسانى و رويكردهايى استوار بوده كه خداوند در وجود انسان 
به وديعت نهاده است. نقش دين در اين مرحله؛ آن بوده است كه اين رويكردها و كرايشهاى انسانى را تأييد و هدايت كند. 
؟ - اختلااف ابتدايى: اين اختلاءفء به سبب آنجه اوضاع اجتماعى انسان ايجاب مى كرد به وجود آمدء يعنى بر اثر ناسازى 


مورخان از آن به نام جامعه نخستين انسانى ياد مى كنند. 


وحدتث دينى: اين وحدته بر يايه باور دينى به خداى يكانه اخلاق» ارزشها و ساماندهى رفتار انسانى توسط شريعت و 
قانون استوار است و اين» همان مرحله اى مى باشد كه از زمان نوح آغاز شد. همان كونه كه اين مطلب از قرآن كريم بر مى 


يد آن كاه كه درباره آيينى سخن مى كويد كه خداوند نوح عليه السلام را بدان سفارش كرد: 
«شَرَحَ لك مِنَ الدّين ما وَصَى بِهِ نوحًا و الذى أَوْحَينا اليك وَ مَا وَصَّتِنَا به إثْرهيمَ وَ مُوسى 


ص :/77 


ىا م 


وَ عيسى أَنْ أَقيمُوا الدّينَ وَ لآ تَتَقوَقَوا فيه...(1)؛ «از [احكام] دين» آنجه را كه به نوح درباره آن سفارش كردء براى شما تشريع 


كرد و آنجه را به تووحى كرديم و آنجه را كه درباره آن 
به ابراهيم و موسى و عيسى سفارش نموديم كه: دين را بريا داريد و در آن تفرقه اندازى 


مكنيك...). 


* - اختلاف بت يرستى: اين اختلاف [به تدريج] تحول بيدا كرد و به صورت يديده فرعونى تجسم يافت» زيرا انسان خويشتن 


دريل كداجابعة أفاق ظلى حذوه از نشهاو قوائيق ابن هارت سائضه شد 


بيشتر با خصوصيات جنددستكى و يراكندكى جامعه فرعونى كه مرحله «اختلا.ف دوم) را تشكيل مى داد» آشنا شديم و 


دانستيم كه دين در مرحله يبشرفته اى آمد تااين نوع 
اختلاف را برطرف كند. 


د - وحدت دينى اجتماعى: اين وحدت نيز بر يايه باور واحد الهى و آيين ربّانى استوار است. ليكن دو عنصر بنيادين جديد بر 
اين دو افزوده مى شود كه عبارتند از: بنياد دينى و رهبرى دينى. اين وحدت,. در زمان ابراهيم عليه السلام آغاز شد كه 
بنيادهاى توحيدى را بريا كرد و احكام واركان آن رادر جامعه انسانى يايدار ساخت نظير «كعبه) و ديكر عبادتكاهها كه از 
آن جمله.؛ «بيت المقدس» هنوز بر جاى مانده است. همجنين» آن بزركوار» رهبرى دينى [- امامت] را بنياد نهاد تا جامعه انسانى 
را رهبرى كند. وحدت اجتماعى - دين ياد شده به كونه تاريخى و روشن در زمان موسى عليه السلام تكامل يافت و آن 


حضرت قوانين اجتماعى اى را آورد كه نمايانكر طرحى بود براى حكومتء جامعه وامت. 


م اختلااف در دين» تفسير» برداشت و اجراى آن: اين اختلااف» يديده اى است آشكار و روشن در جامعه اسرائيلى كه 
اخدلاق»: در كيرق: برا كند كن وجنددستكئ 


موجود در اين جامعه را به نمايش مى كذارد و قرآن كريم به طور روشن و با تفصيل درباره آن سخن كفته است. رسالت 


حضرت عيسى عليه السلام و آنجه در دوران او و يس از آنء رخ داد به كونه اى روشن نمايانكر اين مرحله جامعه انسانى 


/ - وحدت نهايى دينى: اين وحدت بر يايه يكانكى عقيده» رهبرى» حكومتء امت و جامعه استوار است و اين» همان جيزى 
است كه آخرين رسالت الهى» د يعنى اسلام آن را آورد. 


اين مراحل هفتككانه» كاه در برخى ابعادش در زمان يا مكان با يكديكر تداخل مى كندء بدين معنا كه مرحله بيشين هنوز يايان 


نيافته كه مرحله بعدى فرا مى رسد و يا برخى از 


ييامدها و آثار و يديده هاى مرحله يد بيشين در شرايط مرحله بعدى و بيشرفته بر جاى مى ماند» خواه در بعد اختتللاف و خواه در 


بعد وحدت.(2)1 


ليكن وقتى به جامعه انسانى و بيشرفت حركت تاريخ آن بنكريم و بخواهيم يم از طريق قرآن كريم براى آن تاريخ بككذاريم؛ به 
روشنى خواهيم ديد كه جامعه انسانى در تاريخ خود.ء از دو معادله بنيادين ييروى مى كند كه بر ييشرفت و تكامل اين جامعه يا 


ستوطاق تنزل آن از يكة سو وتر يلدهذه هاي كه حر كف آن يدان شهره شده از سوى د يكرة اثر :داشت است: 
نخست: معادله هوس و دوست داشتن شهوت ها و هدايت الهى از طريق وحى الهى» د يعنى از طريق اديان الهى. 
دوم: معادله وحدت و اختلاف در تمامى مراحل» صورتها واشكال آن. همجنين» 


مى بنيم كه هر كدام ازا ين دو معادله و دو طرف آن ها با يكديكر ييوند دارئد. جرا كه معادله دوم؛ نمادى است براى معادله 
نخست. اين دو معادله مراحل و اشكالى را يشت مى كذارند كه برخى از آن ها در كنار برخى ديكر قرار مى كيرند. ليكن در 


عين زمان؛ تحول و تكامل بيدا مى كنند و هر كدام بر ديكرى اثر مى ككذارد و سبب آن هم اين است كه 


ص :779 


-١‏ اين مراحل تاريخ انسانى به كاوش دقيق و كامل نياز دارد» به ويه مرحله اختلاف در دين كه قرآن كريم در هنكام سخن 
كفتن درباره تاريخ بنى اسرائيل و در داستان موسى و عيسى عليهماالسلام بر آن تأكيد ورزيده است. به منظور آشنايى بيشتر و 
فهميدن اين مراحل بشرى مى توانيد به كتاب ما با نام «القصص القرآنى» رجوع كنيد. با مراجعه به اين كتاب و بررسى نمونه 
هايى كه ما براى ييامبران جون آدم؛ نوح, ابراهيم» موسى و عيسى عرضه كرده ايم» تفاوت نشانه هاى اين مرحله آشكار و 
روشن مى شود كه هر كدام به جستارى مفصل نياز دارد. با خواندن اين دو جستارء آثار و نشانه هاى اين مرحله بر يزوهشكر 


هوشمند يوشيده نمى ماند. 


خداى سبحان قانون آزمايش رااز قوانين ثابت در حركت بشرى و يكى از عناصر تكامل آن قرار داده است و لذا هوس و 
اختلااف بايد دو خط موجود و يايدار دراين حركت باشند وهر زمان كه اين دو ييشرفت كنندء هدايت الهى [- رسالت 


آن ها در حدّى كه در خوراين ييشرفت باشد وارد عمل شود. در كنار هوس و اختلاف» خويش آن را اراده كرده است و اين 


همان جيزى است كه قرآن كريم آن را مورد تأكيد قرار داده است: 


«وَ لَوْ ضَاءَ رَبُكك لَيعلَ النّاسَ أَمَهَ وَاحدَدَهٌ وَ لآ يَرَالُونَ مُخْتَلِِينَ * إلا مَنْ رَحِعَ رَبك و إحذلكك خَلَفَهُعْ وَ نمث كَلِمَهُ رتك لآملانَ 
جَهَنّمَ من الْجِنّهِ وَ النّاس أَجْمَعينَ)(1)؛ «و اكر برورد كار تو مى خواستء به طور قطع همه مردم را امت واحدى قرار مى داد. در 
حالى كه بيوسته در اختلافند. مككر كسانى كه يروردكار تو به آن ها رحم كرده و براى همين, آنان راآفريده است و وعده 


يروردكارت [جنين] تحقق يذيرفته است [كه] البتهه جهنم را از جنّ و انس يكسره ير خواهم كردا. 


آخرين رسالت الهى در بر دارنده عناصر بنيادين وحدت است كه انسان را به هدف كامل وجود بشريت در زمين مى رساند و 


اين هدفء همان وحدت واقعى اجتماعى است كه خداوند مؤمنان شايسته را بدان وعده داده است: 


«وَعَدَ اللّهالّذِينَ امَنُوا منْكم وَ عَمِلوا الصَّالِحَاتِ لَيِسْتَحْلِفنَهُمْ فى الازض كما اسْتَخْلّفَ الّذينَ مِنْ قَيلهم وَ لَيَمَكتَنّ لَهُمْ دينَهُمُ الْذى 
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ارتضى لَهُمْ وَليَدَّلنْهُمْ مِنْ بَعْدٍِ حَوْفِهِمْ امنا يَعْبْدُونَى لا يُسْركونَ بى شيا وَمَنْ كفرَ بَعْدَ ذلك فاولئك هُمْ الفاسِقونَ(75)؛ «خدا به 
كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند» وعده داده است كه حتما آنان را در اين 


سرزمين جانشين [خود] قرار دهد. همان كه كسانى را كه بيش از آنان بودند جانشين [خود] قرار داد و آن دينى را كه برايشان 


يسنديده است به سودشان مستقر كند و بيم شان رابه ايمنى مبدل كرداند [تا] مرا عبادت كنند و جيزى را با من شريكك 


نكردائند وهر كس يس از آن به كفر كرايدء آثائند كه ثافرمانند). 


فرستادكَانء اين روز را به مردم وعده داده است. 
ل 57 
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اك تور/ؤة. 


براى روشن ساختن اين نوع وحدت در آخرين رسالت الهى بايد به جند امر اشاره كنيم: 
اول: بيان عناصر بنيادين در آخرين وحدت دينى 

دوم: حكومت اسلامى كه از ابزار ارزنده تحقق يافتن عدالت به شمار مى رود. 

سوم: شيوه قرآن كريم براى رسيدن به اين وحدت. 

جهارم: دستاوردها و آثار. 


فا 


فصل اول: بايه هاى وحدت الهى 
اشاره 


يس از آن كه ويزكيهاى جند دستكى و يراكندكى در جامعه فرعونى و مرحله اختلاف در دين را شناختيم» خوب است به 
يؤوهش درباره عناصر اصلى بيردازيم كه آخرين دين الهى آن ها را مورد توجه قرار داده است تا يديده اختلاف را برطرف 


عناصر بنيادين وحدت استء ولى با مقدارى افزايش و تحول. جرا كه آخرين دين الهى به جند عنصر و يايه مهم توجه كرده و 
كوشيده است كه از طريق آن به درمان يديده اختلاف در جامعه انسانى بيردازد. اين يديده به جند نوع اختلاف بدل شده 
است: اختلائف در عبادت» اختلااف در دين و اختلائف در كاربرد واين دين مى خواهد جامعه انسانى را به وضعيت جامعه 


واحد باز كرداند.اين عناصر را مى توان به جهار عنصر زير خلاصه كرد: 

نخست: باور توحيد الهى 

دوم: ارزشها واصول توحيدى كه از همان باور سرجشمه مى كيرد و جامعه انسانى بر يايه آن استوار است. 
سوم: آيين واحد الهى. 

جهارم: امت و ملت واحد كه مادّه جامعه انسانى را تشكيل مى دهد. 


عنصر نخست: باور توحيدى 
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در كذشته به اين نكته يى برديم كه باور توحيدى» عنصر ارزنده تحقق يافتن «وحدت انسانى» در طول دورانها و مراحل تاريخ 
را تشكيل داده و خواهد داد. ليكن آخرين دينء به اين باور توحيدى ابعاد تازه اى بخشيدء هم از لحاظ روشنى و هم از لحاظ 
جزئيات» شكلء تعهدهاء اثر كذارى در جهان هستى و جامعه انسانى و رابطه ميان اين دوء به نحوى كه از اين باور توحيدى؛ 
ناور وعقيدة الى ساعنت» استوانةاث ركذن دن ود كن اجماعى الساتى و تاقد سل سبارض اعوامل و زمه هنا 


١‏ - روشن و فراكير بودن باور توحيدى در منظومه اى تكامل يافته از سوى خداوندى كه داراى صفات زيبا و بزركك است و 


نام هاى نيكو دارد و رابطه او با فرشتككان و ييامبران» 


دارد. اين خدا هم مركز نظام تكوينى است و هم مركز نظام تشريعى و اين دو نظام به طور دايمى و هميشكّى با او ييوند دارند. 
همجنين» تمامى آفريد كان يعنى انسان و تمامت هستى وابسته به او و تسليم اراده او مى باشند و در 

برابر عظمت او سر فرود مى آورند و با ستايش او تسبيح مى كويند. 

خدا به برياداشتن حق و عدالت ميان مردم فرا مى خواند؛ داد ستمديده را از ستمكر مى ستاند و انتقام ستمديدكان رااز 
ستمكران مى كيرد و براى اين منظور روز كيفر دادن 

وحسابرسى و جهان وايسين را مهيا كرده است كه داورى و فصل خصومتها در آن جهان از آنِ همين خداى يكانه و فرمائرواى 
زوز وستاخيز است. رن دكن دركر همان زند كن حقيقئ :اسان است كه اهداق مطلوب: .ا اسايشن:و ازافين ونون عد كمال 
تحقق مى يابد. 


اين باور توحيدى با ياى بندى به آيين الهى و حدود شرعىء استوار و كامل مى شود و بدون آن كاهش مى يابد و ضعيف مى 


كردد تا آن جا كه به شركك و دورويى بدل مى شود. 


نظير اين صورت روشن و آشكار «يكانكى» با اين جزئيات را در هيج يكك از اديان بيشين الهى نمى يابيم» هر جند كه اصولء 


ريشه ها و برخى از نشانه هاى آن اديان در آخرين دين الهى [- اسلام] موجود است. 


ازاين نككاه است كه قرآن كريم در جندين آيه به خطرناك بودن يديده اختلاف در دين و تحريف آن توجه مى دهد و تأكيد 


مى كند. تحريف بر اثر اختلاف كروههاى متعهد و 
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مؤمن بةااين ديزن دامتكير آن شده است جرا كه تحريق ممكن اسث به تابودئ خود عقبده ودين متجر شود وذراية جاء 


ياى بندى به راه راستى كه اسلام آن را آورده و نيز 
تقواى خداوند است كه از اين اختلاف و جند دستككى مى تواند رهايى بخشد. خداوند فرموده است: 


«وَأنَّ هذًا صِرَاطى مُسْتَقِيمًا قاص تَِعُوةُ وَلا تَتَبعُوا السّمْلَ قَتَفَرَقَ بكم عَنْ سَببلِهِ ذلِكم وَصَيكم به لَعَلَكَمْ تتَقَونَّ(1)؛ «و اين است راه 
راث مخ يس از آن بيروى كثيد و اذ .زاهها[ئ ديك ر ]كه شما را اق راف او يراكتذة:مى :ساؤة بيروى مكنيد ابتهاست كه [خدا] 


سفارش كرده استء باشد كه به تقوا كراييد). 


«شَرَحَ لكم مِنّ الدّين مَا وَصّى بِهِ نُوحَا وَ الذى أَوْحَينَا اليك وَ ما وَصَّينَا به إبْرهِيم وَ مُوسى وَ عيسى أَنْ أَقيمُوا الدّينَ وَ لآ تتََرَقُوا 
فيه...00)؛ «از [احكام] دين آنجه را كه به نوح درباره آن سفارش كردء براى شما تشريع كرد و آنجه را به تو وحى كرديم و 


نجه را كه درباره آن 
به ابراهيم و موسى و عيسى سفارش نموديم كه دين را بريا داريد و در آن تفرقه اندازى مكنيد...). 


ازاين روء قرآن كريم در انديشه اى كه درباره وحدت جامعه انسانى دارد» بر اين برداشت عقيدتى تأكيد كرده و تصوير آن را 
دراين جهارجوب نهاده استء زيرا اين تصويرء همان وحدت حقيقى است كه مى تواند قدرتء انرزى و تكامل حركت بشرى 


رادر تمامى ابعاد حفظ كند و اين وحدت و همداستانى براى خدا و در راه خدا باشد. 
١‏ - نككهدارى محتواى عقيدتى با همه جزئيات آن از تباه شدن و تحريف؛ و اين كار توسط متن قرآنى انجام مى شود كه از 
سوى خدا نازل كرديده و براى نككهدارى آن از تحريف و دكركونى و كم و زياد شدن. تضمينهايى سيرده شده است: 


- 


«إنا نحن تزَّلنا الذّكرَ وَ نا لَهُ لَحَافِظُونَ(5)؛ «بى ترديد, ما قرآن را به تدريج نازل كرده ايم 


و به طور قطع نككهبان آن خواهيم بودا. همجنين» براى اين كه قرآن در دسترس همه مسلمانان باشد. تضمينهايى سيرده شده 
استء تا به صورت خط فرهئكى همككانى و يايدار در ميان آنان درآيد. 


ليقف 
-١‏ انعام /187. 


بوك حجر/؟. 


تحريف نشدن دين اسلام و قرآن را زمانى درك مى كنيم كه به تحريف بزركك عقيدتى كه دامنكير اديان الهى شده است 
توجه كنيم و اين تحريف هم بدان سبب بود كه كتابهاى آسمانى ييشين در معرض تحريف و نابودى قرار كرفت و دانستن آن 
از دسترس توده مردم خارج و به طبقه خاصى منحصر شد يعنى به طبقه دانشمندان و راهبانى كه آيات خدا را به بهايى اندكك 


مى فروختند. اين مطلب را در مرحله ييشين يعنى در مرحله اختلاف در دين» شناختيم. 


* - مشخص كردن يكك مرجع دينى و فكرى كه اسلام را به درستى از قرآن كريم وسنت نبوى برداشت و عرضه كند و نيز آن 
را بشناسد و تفسير كند و اين مرجع دينى همان «اهل بيت» است كه خداوند يليدى را از آنان زدوده و حقيقتا ياكك و ياكيزه 


شان كردائيدة اسث: 

«...إنَمَا يُرِيدُ الله مليَذْحِتِ عَنْكمٌ الرّخْس أَهْلَ الْببِتِ وَ يُطهْرَكم تَطهيرًا(1)؛ «...خدا فقط 

مى خخواهد آلودكى را از شما خاندان [ييامبر] بزدايد و شما را ياكك و ياكيزه كرداند». بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله در متون 
بسيار و روشنء اين مرجع دينى را مورد تأييد قرار داده است كه از آن جمله. حديث متواتر ثقلين است: 


«من در ميان شما دو جيز كرانبها را برجاى نهادم كه اكر به آن ها جنكك زنيدء هركز كمراه نخواهيد شد. يكى از اين دو از 
ذيكرى تر كر استك: كنات ندا ررسماق است كاق سهان انيه كعد ند اسك و عدرس ف اهل وي من ابض قو 


هركز از يكديكر جدا نككّردند تا اين كه در كنار حوض كوثر بر من درآيند. يس بنككريد كه يس از من با آن ها 
جكونه رفتار خواهيد كرد).(7) همجنين» خليفكان و مسلمانان هنكام عملء در بسيارى از 


امور دينى به اهل بيت عليهم السلام رجوع مى كردند.200 
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-١‏ احزاب/8". 
؟- سنن ترمذى» جه ص 287 / 0/88 اين حديث رااز ابعاد مختلف بايد بررسى كرد. جرا كه حديث ثقلين از بهترين 
احاديثى به شمار مى رود كه در اين زمينه روايت شده استء هم از لحاظ دلالت» هم از لحاظ سند و موثق بودنء تا آن جا كه 
برخى از عالمان و محققان كفته اند: اين حديث به حدٌّ تواتر رسيده است. به كتاب «فضائل الخمسه من الصحاح السنه). ج 7 

ص 08 و 27 رجوع كنيد. 
؟- به منظور توضيح و تفسير دليل آوردن براثبات اين مرجع دينى به كتاب ما «علوم القرآن»» ص ١00‏ رجوع كنيد. 


جون: نماز يوميه» روزه ماه رمضانء احياى حج ابراهيمى و بيان فرمول توحيدى آن و بخشش در راه خدا همجون زكات و 


خمس. اين عبادات كه ريشه در اديان الهى ييشين داشتء با همان شكل مشخص و معين خود, از اركان اسلام كرديد و نقش 


ارزنده اجتماعى» معنوى و توحيدى دارد. 


ه - آخرين دين الهى [يعنى اسلام] به باور و ايمان» بعد عملى و اجتماعى در حركت روزمرّه انسان داد» به كونه اى كه ايمان 


دين» در رفتار» كارها و فعاليتهاى انسان بازتاب بيدا مق كثلا. 


اين تحول عقيدتى در دين اسلام با روشنى و جزئياتى كه برخى از نشانه هاى آن را در باور توحيدى و ساير يارامترهاى اين 
عقيده الهى شاهد بوديم ادامه يافت. از جمله اين يارامترها ييامبر است كه شرح و جزئياتى را درباره شخصيت اين ييامبر صلى 
الله عليه و آله ماهيت رابطه او با خداء جكونكى ييوند و ارتباط او با رسالتى كه بر دوش دارد.ء رابطه او با مردمى كه آنان را به 
اين رسالت فرا مى خواند» مسؤوليتهاى او در برابر اين رسالت و ويزكيهاى او مى بينيم كه در ديكر اديان آسمانى آن هارا 


نمى يابيم. 


عع هبألة اكامتك و رهروى و مشز والتهناق اندز انق ذين» ووشن تاو عمل :د شد زيرا بام صل اشاعليهو اله كه 
مقام امامت را هم دارد» در كنار رساندن رسالت» مسؤوليت ديكرى را نيز برعهده مى كيرد و آنء مسؤوليت رهبرى انقلاب 
اجتماعى است كه در اين انقلاب» بتها و ستمكّران را با هم درهم مى شكند و براى بت يرستى و ستمكرى مورد 


هدف» نمونه ها و اصطلاحات جديدى بيدا مى شود كه افزون بر بعد عقيدتى» بعد اجتماعى هم دارد. 


همجنين» عدالت اجتماعى و اجراى آن در ميان مردم» معناى روشنترى بيدا مى كند. به همين دليل» امامت و رهبرى به يكك 
كفتة همجنان نايرسهًا و هائد كان استث: 


با آنجه كفته آمد. جايكاه باور رستاخيز از يكك سو و اثركذارى آن بر ساختن جامعه صالح انسانى از سويى ديكرء نيز روشن 


كد حرا كه مسالة رون ومتاخي نا ابن كسرد كين 


ص :762 


و جزئيات و ييامدها وآثار در اديان ييشين مطرح نشده اسيت: 
عنصر دوم: اصول و ارزشهاى توحيدى 
اشاره 


يوشيده نماند كه اصول و ارزشهاى توحيدى و نيز اخلاق الهى يايه بنيادينى را تشكيل مى دهد كه جامعه انسانى يس از اعتقاد 


به رسالت اسلامى بر آن استوار مى باشد و به همين سببء قرآن كريم در جندين جاء درباره ياكى و ياكي زكى سخن كفته 


اسث: 

«حَذ مِنْ آَمْوَالِه صَدَقَهَ تُطْهَرْهُمْ وَ تُرَكيهِمْ بهَا...1)؛ «از مال آنان صدقه اى بكير تا به وسيله آن ياكك و ياكيزه شان سازى...). 
نيز درباره آموختن كتاب و حكمت جنين كفته است: 

«هُوَ الذى بَعَثّ فِى الأمَبِينَ رَسُولا مِنْهعْ بَثْلوا عَلَتِهِمْ اتراته وَ يُرَكيهخ وَ يُعَلْمَهُمُ الْكَابَ وَ الْحِكمَة وَإِنْ ك انوا مِنْ قبل لَفى ضَ الال 
مبين)0)؟ (اوست آن كس كه در هميان بى سواذان فرستادة اى ان خودشان براتكيكت» تاآيات او رابر آنان بخوائد و ياكشان 
كرداند و كتاب و حكمت بديشان بياموزد و به طور قطع يبش از آن در كمراهى آشكارى بودند. دراين آيه مى بينيم كه 
آموزش حكمت يس از تزكيه ودر كنار آموزش قرآن آمده است و يكى از نشانه هاى روشن حكمتء اخلاق مى باشد. از 


ييامبر خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است: «من تنها 
براى اين برانكيخته شدم كه اخلاق نيكو را به يايان برسانم».(9) 


تكامل انسان جه در زندكى دنيوى و جه در زندكى اخروىء تنها از طريق اخلاق نيكو تحقق مى يابدء زيرا كه اخلاق يايه 
شريعت استء بدين معنا كه اخلاق خاستكاه دين استء همان كونه كه اخلاق هدف دين است كه بايد از طريق دين تحقق 
بيدا كند. 


از امتيازات دين اسلام بر ساير اديان آن است كه به صورت روشن بر بعد اخلاقى يافشارى كرده استء جه يكى از مهمترين 
يديده هاى مرحله اختلاءف در دين» ناسامانى اخلاقى در كروههاى دينى است. جنان كه ييشتر در جستارى كه در مرحله 


اختلاف در دين داشتيم» به اين مطلب بى برديم. 
يا فشارى بر ارزشهاى اخلاقى را مى توان در يافشارى بر ارزشها و اصول زير ملاحظه 
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.١/هعمج‎ 3 


7- مجمع البيان» ج 2٠١‏ ص 57١‏ بحارالانوار. ج18١2‏ ص .1٠١‏ 


كرد 


١‏ -عبادت خدا و امكان تبديل تمامى جزئيات زندكى و رفتار انسان به اين عبادت و قصد قربت كردن در اين جزئيات و 
رفتارها. 


به علاوه» اسلام شعاير و مراسم همككانى را وضع كرده كه عبادت محض است و ما نظير آن را در هيج دينى نمى توانيم بيدا 


كنيم. 


باشد خداى را تسبيح مى كو يند: 


د بي قحم 


كفيك له القنمواث الففغ و الأو وافق فهك 39 و3 4 ىو ايخ بعد بو ولكن لذ تَفتَوُودَ نش بِيحَهُمْ إِنَّهُ كان حليمًا 
غَفُورًا(1)؛ «آسمانهاى هفتكانه و زمين وهر كس كه در آن هاست او را تسبيح مى كويند و هيج جيز نيست مكراين كه در 


حال ستايش» تسبيح او مى كويد ولى شما تسبيح آن ها را در نمى يابيد. به راستى كه او همواره بردبار [و] آمرزنده است). 
ابن عبافتك تشقان هن دهن كه اسان م خراعد الخلاق البى داشعه بافتد يعت بد 

«آرمان برتر مطلق» و رفتن به سوى او كرايش دارد» آن هم در يكك حركت استوار» 

هميشكى و به صورت زرف و فراكير كه انسان با تمامت جزئيات زندكّى خود و به شكل روزمرّه در آن حركت كند.(1) 


" - تقوا: اين واه به معناى تقويت و رشد دادن انككيزه درونى انسان با هدف يايدارى بر جاده شريعت و عمل به فرمان خدا و 
رازها آكاه است. 


كاهى از تقوا به «عدالت» تعبير مى شود و عدالت - جنان كه بيشتر بيان كرديم - يكى از 
ضمانتهاى اجرائى در رفتار فردى و اجتماعى انسان به شمار مى رود. 


در قرآن كريم و سنّت نبوى سخت بر تقوا تأكيد شده استء جه از لحاظ مقدار و آوردن آن در همه حالتها و مناسبتها و جه از 
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داشرا 
3 به منظور يزوهش درباره عبادات و شعاير به كتاب ما به نام: «دور اهل الليت عليهم السلام فى بناء الجماعه الصالحهي جرء 


دوم؛ رجوع كنيد, تا با تصوير كلى زرفايى و فراكيرى عبادت اسلامى آشنا كرديد. 


مترتب است. جرا كه «بهترين توشه تقواست). 
ابق ثقوا از اووقده تريى اول وحدك اسث» زرا براق عطاق ركاته اث ونه هميق سيت يكف سمت دارة: 


و١‏ - تقويت اراده انسان و عزم بر انجام عمل و يرداختن بدان واب ين كار را با شيوه جهاد با نفس د يعنى «جهاد اكبر») مى توان 


انجام داد. جهاد با نفس اين توان را به انسان مى بخشد 


كه با فشارهاى كوناكون درونى نظير شهوت هاء تمايلها و سركشى آن يعنى با هوس و همجنين با فشارهاى برونى همجون 


٠ 3‏ ح 
تهديد و سركوب ستمكاران» رو به رو كردد. 


به علاوه» انسان از طريق مبارزه با نفس مى تواند كارهاى دشوار و بلند مدت را به انجام برساند.جرا كه دك ركونيهاى اجتماعى 


به طور معمولء با شتاب و ناكهانى صورت نمى كيرد بلكه به تدريج و در مدت طولانى انجام مى شود. 
اصل تقويت اراده و اصل تقوا از دو جهتء در تحقق بخشيدن دستاوردها و اهداف بزركك اجتماعى يكديكر را كامل مى كند: 
نخست: نيرومندى اراده» ضامن تحقق يافتن تقوا و ياى بندى به احكام شرعى و اوامر و نواهى الهى است. 


دوم: هماهنكى اراده انسانى با تقوا و اراده دينى و الهىء بر جهان بيرامونى انسان اثر مى كذارد و موجب مى شود كه در كنار 
حركك فردى و الجتماعى اسان نصبرت الهى تازل شوه وافرشتكات اسماى و سياه اسماتها واؤمين قرود ايند ههان كوته كه 
آيات قرآن كريم؛ آشكارا اين موضوع را بيان كرده است: 

«وَلَوَْنَ آَهْلَ الْقَرى امَنُوا وَانَقَْا لَمَتَحْنا عَلَيِهمْ بَركاتِ مِنّ السَّمَاءِ وَالارْض وَلكنْ ك ذَبُوا فح دُنَاهُمْ بمَا كانُوا يِكبديونَ10)؛ «و اكر 


مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا كراييده بودند» به طور قطع بركاتى از آسمان و زمين برايشان مى كشوديم» ولى تكذيب 
كردند. يس به [كيفر] دستاوردشان [ كريبان] آنان را كرفتيم». 


إنَّ انين قَانُا وبا اللّهمهم اسْمَقَامُوا تتترّلُ علَيهمْ المليكة آلا تَحَافُوا ولا تغروا جو انذؤوا باصن لجل الى كلدم تَوعَدُونَ(7)؛ «در 
حقيقت كسانى كه كفتند: يرورد كار ما خداست» سيس ايستادكى كردند» فرشتكان بر آنان فرود مى آيند [و مى كويند:] هان 


بيم 
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.32/ اعراف‎ -١ 
فضّلت/0".‎ -١ 


مداريد و غمين مباشيد و به بهشتى كه وعده يافته بوديد شاد باشيد). 


اذ انق وو آزانه اسان ك5 5ر] شياع تنو ةوجعلا د تيكف امك ان قووف قامل ركانكن دل كن شود و اودر 


صورتى است كه اراده الهى و دينى هماهنكك باشد. 


دين اسلام در ضمن متونى بسيار و اقدامهايى فراوان كه درباره شكيبايى» يايدارى» تصميم» مقاومت و جهاد سخن كفته. بر 
اين اصل [- تقويت اراده انسانى ]تأكيد كرده است. 


* - دانش» شناخت و خرد كه راه راست به سوى خدا و آرمان برتر را تشكيل مى دهد و فرمان الهى واحدء موضع دينى واحد 
و مصالح و مفاسد واقعى واحد را تعيين مى كند و آن ها را با يكديكر مى سنجد و انسان راز س ركردانى» كمراهى و انحراف 
واختلاف نكه 


مى دارد. 


- وفاى به عهد و ييمان. اين اصلء احساس مسؤوليت در برابر خداء طبيعت و انسان را در آدمى رشد مى دهد. احساس 
سساو تع دار نوي امسر مقرو كذ نلق كه فسان دن +رالحت رحتنا مت عدا ربكال رانو خا سات اقرة كد ادق مقر الك 
ياى بنداست و همجنين» در جهارجوب مقررات ثانوى كه انسان به دليل ييمانهاء و ميثاقهاء عقود وايقاعات [- ييمانهاى 
يكسويه و دوسويه] خويشتن را بدان متعهد مى سازد وازاين طريق» زندكى و روابط اجتماعى خود را سامان مى دهد و 


يكانكى و هماهنكى را تحقق مى بخشد. 


اين وفا هرجند يكى از يارامترهاى تربيت اراده انسان و تقويت آن را تشكيل مى دهدء ليكن يكى از اصولى كه قرآن كريم و 


اسلام راستين بر آن تأكيد كرده نيز به شمار مى رود 


زيرا قرآن مى خواهد توسط وفاى به ييمانهاء نابسامانى اى را درمان كند كه در توازن وحدت اجتماعى در مرحله اختللاف در 


دين به وجود آمده استء» جه. وحدت و هماهنكى از طريق وفاى به عهد و ييمان الهى امكانيذير است. 


آنان بالاترين نماد مرحله اختللاتف در دين هستند. 


همجنين وفاى به بيمان» نابسمانى را كه در توازن وحدت اجتماعى در هنكام 


76٠١ ص:‎ 


اختلاف كرايشها و خواستهاى انسانى به وجود آمده؛ درمان مى كند و از طريق ييمانها و ميثاقها ميان مردم يا با ولى امرء ميان 
اين خواستها هماهنكّى ايجاد مى كند. 


© -اصل حق و عدالت كه دو ركن بنيادين احكام شرعى را تشكيل مى دهندء زيرا اين احكام در جزئيات خود, وابسته به حق 


وحدت واصل حق و عدالت 
اصل «حق و عدالت» درونمايه حقيقى شريعت را تشكيل مى دهدء زيرا تمامى ارزشها و اصول اسلامى مربوط به حركت فردى 
و اجتماعى انسان در اين دو خلاصه مى شود. همجنين» حق و عدالت. راه تكامل فردى و اجتماعى انسان و رسيدن به 


خداوند يعنى آرمان برتر را تجسم مى بخشد واينكك بايد اندكى درباره اين دو درنكك كنيم تا نقش آن ها در تحقق وحدت 


اسلامى را به دست آوريم. 


حق 


اما درباره حق» بايد كفت: خداى سبحان حق مطلق است و از او جز حق سر نمى زند و همو نماينكر حقيقت يايدار در حركت 
جهان هستى و زندكى است. حق يكك جيز است كه در واقع و به دور از خواسته ها و تمايلات انسان وجود دارد. حكم شرعى 
اين حق را آشكار مى سازد. حقى كه با آنجه انسان را زيان و يا سود مى رساند و با آنجه زندكى او را اصلاح ويا تباه مى 
كند مطابقت دارد و لذا حكم شرعى راه اثبات حق است و اين به دليل 


آن قاعده معروف مى باشد: «احكام تابع مصالح و مفاسد واقعى است). 


ارتباط رفتار انسان با قوانين و آيينهاى الهى» سبب تحقق يافتن مصالح انسان مى شود كه قرآن كريم در جندين آيه دراين باره 
إن ا ترا لك الْكتَاب باص لحي لتخكم بَيْنَ النّاس بما آريكك اللّهم..1(0)؛ «ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديم؛ تا ميان 
مردم به آنجه خدا به تو [موخته داورى كنى...). 


آنجه مردم مى خواهند يا آن را دوست دارندء 
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.١٠١8/ءاسن‎ -١ 


زيرا آنان كاهى به نفع خود رأى مى دهند و آنجه را كه بر زيانشان است نه به سودشان» دوست مى دارند. خداوند فرمود : 
1 ِل ا 10 7 
«..وَ تسى أَنْ تَكْرَهُوا شيا وَهُوَ حير لَكُمْ وَ تسى أَنْ تُحبُوا كنا وَهُوَ ب شو لَكمْ. ؟ ...و بسا جيزى را خوش نمى داريد و أن 


براى شما خوب است و بسا جيزى را دوست مى داريد و آن براى شما بد است...) 

همجنين قرآن كريم به اين حقيقت در كلّ جهان هستى نيز اشاره كرده و خداوند 

فرموده است: 

«وَ لو نَع الْحَقَ َهْوَاءَهُمْ لتفركت اكسراك و الود و فؤقي ةب اكه او كر حق اذ هوسهائ آن.ها يبروئ مى كردء قطعا 
آسمانها و زمين وهر كه در آن هاست تباه مى شد...) 

بر نقش حق در حل اختلاف با هر دو نوع آن [در قرآن] تأكيد شده است: 

دكان اتاد امه واجدة 5 َبَِتٌ الله الَبتِينَ مُمِشْرِينَ وَمُنْذِرِينَ وَاَنْرّلَ مَعَهُمْ الْكُتَابِ باص لبَق 

0 يواقها الخكلت فيه إلا الذين أرطر ةوق يدن فاخا هع 


الِْتنَاتُ بَغْيا بِتنَهُمْ فَهَدَى الله مالّذِينَ امَتُوا لِمَا احمَلهُوا فيه مِنَ الْحَقّ بِاذْنِهِ وَاللّهِ ميَهُدى مَنْ يَشَاءُ إلى صدَرَاطٍ مُسْتّقيم)4)10 «مردم امتى 
يكانه بودند» يس خداوند يياميران را نويد آور و بيم دهنده برانكيكت ويا آثانه كتات [خود] واي حق قرو كرستاة: ثا در فيان 
مردم درآنجه با هم اختلاف داشتند» داورى كند. و جز كسانى كه [كتاب] به آنان داده شد - يس از آن كه دلايل روشن براى 
آنان آمد - به سبب ستم [و حسدى] كه ميانشان بود [هيج كس در آن 

اختلالاف نكرد. يس خداوند آنان را كه ايمان آورده بودندء به توفيق خويشء به حقيقت آنجه كه در آن اختلاءف داشتند» 


هدايت كرد. و خدا هر كه را كه بخواهد به راه راست هدايت مى كند). 


اين آيه نشان مى دهدء كتابى كه به حق آمده.؛ براى اين هدف آمده است كه يديده اختلاف در جامعه بشرى را حل كند» 
خواه اختلاف ابتدايى و خواه اختلاف در دين. جرا كه حق يكك جيز است. برخلاف هوسهاء خواسته ها و مصالح و منافع فردى 
كه بى شمار و كوناكون است. همجنين» مصالح فردى هيجكاه با مصالح اجتماعى سازكارى ندارد و لذا 
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المؤمتون/ 3/1 
ك1 دن 


هرآنجه برخلاف حق باشد. باطل استء نه يايدارى ماند و نه مصلحت و منفعتى در آن وجود دارد. 
قرآن كريم از اختلاف در دين كه از آن نهى شده. به در هم آميختن حق به باطل تعبير كرده است: 
او لآ توا الْحَيِّ باص لْبَاطِلٍ وَ تَكمُوا الْحَنَّ وَأ ننم تَعلمُونَ(1)؛ «و حق را به باطل در 

نياميزيد و حقيقت را با آن كه خود مى دانيد» كتمان نكنيد). 

قسط و عدالت 


درباره قسط و عدالت بايد كفت: اديان الهى بدين منظور فرو فرستاده شد كه رابطه انسان با انسان و رابطه او با طبيعت را در 
جهارجوب ارتباط با خدا و بندكى او سامان بخشد. ليكك اين رابطه بر اثر برخورد مصالح و منافع مردم و اراده ها و خواسته 
هايشان» به مشكل اختلاف دجار مى شود و لذا ايجاد توازن در اين رابطه؛ يكى از اهداف شريعت اسلامى و يكى از اصول 
رسالت اسلامى بوده است. 


يافشارى بر اين اصل و اهمي” ويزه آنء از طريق يافشارى بر مفاهيم قسط وعدالت انجام شده است و اين كه عدالت» هدف 


اديان الهى بوده است: 


لَقَدْ وس ْنَا وُسْلنَا بماص لُبيَنَاتٍِ وَ] َرَنا مَعَهمُْ الْكتَابَ وَ الْميرّانَ لِيِقُومَ النّاسٌ باص لُقِسْط...000)! ابه راستى بيامبران خود رابا 
دلايل آشكار روانه كرديم و با آن ها كتاب و ترازو را فرود 


آورديم تا مردم به انصاف بر خيز نك...) 


فقا عكيك قاخكم بَينَهُمْ بالففظ إن للدم يعت الْمُقََطينَ)(؛ «...و اكر داورى مى كنى؛ يس به عدالت در ميانشان حكم 


كن كه خداوند داد كران رادوست دارد). 


هن اللدضاقة باص لَعَدْل وََ الاخسّان وََ ايتَللذى الْقَوْبى وََ يَنْهى عن المع لفحسَاء 5 وََ الْبِغْى...(2)؛ «در حقيقتء» خدا به داد كرى 


و نيكوكارى و بخشش به خويشاوندان فرمان مى دهد واز كار زشت و نايسند و ستم باز مى دارد...). 
يا از طريق قانون كذارى كه هدف عدالت را حفظ كند و اين توازن را در واقع اجتماعى 

ص :7017 

-١‏ بقره/7؟. 


؟- حد يك/78. 


"1 مائده/57. 


عد تح 


تعقق ينشدة بر اصل عدالت تأكيل شده اسك. 


يا از طريق روشن ساختن وسعت دايره عدل و قسط در زندكى انسان و لذا اسلام» عدالت راء تنها در رابطه انسان با انسان 
لحاظ نكرده - آن كونه كه در قانون كذاريهاى 


رع تبعت يعي لا عون ان ص لكف | قي ضوع ابه فنا 3 ونوا سكو دلا بو با الفلبيفية زد هارا الف فته المرك: عدا كد 


كاهى از حدود خدا تجاوز مى كند وواين بزركترين ستم استء زيرا خداوند مى فرمايد: 


ياي لا ترك باللهرإِنَّ الشّرك لَظَلْمٌ عَظيمٌ»10)؛ «...اى يسركك منء به خدا شركك مياور كه به راستى شرك ستمى بز ركك 
است». كاه انسان بر خويشتن ستم مى كند واين هنككامى است كه حدود مصالح حقيقى خود را زير يا مى كذارد و به دنبال 
خواسته ها و شهوت ها مى رود. كاه بر جهان و طبيعتى كه ييرامون او قرار دارد ستم مى كند و يا بر دارايى خويش ستم مى 


ورزد واين زمانى است كه در هزينه كردن اين دارايى حدود حق را يامال كند نظير تلف كردن و اسراف نمودن... 


اصل تقوا به همراه اصل حق كه منافعى عمومى و فردى انسان را در حركت فردى و اجتماعى او در بر دارد» با هم تكامل بيدا 
كند 
من الاك 


همجنين» اين اصل با اصل جايكزينى [- عوض كرفتن] در رستاخيز با هم تكامل بيدا مى كندء زيرا حفظ برابرى؛ عدالت و 
قسط دن زند كى اجتماعى ايجاب مى كند كه انسان در راه ديكران يا در راه جامعه به فداكاريهاى ويه اى دست بازد: فدا 


كارى با جانء با 
مالء با مقام و آبرو. 
ضمانتهاى اجرايى 


دين اسلام در زمينه ارزشها و اصولء افزون بر روشنى» كستردكى» فراكيرى و يافشارى كه دارد» ضمانتهاى اجرايى را نيز در 


اين زمينه در نظر كرفته است كه مى توان 


١‏ - قرآن كريم: قرآن با متن كامل و مقدس خودء همجنان دست نخورده باقى مانده و فرهنكك آن در ميان امت رواج يافته 


است. جرا كه اين فرهنكك در طبقه ويذه اى جون 
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.١3/نامقل‎ -١ 


دانشمندان و راهبان محصور نشده و اينء به دليل يافشارى بر مقدس بودن كران مسترت تللاوت» حفظ؛ فهميدن و درس 


خواندن آن بوده است. 
- رهبرى صالح: اين رهبرى نمادهاى بسيارى داشته است كه عبار تند از: 


اول: اهل بست عليهم السلام كه خداوند يليدى را از آنان زدوده و ياكك و ياكيزه شان كردانيده استتة: زيرا آنان نمادهاى كامل 
و عملى براى اين ارزشها و اصول بوده اند: 


«...إنّمَا يُرِبدٌ الله كك ذْحِب عَنْكمُ الرججس أغْرلَ الْبئِتِ وَ بط ركم تطيين|/[1)؛ ندا فقط نس خوامد الود كى را از شما خائدان 
| يبامير] نزدابة ين شمارا باكفدو ياكيزه كردائد: 


در رأس اهل بيت عليهم السلام شخص رسول خدا صلى الله عليه و آله قرار دارد كه خداوند او را مقتداى مسلمانان كردانيده 


اسث: 

«لََد كان لَكم فى رَسُولٍ الله أسْوَةٌ حَسَدنَهُ لِمَنْ كان يَدجُوا الله -وَ الْيَوْمَ الآخر وَ ذَّكرَ اللّه- كثيرًا:(1)؛ «قطعا براى شما در [اقتدا به] 
رسول خدا سرمشقى نيكوست. براى آن كس كه به خدا و روز بازيسين اميد دارد و خدا را فراوان ياد مى كند). 

يكى از ابعاد مهم دين اسلام آن بوده كه بيامبر صلى الله عليه و آله درباره اهل بيت عليهم السلام كه بايد الكوى 


عملى دن زند كىن مسلماتان باشده تأكيد مى كرده است و اين افزوق بر دو يعد ديكرى است كه دن كذشته بدان اشاره كرديم» 


يعنى بعد امامت و بعد مرجعيت فكرى. 


روشن است كه الككوى زنده و معاصرى كه انسان در زندكى خود با آن همزمان باشد همجون اهل بيت عليهم السلام به مراتب 


از الككوى ناييدا و تاريخى(”) كه انسان در موقعيتهاى مشخصى درباره آن جيزهايى مى شنود, اث ركذارتر است. 


ثانيا: اقتدا كردن به بيامبران بيشين نظير حضرت ابراهيم عليه السلام و بيامبرانى كه بيش و يس از او بودند. قرآن كريم براين 
موضوع تأكيد كرده و فرموده است: 


5 ا م عو 4 20 وه - لمعه و ب زر وو 3 3 
«أولك الْذِينَ هَدَّى الله مفبِهُديَهُمُ اقتَدِهُ قل لا أشلكم عَلَيِه أَخِرًا إنْ هُوَ إلا ذكرى 
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-١‏ احزاب “م 
0025 
"اما درباره امام مهدى عليه السلام كه غايب است). امامان اهل بيت عليهم السلام سودمندى وجود او را در غييت وى 


دانسته اند. ما در يكك جزوه جداكانه در اين باره سخن كفته ايم كه مى توان بُعد سودمندى اين الكو را به دست آورد. همان 


كونه كه به يكى از ابعاد اين جستار در كتاب خود به نام: «دور اهل البيت عليهم السلام فى بناء الجماعه الصالحه)» ج١2‏ 


ص95 اشاره كرده ايم. 


للْعَالَمِينَ)(01)؛ «اينان كسانى هستند كه خداوند هدايتشان كرده است. يس به هدايت آنان اقتدا كن كو من از شما هيج مزدى 


براين [رسالت] نمى طلبم. اين [قرآن] جز تذكرى براى جهانيان نيست». 
ملاحظه مى شود كه اين آيه در سياق سخن درباره ييامبرانٍ ييش و يس از ابراهيم عليه السلام آمده است. 


ثالثا: اقتدا كردن به مردان شايسته از صحابه ب ركزيده ييامبر صلى الله عليه و آله از ميان مهاجران و انصار و تابعان» يعنى عالمان» 
فقيهان» عابدان و زاهدانى كه به نيكى از صحابه بيروى كردند و نسل اندر نسلء» وارثان دانش» الاق و شايستكى آنان م 


باشند. 


“ - ضمانتهاى ديكر: اين ضمانتها كه بيشتر از آن ها ياد كرديمء براى يياده كردن شريعت اسلامى وضع شده است نظير نظام 
اسلامى كه بر يايه ارزشها و آرمانها استوار مى باشد و نظير امر به معروف و نهى از منكر و رشد انكيزه دينى و ديكر ضمانتها. 


اسلام با اين ضمانتهاء در اين بُعد وحدت»ء تكامل و توازن ايجاد كرده است. جرا كه از يكك سوء ارزشها و آرمانها را مبهم و 
بيجيده رها نكرده بلكه آن ها را در قالبها و شكلهاى 


مشخصي تعريت: كردة اببك كه اتسان را به “سوئ ابق أروشها رواعى ثمايد واين شكليا همان شريعت اسكان سويى درك 
شريعت را نيز در جهارجوب حدود و شكلهايى جامد و قيد و بندهايى آهنين رها نكرده بلكه آن را به وسيله ارزشها و اصول 


تفسير كرده 


است و در نتيجه؛ ارزشها و اصول به جهتهايى بدل شده كه مسير ساختارها و شكلهاى شرعى را توجيه» شرح و تفسير مى كند 
تا همكام با آن حركت كند. 


بنابراين» شريعت اسلامى از طريق ايجاد ساختار يكانه و منظم براى زندكىء نقش ارزشها در زندكى انسانى را تكميل مى كند 
وارزشها نيز مسير شريعت را تفسير و روشن مى كند و به اندازه كافى بدان انعطاف مى بخشد تا بتواند در هر زمان و مكانء 


عنصر سوم: شريعت يكانه الهى 
اشاره 
مى بينيم كه اديان الهى و از آن جمله اسلام؛ به قانو تكذارئ اهميت داده است. ليكن 


ص :7602 


-١‏ انعام/40. 


اين اهميت در اسلام» مفصل ترء روشنتر و ييشرفته تراست واين بدان سبب است كه دين اسلام مى خواهد در ميان مردم 
يكانكى ايجاد كند و اختلاف جامعه انسانى در اين مرحله را برطرف سازدء اختلافى كه بر اثر يامال كردن ارزشها و اختللاف 
در تفسير اين دين به وجود آمده است. از اين روء وحى الهى با شريعتى فرود آمد كه حركت انسان و رابطه او با انسان و 
طبيعت را با هم سامان مى بخشد و همجنين؛ مشكلات و اختلافاتى را كه دامنكير اين حركت مى شود نيز برطرف مى كند. 


امتيازات شريعت اسلامى 
شريعت اسلام از امتيازات زير برخوردار است كه ديكر اديان آن ها را ندارند: 


١‏ - روشن بودن: آيين اسلام واضح و روشن استء زيرا قوانين اسلامى با جند عامل مهم همراه است كه اين روشنى را به آن 


مى بخشد: 


الف - ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله شخصا اين قوانين را بيان كرده و شرح داده است و افزون بر آن» كروه فقيهان و مبلغان 


مأموريت يافته اند كه براى توضيح و شرح قوانين ياد شده اقدام 
كنند. همان كونه كه قرآن كريم به اين موضوع اشاره كرده است: 


«وَمرا كان الْمؤْمِنُونَ لِيَنْرُوا كاف قََؤْلاتفَرَ مِنْ كل فرق مِنْهُمْ طَائفه لِيتفَمَهُوا فى الدّين وَ لِينْذِرُوا قَْمَهُمْ ذا رَحَمُوا ته لَعلهُ 
و «و شايسته ست ف نان حبك إبراق جهاد] كوج كنند. يس جرا از هر فرقه اى از آنان» دسته اى كوج نمى 
كنند تا [دسته اى بمانند و] در دين آكاهى بيدا كنند و قوم خود را وقتى به سوى آنان بازكشتند بيم دهند. باشد كه آنان [از 


كيفر الهى] بترسند). 


ايجاد شد كه احكام اسلامى را در جامعه اسلامى به مورد اجرا بككذارد واز لحاظ فقهى مى توانيم اين كستردكى را در 


بسيارى از اصول و كليات فقه در 
عبادات و معاملات موردٍ اتفاق مسلمانان مشاهده كنيم» هر جند كه فقه اسلامى در معرض مشكلات فراوانى قرار داشته است. 
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-١‏ توبه/177. 


فقهى و بركزيده شدن على عليه السلام از ميان اصحاب به دانش و آكاهى و قضاوت. جرا كه اين مرجعيت دينى» تنها در 
وجود امام على عليه السلام و يس از او در وجود فرزندان ياكش»ء تجلى مى يافتء به كونه اى كه مردم در حل مشكلات دينى 
بايد به آنان رجوع مى كردند.(1) 


١‏ - فراكير بودن: شريعت اسلام به اندازه اى فراكير و كسترده است كه ابعاد كوناكون 


زندكى انسانى را در بر مى كيرد واين كستردكى را ما در هيج يكك از اديان بيشين الهى نمى يابيم» جرا كه هم رفتار فردى 


انسان را در بر مى كيرد وهم رفتار اجتماعى او رااز 


قبيل: عبادات؛ معاملادت» خوردن: آشاميدن: رابطه انسان با طبيعت: رابطه او با برادرش انسان: حكومت» سياست» اقتصادء 


خانواده» جامعه و ديكر مواردى كه انسان آن را مى شتاسد. 

اين فراكير بودن آيين اسلام از راههاى زير انجام شده است: 

نخست: بيان احكام تفصيلى مسائل يبش بينى شده. 

دوم: بيان قواعد و اصول كلى كه انسان مى تواند هنكام نياز در مسائل بيش بينى نشده بدان رجوع كند. 
سوم: بيان احكام [ينجكانه:] واجبء حرام» مكروه» مستحب و مباح. 


جهارم: بيان احكام ناسازوارى منافع يا خواسته هاى افراد و بيان اولويتها و حالتهاى استثنايى همجون زيان ديدن و سختى و 


دشوارى [ - عسر و حرج |. 


* - انعطاف يذير بودن: شريعت اسلام به كونه اى انعطاف يذير است كه مى تواند به وجود خويش ادامه دهد و دوش به 
دوش شرايط بيشرفته و تازه زندكى انسان حركت كند.جرا كه اسلام هم نيازهاى يايدار در زندكى انسان را در نظر كرفته و 
براى آن احكام 


يايدار وضع كرده است و هم نياز نايايدار و متغير و يا متحرك در زندكى را مورد توجه قرار داده و از لحاظ قانونكذارى آن 


راقعت نورفض كرقد اسك 


جرا كه اين نايايدارى و تغيير را در موضوعات احكام مدّ نظر قرار داده و اين احكام را به عوامل و مصالح آن بيوند داده است 
و به همين دليل» براى احكام, عناوين ثانوى يا «حالتهاى استثنايى» را مشخص كرده است و نيز در جهارجوب قواعد كلى و 
كرايشهاى 


ص :/760 


-١‏ اين موضوع را علماى اعلام به تفصيل بررسيده اند و ما نيز در برخى از سخنرانيهاى خود و نيز در كتاب: «علوم القرآن»؛ ص 


حكومت دينى واهداف آن.» اختيارات و صلاحيتهاى لازم را به ولى امر مسلمائان داده اسثت. 
؟ - ضمانتهاى اجرايى: ضمانتهاى اجرايى را كه اسلام وضع كرده است, مى توان در امور زير خلاصه كرد: 


نكسة: متحول ساعد ورشد انكروه دزوض السان سلفاة از طريق تاكبك بن ال اتقو و برهيز كردق ان ميجرهات الهى و 
تقويت: اراد اتساتى توسط حهاة اكبره كنترل نفس و جلو كبري ال سر كشى شهيوت ها و هربتهاي فساتى: 


دوم: تأكيد بر اين اصل كه خداوند در عوض بخششء دهش» شكيبايى بر طاعت و دورى از معصيت و تلاش و كوشش در 


راه خدا و ديكران و مصلحت جامعه؛ ياداش مى دهد. خداوند فرموده است: 
(«مَنْ د الذى و الله -قَوْضًا حَسَنًا َيَضَاعِفَهُ لَهُ آَضْعَافًا كثيرَة...)؛ «كيست أن كس كه به 
[يندكان] خدا وام نيكويى دهد تا [خدا] آن را براى او جند برابر بيفزايد؟...). 


همجنين» تأكيد بر ارزشها و اصول اسلامى كه ضمانت اجرايى را تشكيل مى دهد و جهتهاى شريعت را مشخص مى سازد و 


سوم: تأكيد بر تشكيل حكومت اسلامى كه به زودى به صورت جداكانه درباره آن بحث خواهيم كرد. جرا كه حكومت» 


عنصر ارزنده اى در تحقق بخشيدن اين وحدت به شمار مى رود. 


ممزوليق كاايتك: ]ندرا ون دوق فى كبرق اا 


يكك سو فرمانروا[ى جامعه اسلامى] را زير نظر بككّيرد واز سويى ديكّر بر رفتار انسان ديكر نظارت كند. به زودى در جستارى 


كه از عنصر جهارم انجام خواهيم داد؛ به اين موضوع بيشتر آشنا خواهيد شد. 
عنصر جهارم: امت و جامعه يكانه 

اشاره 

مكتب اسلام در اهداف دينى و نظام اجتماعىء به «امّت) جايكاه ويزه اى داده 


ص:7609 


است.جرا كه خداوند انسان را جانشين خود در زمين قرار داده امن بنابراين» وى بايد به وظيفه جانشينى خويش عمل كند. 


همان كونه كه اين موضوع را در باب اول اين كتاب شرح كرديم و معناى اين جانشينى را بيان نموديم. 


اديان الهى براى رهنمونى انسان به خداوندى آمده است كه كمال مطلق مى باشد و جون در ميان انسانها اختلاف واقع شود. 


كن از اعداش"نيادوى نو اؤزكده ادياة اله حل 


اين اختلاف و رساندن انسان به وحدت در يرستش خداوند و راه راست و يكانه استء راهى كه او را به خداى بلند مرتبه و 


«وَ مَا خَلْفَتٌ الْجِنَّ وَ الانْسَ إلا لِيَعْدٌدُون)(1)؛ «و جنّ و انس را نيافريدم؛ جز براى آن كه مرا بيرستند». نيز در رفتاره حركت و 


جامعه خود. حق و عدالت را اجرا مى كند: 


«لَقَدْ آَرْسَلْنَا رُسْلَنَا باص لبِينَاتٍ وَأ نرَلنا مَعَهُمْ الْتَاتِ وَ الْميرَانَ ليقو النَّاسُ باص لُقِسْطٍ...4)1(0 «به راستى ييامبران خود را با 
دلايل آشكار روانه كرديم و با آن ها كتاب و ترازو را فرود 

آورديم» تا مردم به انصاف برخيزند...). 

ترديدى وجود ندارد كه حركت بيامبران و اديان الهى به زودى به تحقق يافتن اين هدف الهى در يايان منجر خواهد شد: 

و لَقَد كنا فى الزّبُورِ من بَعْدٍ الذّكْر آنَّ الأض يرثا عِبَادِىَ الصَّالحُونَ60)؛ «و در 

حقيقت, در زبور يس از تورات نوشتيم كه زميق زا بنك كان شاسفاهاه ارك خواهيد بردة: 


دين اسلام؛ آخرين دينى است كه به فرمان خداوند اين هدف در آن جامه عمل خواهد يوشيد: 


«وَعَدَ الله *الذينَ امَنُوا مِنْكم ويلا الصَّالِحَاتٍ لَيَسْتَخْلِفَنهُمْ فى لفقي كا جلت الْذِينَ مِنْ قَيلهغ وَ لَيِمَكِتَنٌ لَهُمْ دينَهُمُ الذى 
3 2 7 م 5 و 2 ا 2 َل ه ح> ا 2 0 2 

ارتضى لَهُمْ وَليبَدَّلنْهُمْ مِنْ بَعْدِ حَوْفِهِمْ امنا يَعْبْدُونَى لا يُسْركونَ بى شيا وَمَنْ كفرَ بَعْدَ ذلك فاولئك هُمْ الفاسِقَونَ)(9)؛ «خدا به 

كسانى 


از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند» وعده داده است كه حتما آنان را در اين 
ص 79٠:‏ 


ذاويالة 82 
ات حلاند/13: 


لاتيباك رق 


داورو 


زمين جانشين [خود] قرار دهد؛ همان كونه كه كسانى را كه بيبش از آنان بودند جانشين [خود] قرار داد و آن دينى را كه 


برايشاة سعدودة ات وسو دشان ضيبي كت و معتتاة واه اعت مدل كرداننت ناث عباوت كسد و مرا بهن 


شريكك نكردانند و هركس يس از آن به كفر كرايد آنائند كه نافرمانند). 


بدين ترتيب» هدف اسلام از تغيير و تكامل و يكانكّى, انسان» امت و جامعه است. ليكن سؤال اين است كه اين تغيير اجتماعى 


همكانى جكونه تحقق بيدا خواهد كرد؟ 
در اين جا از اسلام جنين به دست مى آيد كه اين تغيير اجتماعى [- انقلاب] از طريق دو عامل اساسى تحقق بيدا خواهد كرد: 
نخست: از طريق ييامبر كه مسؤوليت رساندن ييام الهى و يرورش و آموزش انسان را بر دوش دارد. 


دوم: از طريق انسانى كه از اين ييام استقبال مى كند و از لحاظ معنوى و روحى د كركون مى شود. جرا كه دك ركونى جامعه 
از طريق د كركونى افراد صورت مى كيرد: 


...ان الله - لا يُحَيد مَا بِقَؤْم حتى يُغَيْرُوا ما بأَنْفْسِهم...(1)؛ «... در حقيقت» خدا حال قومى را تغيير نمى دهد تا آنان حال خود را 


تغبير دهلك...). 

دواين ضورت: انسان همان كونه كد«هدف تغيير اجساعى اسثه» ايزا تغيير اجتساعى 

نيز مى باشد و تغيير [يا انقلاب اجتماعى ]» بر طبق اراده و سنت الهىء با زور وقدرت تحقق بيدا نمى كند: 
لم نام الله لَجَعَلْكمْ َم وَاحدَه:1(لة ا واكر نخدا مى غواست شما رانك امث قرار مى داف 
0106 شَاءَ لَهَدِيكَمْ أجْمَعِينَ ١‏ (8)؛ «.. واكر [إخدا |مى خواست 7 همه شما را هدايت مى كرد). 

«إنْ نَشَا ترَلْ عَلَيهمْ مِنّ السَمَاءِ ايه مَطَلَتْ أَْنَافهعْ لَهَا حَاضعين؛(6) «اكر بخواهيم» 

معجزه اى از آسمان بر آنان فرود مى آوريم, تا در برابر آن» كردنهايشان خاضع كردد). 


ض اعم 


١-رعد/١١.‏ 
؟- مائده//6. 


كا 


شع اد 


سس و م 


«...افانت ذكرة اا حَتى 1 مُؤّمِنِينَ)(1)؛ «...يس آيا تو مردم را نا كزير مى كنى كه بكروند؟). 


همجنين» خداوند خواست كه فرستاد كان و ييامبران را از ميان مردم بركزيندء تا آنان به اين وظيفه مهم [- انقلاب اجتماعى] 


بيردازند و نخواست كه اين كار را از راه ديكرى يعنى توسط فرشتكان و نيروهاى غيبى انجام دهد. 


اين كونه نككرش به جايكاه امت و مردم در اسلام» موجب شده است كه خطابهاى قرآنى داراى روش خاصى باشدء يعنى 
خطابى باشد كه بيش از آن كه شخص ببامبر صلى الله عليه و آله يا كروه خاص و يا نخبككان را مورد خطاب قرار دهد. متوججه 
امت مردم و جامعه باشد. هر جند كه بيامبر صلى الله عليه و آله مسؤوليتهاى ويزه اى دارد و نخبككان هم در جامعه اسلامى 


نقشُ اصلى و ارزنده اى را ايفا مى كنند. 

از اين روء اسلام درباره امت بر دو بعد يافشارى مى كند: 

نخست: بعد وحدت امت و جامعه انسانى و ايجاد عوامل اصلى كه اين وحدت انسانى را تحقق بخشد. 
دوم: تعيين نقش و يا نقشهايى كه بايد امت در جامعه انسانى تكامل يافته بدان 


ببردازند واين» هدف مكتب اسلام است. ما به بُعد نخست در اين جا اشاره خواهيم كرد» ولى بعد دوم را هنككامى كه از 
حكومت اسلامى سخن مى كوييم» بررسى خواهيم كرد. جرا كه نقش اّتء يكى از عناصر ارزنده در تشكيل اين حكومت به 


شمار مى رود. 
وحدت امت و جامعه 
عوامل و عناصر وحدت امت و جامعه در اسلام را مى توان به امور زير خلاصه كرد: 


نخستث: برادرى ايمانى. اسلام بر وحدت بشرى و اصول آن تأكيد كرده و تمامى موانع وحدت از قبيل ريشه. نزاد» زبان» 


تاريخ» جغرافيا» زمين» خاكك. مصالح و منافع فردى را لغو نموده است: 


َيه النَّاسُ إِنًا حَلشنَاكمْ مِنْ ذكر وَ أ ثنى و جَعَلْنَاكمْ شّعُوبا و قَبَائلَ لتَعَارَهُوا إنّ أكرمكم عِنْدَ الله_َنْقيكم إنَّ اللّهعَلِيمٌ حير (0)؛ 


«اى مردم ما شما راز مرد و زنى آفريديم و شما را 


ص : 727 


.44/ يونس‎ -١ 


7- حجرات /7. 


ملت ملت و قبيله قبيله كردانيديم تا با يكديكر شناسايى متقابل حاصل كنيد. در حقيقت» 


ارجمئدتريخ شما نزد خندا برهيز كاركرين شعاست. بى ترديدء غتدذاوثك ذاناي ١‏ كاه اسث). ييامبر صلى الله غليه و آله فرمودة اهمه 


ليكن بشريت بر اثر ييروى از شرايط و محيط زندكى خودء ازاين اصل يككانه [يعنى برادرى ايمانى] كه آنان را كرد هم مى 
آورد» دورى كزيد و بدين سببء ناكزير جهارجوب ديكرى وضع مى شد كه انسان ها را كرد هم مى آورد. اسلام اين 


جهارجوب واحد را بريايه جداسازى حق از باطل و باور كردن خدا از باور نكردن او؛ وضع كرد. 


انكل كاك نوكا كهزة كان نامنا لا تنروق كاه 1 راكب كدمرية انك حون كنتى ارت كدكاقرنات البظه كان يعد 


مى خواهد رفتار جامعه انسانى بر يايه حق باشد و نقطه يايان و تكامل حركت او به سوى 
خدا باشد. خداوند فرموده اسة: 


(يَاءَيّهَا الأنْسَانُ نك كادِحٌ الى رَبك 2-6 فمُلاقيه)()؛ «اى انسان» حقا كه تو به سوى يروردكار خود به سختى در تلاشى و 


اورا ملاقات خواهى كردا). 


با توجه به اين ديد كاه قرآنى» رابطه ايمانى» يابه وحدت امث وجامعه قرار كرفت و مسلماتنان براذر ايمانى يكديكر شدائد. 


«إنّمَا الْمَؤْمِنُونَ إِخوَةٌ فَأَضْ موا بَيْنَ أَحَدَوَيْكمْ وَ انّقوا الله - لعَلكمْ تَوْحَمُونَ)()؛ «در حقيقت, مؤمنان با هم برادرند» يس ميان 


برادرانتان را سازش دهيد وازخدا يروا بداريد» 
اميد كه مورد رحمت قرار كيريد). 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «مؤمنان با هم برادر و فرزندان يكك يدر و مادرند» جون از يكى از آنان ركى زده شود 


ذكران براش خواب شوند 143 

نيز آن حضرت فرمود: «مؤمنان با يكديكر برادرند و خونهايشان با هم برابر. آنان عليه 
لاسو 

ادافين القرل ىر 6 


7 سجده/18. 


"1 انشقاق/5. 


.٠١/تارجح‎ -" 


ه- الكافى» ج ؟» ص 188. ح .١‏ 


ديكران يكك قدرت هستئد و دوئيايه ترينشان مى تواند از سوى آنان ييمان بسيارد).10) 


اين وحدت را در ميان افراد به وجود آورد وبه اين وحدت. نيرو و قدرت اثركذار در زندكى اجتماعى و تكامل حركت 
انسانى بخشد, جه. رابطه عقيدتى و فكرى محضء به تنهايى براى تحقق يافتن آثار و دستاوردهاى اجتماعى اين وحدت بسنده 


نسسث. 


ازاين روء اسلام درونمايه رابطه اخوّت ايمانى را دوستى مؤمن با مؤمن قرار داده است: 

لالز مون 

وَالْمُؤْمِنَاتُ بَعْضهُمْ أَولَِاءُ بَغض...1(1)؛ «و مردان و زنان با ايمان دوستان 

يكديكرتك:..): 

وازه «ولا-يت» به معناى دوستى» محبت» باى بندىء ييمان» يشتيبانى و يارى كردن است. بنابراين» ولايت» رابطه اى است كه 
داراى بعد عاطفى و روانى مى باشد و به دوستى خدا و ييامبرش منجر مى شود. جنان كه داراى بعد قراردادى» ييمانى و تعهد 


تمان اين ابعاد را فى قراق :از آبات قرالى و روانات و نر از خود اتديقةوولايك] الساط كرو 1ن 


سوم: وضع نظامى كامل براى روابط اجتماعى ميان فرزندان امت و مسلمانان در سطوح كوناكون. جنان كه اين نظام» نحوه 
برقرار كردن رابطه با غير مسلمانان از قبيل اهل 


كتات و ذيكران واثيز دري من كبرد و ابن نظام اسك» استؤار ثيرومد و قرا كير كاير 

بابة انديقة قرا كبر اسان دياوو انمالى وهب وليت اجسماعى و زثك كن استوار هي باشك. 

يكى از اصول اين نظامء تكامل اجتماعى و مسؤوليت كروهى در برابر مسائل جامعه 

ص :عم 

-١‏ مفيدء الآمالى» ص ١8#‏ - 0187 ح17١.‏ براى توضيح بيشتر اين عامل وحدت و عامل بعدى به كتاب: «الوحده الاسلامى من 


منظور الثقلين)» ص 3١‏ و كتاب: الاخوه الايمانيه من منظور الثقلين» از همين نويسئنده رجوع كتيل 
'- توبه/الا. 


9- براى توضيح بيشتر در اين باره» به كتاب: الوحده الإسلاميه من منظور الثقلين» ص 60؛ كتاب: الحكم الاسلامى بين النظريه 
والتطبيق» ص ٠و‏ كتاب: الاخوه الايمانيه من منظور الثقلين از همين نويسنده رجوع كنيد. 


است نظير امر به معروف و نهى از منكر و واجبات كفايى كه مسؤوليت آن ها بر دوش همه است و نيز همانند ارزشهاى 
اخلاقى» احساسات بزركوارانه و رفتار نيكك با ديكران.(1) 

جهارم: اسلام براى آن دسته از شعاير اسلامى كه داراى ابعاد اجتماعى هستند» نظامى وضع كرده است تا به حركت كروهى 
امتء ترتيب و سامان دهدء موانع راز ميان فرزندان اين امت بردارد و رنكك مذهبى و عبادى بدان بخشد كه با وحدت دينى 


آخرين دين سازكار باشد. اين شعاير عبارتند از: نماز جماعت,ء نماز جمعه» نماز عيد فطر و عيد 


قربان» حج خانه خدا و زيارت ديكر اماكن مقدس و عبادتكاهها كه هم از لحاظ محتوا و هم از لحاظ شكل ظاهرى., نقش 


ورك هر عطق بافنن بوحدت ابنااس واردلة 


آن هاء مسأله حكومت و رابطه ميان فرمانروا و رعيت و فرمانبروا و فرمابنردار است. مكتب اسلام, اين رابطه را به طور دقيق 


و كسترده تعيين كرده است كه نقشى ستركك در تحقق يافتن اين وحدت اجتماعى دارد. از مهم ترين وي كيهاى اين رابطه آن 
است كه اطاعت از فرمائروا در جهارجوب اطاعت از خداوندء بيعت كردن با او؛ و وحدت رهبرى است و نيز فرمانروا از لحاظ 


كاويديم ودر بحث حكومت اسلامى به بيان كوشه اى از آن خواهيم يرداخت. 
منظره هايبى از وحدت امت 

كوشه اى از تجلى وحدت امت اسلامى را در منظره هاى قرآنى زير مى توان ديد: 
الف - منظره وحدت در حركت اجتماعى و اعتقادى از طريق جنكك زدن به ريسمان 
ص :720 


١-اين‏ نظام اجتماعى رادر كتاب خود به نام: دور اهل البيت فى بناء الجماعه الصالحه. ج١»‏ ص 588 به تفصيل بررسى و در 


جزء دوم؛ ص 21١‏ شرح كرده ايم. 
-١‏ مسأله نظام شعاير و عبادات را در كتاب خود به نام: دور اهل البيت فى بناء الجماعه الصالحه. ج25 ص 166 باب هفتم به 


تفصيل بحث كرده ايم. 


الهى: 
يَاءَيّهَا الّذِينَ امَنُوا انَقُوا الله حقٌّ ثُقَاتِهِ وَله تَمَوتقٌ إل و1 5 نثَمْ مُْلِمُونَ * وَاعْتَصِمُوا بحَبِلٍ 
للد سق وذ تدر در اب كاتا كينا كد انان رون اننطه لخدن أن كوم كسس روا كردق ]نا وسكهويروا كداز 


زينيان جر لمان تعرننو هسكن به وسفاق خد| ستكة زتره و براكتده شري 


اين منظره را منظره اى ديكر تأييد مى كند» يعنى منظره حنكك زدن به دستاويزى استوار كه قدرت و يايدارى را به نمايش مى 
كذارد: 


«...فَمَنْ يَكُمْوْ باص لطَاعُوتٍ وَيؤْمِنْ باص لله ِقَقَدِ اشتفسك باص لْعَْوَه لْونْقَى لآ الْفِضَاءَ َ لَّهَا وَاللّه مسَميعٌ عَليمٌ)(4)1؛ .٠‏ .. يس هر 
كس به طاغوت كفر ورزد و به خدا ايمان آوردء به يقين به دستاويزى استوار» كه آذنرا كسينف نسة ‏ حدكك زذةاست و 


خداوند شنواى داناست». 


ب د فنظرة مدان و يكانكى در عواطق:و اعساسات قلى و هماهمكى آن هابا يكديكر در اتدرشه و حركت واد ين هماهنكى 
توسط عامل غيبى به وجود مى آيد كه در نعمت الهى و تأييد و يارى خداوند تجلى مى يابد: 

«... وَاذْكُرُوا نعمت الله عَلَبِكمْ إِذْ كتم أعدَاءً الى بَيِنَ فُلُوبكم فَأَصْبَعْك كَمْ ينشمته 

اخْوَانًا...)20)؛ «...و نعمت خدا را بر خود ياد كنيدك: آن كاه كه دشمنان يكديكر بوديد. يس ميان دلهاى شما الفت انداخت» تا 


به لطئ او برادران هم شديد...) 


قرآن كريم براين حقيقت غيبى تأكيد مى كند, جرا كه در آيه ديككر مى كويد: با ابزار ماّى محال است كه جنين همبستكى 
اجتماعى تحقق بيدا كند: 


«...هُوَ اذى أَيّدَك بِنَض ره وَبياص لْمُؤْمِنِينَ * وَالْفَ بَيِنَ قلوبهم وا نُقَقْتَ م فِى الأمْض ججميئا ترا ألْفْت بئنَ لوبهم وَلكنّ الله 


لْفّ بَينَهع نه عَيرٌ حكيم)(2)؛ .١‏ . همو بود كه تو را با يارى خود و مؤمنان نيرومند كردانيد. و ميان دلهايشان الفت انداخت كه 


اكر انحه ذز روف ذهين 


كه او تواناى حكيم است). 


ج - منظره امت يكيارجه؛ جه از لحاظ تاريخى و جه از لحاظ اجتماعى. اين 


ص :728 


.٠١"- 1٠١7/نارمع آل‎ -١ 
.102/ بقره‎ -" 

*- آل عمران/”7١٠.‏ 

ع انفال /اع - لاع 


ييامبران بدل شد. زيرا كه امّتهاى ييامبران هر جند از نظر 


زمان» مكان. زبان و قبيله با يكديكر متفاوتند» ولى اهداف اجتماعىء آرمانها و مقاصد انسانى واحدء ابزارهاى شرافتمند» عقيده 
وارزشهاى يكانه آن ها رابا يكديكر ييوند مى دهدء به كونه اى كه ديد كاه فراكير اجتماعى و جهانى امت اسلامى در ادوار 
كذشته 


تاريخ بشرى تكامل بيدا مى كند و كسترش مى يابد تا در دوران اسلام؛ همه اقوام و ملتها را در بر مى كيرد [و همككى به امتى 
يكانه بدل مى شوند|]: 


«إنَّ هذه أمَتَكمْ أَمّهَ وَاحِدَهُ وَ آنا رَبُكُمْ قاص غَبدُونِ)(1)؛ «اين است امت شما كه امتى يكانه است و منم يروردكار شماء يس مرا 


ل ا لك قاس :له رودو ملتيقظه زر الراك ناريك كه ]سو كانه اسك ومن برورد كار 


شمايم. يس »2 از من يروا داريد). 


اين وحدت كه بر يايه اصل انسانى و اعتقاد به خداى بكاته و وندكى ابداق. و تكامل اعخلاقى استواز اليكو يه عدا و عدد 
وسك الماع ووشارض مدل هن شود حر كدعرانيا وحدث امت اسلا ازهيان مى وهاو ا ين امت به كروهها و 


حزبهايى تقسيم مى شود: 
َتَمَطعُوا أَمْرَهُمْ يََِهُغْ زَبْرَا كل حزْب بما لَدَيْهِمْ فَرحُونَ)50)؛ «تا كار [دين ]شان را ميان 
خود قطعه قطعه كردند [و] دسته دسته شدند» هر دسته اى به آنجه نزدشان بود» دل خوش كردند). 


آمْرَهُمْ إلَى الله _ثُمَ يتتهُعْ بمَا كانُوا يَفْعَلُونَ(؟)؛ «كسانى كه دين 
خود را يراكنده ساختند و فرقه فرقه شدندء تو هيج كونه مسؤول ايشان نيستى» كارشان فقط با خداست.آن كاه به آنجه انجام 


«إنَّ الْذينَ فَرّقوا دينَهُمْ وَك انوا شَِيعًا لست مِنْهُمْ فى شَى ءٍ انم 


مى دادنئك آكاهشان خواهد كردا. 


:..م لآ تَكونُوا م مِنّ الْمَشْركينَ ؛ * مِنَ الِّينَ قرقُوا دنم و كَانوا شِيعًا كل جب بما لَدَئْهم 


ص :ا" 


-١‏ انبياء/47. 
اك مؤمنوان اه 
اك بق تون /1: 

ع- انعام/184. 


فَرِححونَ0(0؛ «... واز مشركان مباشيد: از كسانى كه دين خود را قطعه قطعه كردند و فرقه فرقه شدند؛ هر حزبى بدانجه بيش آن 


هاست دل خوش شدند). 


د - منظره كشقى و ارس [و سرايت] دوستى خدا و بيزارى از دشمنان او به همه 


جرثيات وتدكى اجتماعن اتسائي» نا التديقة ودوسى داه باميرش و مؤمثان وعزازى اذ شريكان عدا همه ابد جرئيات 
الى رادر محدوده عملى واحد, يكيارجه سازد و اين محدوده را محور آن قرار دهد. در اين جا بايد موضع ابراهيم عليه 
السلام و بيزارى اواز قومشء به سبب اين كه آن ها بتها را مى يرستيدندء الكو و سرمشق قرار كيرد. البته مشروط براين كه اين 
موضع با تحول» كسترش و فراكيرى اجتماعى همراه باشد كه تمامى ابعاد و نقاط زندكى انسان را در بر كيرد و اين فراكيرى 


زمانى بهتر روشن مى شود 


كه ما آيات زير را بخوانيم و ميان دوستى خدا و بيزارى از دشمنان او مقايسه كنيم: 


يَاءَيّها لدي وله دوا كم وَإِوَانَكم أَوْلِيَاءَ إن اش كبوا الْكفْرَ عَلَى الأيمان وَمَنْ رو نكم فأُولئكت هُمُ الطالقوة 
ل إن كان ابوك وَأَبَاوْكمْ وَاخْوَائكمْ وَزْوَا كم وَعَسْيرَكمْ وَأمْوَالَ امَرفْتمُوها وَبِجَارَهُ تَحَْؤْنَ كصَادَهَا وَمسَاكِنٌ تَوْضَوْنَهَا أب 


اليك مِنّ الله وَرَسُولِهِ وَجِهَادٍ فى سَبيلِهِ فَتَرَنَصُوا حَتّى يَأَتَى الله بأهْرهِ وَاللّهِ ءلا يَودِى الْقَوْمَ الْقَاتقِينَ(4)1 «اى كسانى كه ايمان 
آورده ايدء اكر يدرانتان و برادرانتان كفر را بر ايمان ترجيح دهند [آنان را] به دوستى مكيريد و هر كس از ميان شما آنان را 
به دوستى كيردءآ نان همان ستمكارانند. بكو: اككر يدران و يسران و برادران و زنان و خاندان شما و اموالى كه كرد 


آورده ايد و تجارتى كه از كسادش بيمناكيد و سراهايى را كه خوش مى داريدء» نزد شما از 
خدا و ييامبرش و جهاد در راه وى دوست داشتنى تر است» يس منتظر باشيد تا خدا فرمانش را إبه اجرا در] آورد و خداوند 


كروه فاسقان را راهنمايى نمى كند). 


و 


0 إذْ قَالُوا لِقَوْمِهمْ إنَا برَءوا مِنْكم وَ مِمًا تَعَْدُونَ مِنْ دُونِ اللّه_كَقَرْنَا بكم وَ بَدَا 
كا شك العداؤة و المتضاء اذا عتى نموا باصن لله 


وَحَدَة إلأكَوْلَ إترهيع لآبيه لأسْمَففِرَنٌ لَك و ما أخلك لكك ون الله ِمِنْ شن ءِ رَبَنَا عَلِيَك نَوَكلنا وَ لَك انا وَالَبِك الْمصيز(*)؛ 
«به طور قطع براى شما در [بيروى از] ابراهيم و كسانى كه با 


ص :/72 
-١‏ روم/١171-‏ 1 
"- توبه 75-377 


0ن 


اويند سرمشقى نيكوست: آن كاه كه به قوم خود كفتند: ما از شما واز آنجه به جاى خدا 


مى يرستيد بيزاريم. به شما كفر مى ورزيم و ميان ما و شما دشمنى و كينه هميشكى يديدار شده تا وقتى كه فقط به خدا ايمان 


٠ 5‏ ح 5 5 ا ٠.‏ 
جيزى را براى تو ندارم. اى يرورد كار ماء بر تو اعتماد كرديم و به سوى تو باز كشتيم و فرجام به سوى توست». 
إنَمَا وَيْكمُ الله وَرَسُوَلَهُ وَالْذِينَ امَنُوا الذينَ يُقَيمُونَ الصَّلوة وَيْنُونَ الرّكوة وَهُمْ 


رَاكعُونَ * وَمَنْ يَتَوَل الله- وَرَسُولَهُ وَالْذِينَ امَنُوا قَانَّ حِرْب الله هم الْعَالْبُونَ(1)؛ «ولى شما تنهاء خدا و بيامبر اوست و كسانى كه 
ايمان آورده اند: همان كسانى كه نماز بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. وهر كس كه خدا و ييامبر اوو 
كسانى را كه ايمان آورده اند» 


ولك ود بداتد [بيروز اسث» حرا كه] سوب عدا همان يبروؤمتداتئذاء قرا كبرق بيش كفن زماتى اشكازمى شود كما آيات 


قرآنى را كه درباره دوستى خداست دنبال كنيمء تا دريابيم كه دوستى خدا تمامى جزئيات زند كى انسانى را دربر مى كيرد. 
عنصر ينجم: امامت و حكومت 
اشاره 


از يايه ها و عناصر اصلى وحدت دينى در اسلام «امامت » است. كاه امامت و نبوت در يكك شخص كرد هم مى آيد و كاه از 
نبوت جدا مى شود. در آخرين دين» امامت عنصرى است كه از نبوت جدا نمى شودء جه ييامبر از همان آغاز امام بودهء» همان 
كونه ابراهيم عليه السلام سرانجام, امام بوده است. آن كاه امامت يس از د ركذشت آخرين ييامبر» ادامه يافت» هر جند كه 


نبوت قطع شد و ادامه بيدا نكرد. 
مسؤوليتهاى نبوت و امامت 


امامت در وظايف بنيادينى كه آخرين ييامبر صلى الله عليه و آله آن ها را برعهده دارد و قرآن كريم بدان اشاره كرده, با نبوت 


شريكك است و اين وظايف عبارتند از: تلاوت و خواندن آيات 
تبليغ؛ يرورش و ياكيزه ساختن امت و جامعه و آموزش كتاب و حكمت. خداوند فرموده 


ص :29" 


.68- 06/ مائده‎ -١ 


سث: 

هو اذى بعت فى الجن ولا بلع يوا لهم ازاته و ريوع وَبعَّمَهَْ اكات و الْحتمة و إن انوا بن قبل ذفى م لا 
مُبين)0١)4؛‏ «اوست آن كن كه در ميان بى سوادان فرستاده اى از خودشان برائكيخت» تا آيات او را بر آنان بخواند و ياكشان 
كرداند و كتاب 


وحكمت بديشان بباموزدو [آثان] قطعا بيقن از آن در كمرافى اشكارع بودئنه: 


آن را به مردم برساند و به آموزش و يرورش آنان 
بيردازد و به وسيله آن ياكشان كرداند. 


همجنين» ييامبر و امام بايد به رهنمونى امت بيردازد و به اندازه اى كه به دين و اهداف آن مربوط مى شود بر حركت آنان 


نظارت و اشراف داشته باشدء تا بتواند از اين طريقء آن ها را ياكك كرداند و يرورش دهد. 


همجنين» ييامبر و امام بايد مسؤوليت ستيز با انحراف را برعهده كيرد و به منظور سلامتى حركت و رفتار امت()) تدابير لازم 


رادر بيش كيرد, زيرا كه اين مسؤوليت از لوازم يرورش دادن و ياكك كردانيدن به شمار مى رود. 
تفاوت ميان نبوت و امامت 


جنان كه بيشتر كفتيم» كاه نبوت با امامت در يكك شخص كرد مى آيد و كاه از آن جدا مى شود و دراين صورت»ء نبوت در 


امور زير با امامت تفاوت دارد: 


١‏ - ييامبر» رسالتى [ - دينلى ] رابا خود مى آورد كه از طريق وحى الهى به او مى رسدء اما امام» اين رسالت را به عنوان امانت 


امام از سوى خداوند تعييز شده باشد تا اين امانت به او سيرده شود. 


؟ - دليل نبوت ييامبر و حجتى كه ثابت مى كند اين نبوت از سوى خداست» «معجزه) است. اما امام» آنجه امامت او را نزد 


مردم ثابت مى كند و نيز حجت او بر مردم» نصَّى 
است كه از سوى ييامبر» به فرمان خداء بر اثبات امامت آن امام رسيده باشد. 
البته» كاه امامت با امور غيبى غير عادى و قوانين تجربى همراه مى شود كه به معجزه 


73/١ ص:‎ 


.١/هعمج‎ - ١ 


ع الاسلام يقود الحيامه ص ١728‏ -/1737. 


شباهت دارد. ليكن اصل حجت و دليل امامت» همان نصّ است. 


#ادامتك سامرة فسلمان نسة: د خلال منك امامت كه مسلمان كتنهم . شود و تنفا از ميحدوذه انمان كا “اس 
ييامير يستء بر مى شود و تنها از محدوده اد مل بيرو و 


برخوردار نيست. 


؟ - نقش بنيادينى كه بيامبر آن را ايفا مى كندء استوارى و تثبيت اركان رسالت و رساندن آن به مردم است. اما نقش امام كه 


تأويل.(1) 


هدف بنيادين ييامبر» دك ركونى جامعه انسانى به وسيله دين است و اين» بايد دو مرحله را يشت سر كذارد: 
نخست: رساندن دين به مردم و بنياد نهادن آن. 

دوم: ايجاد د كر كونى اجتماعى كه عمر بيامبر» به طور معمولء براى اين مرحله بسنده 

نمى كند و نياز دارد كه اين نقش توسط امام تكميل شود. 

مسؤوليتهاى بيش كفته در آخرين نبوت» جند مسأله مهم را ناكزير ساخته است: 


كوا ع 


7/١: ص‎ 


١-از‏ ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: «اى على» تو نسبت به من» همجون هارون نسبت به موسى هستىء جز اين 
كه يس از من ييامبرى نيست. تو دينم را ادا مى كنى و به وعده ام جامه عمل مى يوشانى و يس از من به خاطر تأويل ييكار مى 
كنىء جنان كه من به خاطر تنزيل ييكار كردم. اى على» دوستى توء ايمان و دشمنى توء نفاق است.خداوند لطيف و آكاه به 
من خبر داده است كه نه تن از امامان معصوم و ياكك از نسل حسينند و از جمله آنان» مهدى اين امت است كه در آخرين زمان 


دين رابر يامى دارد»ء همان كونه كه من در آغاز آن» دين را بريا كردم». كفايه الاثر ص ١١6‏ بحار الانوار» ج72 ص ١7؛‏ 


ح150. مضمون روايت ييكار بر سر تنزيل و ييكار بر سر تأويل در شمارى از رواياتى آمده است كه شيعه و سنى آن هارا 


روايت كرده اند. ر.ككث: تاريخ ابن عساكرء ج ")2 ص ١1١7‏ و32 1؛ مستدركك الصحيحين» ج "0 ص ؟175١.‏ حاكم كفته است: ا 


روايت ضصحيج اشسية: 
؟- ر.كك: دور اهل البيت فى الحياه الاسلاميه؛ از همين نويسنده. 


شناى جما نار ره نا تلم وجي او تماق ]مر ع يدث كدعس ناس متعم و لذ براق ١‏ ف مسظله تن كليل يلك بيد خض 


امام يس از ييامبر نياز دارد» جرا كه با رفتن آخرين 
واجره اوت طم على شرم 


؟ - اختلاف بر سر جكونكى عبادت؛ اجراى احكام شرعى و مفاهيم دينى» يديده اى است كه هميشه در تاريخ انسانى وجود 


دارد و به نص قرآن از آن جدا نمى شود: 
0ق ل يَرَالونَ مُخْتَلفِينَ 3 إلا مَنْ رَحم...)(ل1)؛ «...بيوسته در اختلافند. مكر كسانى كه يرورد كار تو به آنان رحم كرده اسث...). 


يكامن اضر أو سادق ويحانيه يكن او قال غرب دمي القيقديا آثان رخيرد! انع يه اعلاك حا اقوس و درب 
شيطان بدل كردند).270 


بنابراين» وجود امام ناكزير است تا حجت را بر مردم تمام كند و اين اختلاف در دين را از ميان بردارد. هر جند كه به دليل 
وجود ضمانتها در دين اسلام» اختلاف دينى در آخرين دين در مقايسه با اديان ييشين اندكك است,ء ليكك با وجود اين» اختللاف 


در هر حال وجود دارد. 


كند و تمامى ييامبران و از آن جمله. ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله بدان مده داده اند - در دوران امام مهدى منتظر(عج) مى 
باشد. اجراى احكام 


شرعى, جه در مرحله زمينه سازى و جه در مرحله اجراء نياز به امامت دارد. 


مسأله دوم: امامت اهل بيت عليهم السلام. ضرورت ادامه امامت و بقاى آن, مسأله ديكرى را موجب شده است و آن اين است 
كه امامت بايد در اهل بيت عليهم السلام باشدء زيرا كه تنها آنان شايستكى اين مقام را دارند نه ديكران و اين به دلايل و 
عوامل جندى است كه شرايط امامت و محتواى آن ايجاب مى كند. 


اين مسأله از جستارهاى كلامى است كه اين كتاب كنجايش آن را ندارد و لذا براى آشنايى بيشتر به كتاب ما: «دور اهل البيت 


فى الحياه الاسلاميه) رجوع كنيد. 
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١-هود/8١١119-1١.‏ 
1- مستدركك الصحيحين» ج"؛ ص .١154‏ حاكم كفته است: اين حديث؛» داراى سند صحيح است. 


مسأله سوم: وحدت امامت. براى اين كه امامت نقش مطلوب خود را در تحقق بخشيدن وحدت دينى در اسلام ايفا كند, 


متون قرآنى در جند مورد به وحدت امامت اشاره كرده است واز آن جمله؛ در داستان موسى عليه السلام. جرا كه هارون را 
وزير موسى عليه السلام قرار داده» نه همتاى آن. يا در شيوه اى كه قرآن كريم در باره نبوتها در ادوار مختلف مطرح كرده. باز 


هم از وحدت امامت و رهبر سخن كفته استء زيرا كه در اين شيوه در هيج عصر و دوره اى شاهد تعدد رهبرى نيستيم. 


همجنين» رواياتى كه از اهل بيت عليهم السلام در اين زمينه به ما رسيده. نيز بر وحدت امامت تأكيد كرده است. از آن جمله 
از حسين بن ابى علا نقل شده كه كفت: به ابا عبدالله عليه السلام كفتم: آيا مى شود در زمينء امامى نباشد؟ حضرت فرمود: 


نه. كفتيم: آيا مى شود در زمين 
دو امام باشد؟ فرمود: «نه» مكر امامى كه خاموش باشد و سخن نككُويد و امامى كه بيش از او هست سخن بككُويد»(1) 


مسأله جهارم: فرمانروايى از آن ييامبر و امام است. براى اين كه نقش امامت در تحقق بخشيدن آخرين وحدت,. مؤثر بيفتد» بر 
همه مسلمانان واجب شده است كه با امام بيعت كنند و در اين بيعت هر مسلمانى ييمان مى بندد كه در جهارجوب احكام 


شرعىء» بى جون 


و جرا از امام فرمانبردارى كند و اطاعت او را همياى اطاعت خدا بداند. 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله به طور متواتر نقل شده است و مسلمانان بر آن اجماع دارند كه آن حضرت فرمود: «هر كس 
بميرد و امام زمانش را نشناسد» كويى در دوران جاهليت از دنيا رفته است50.0) يا جنين روايت شده است: «هر كه بميرد و 


بيعتى نكرده باشد» در دوران 
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.٠١7ح بصائر الدرجات» ص 88 ح١١؛ بحارالانوار. ج77 ص ال‎ -١ 

-١‏ مجلسى در بحارالانوار. ج77 ص 0/8 باب وجود معرفه الامام اين روايت را آورده و در صفحه 95 جنين كفته است: 
«بسيارى از عالمان اهل سنت روايت كرده اند كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: هر كه بميرد و امام زمان خويش را نشناسدء 
در دوران جاهليت از دنيا رفته است». اين روايت از طريق اهل سنتء تنها در مسند احمد بن حنبل آمده است. برخى از آنان 
اين روايت را آورده و سيس در برخى از جايهاى بعدى آن را حذف كرهده اند واين» از شيوه هاى خطرناكى است كه در 
وارونه جلوه دادن حقايق درعصر جديد به كار كرفته مى شود. نيز روايت ياد شده را صاحب مجمع الزوائد از كتب جامع و 
متأخر اهل سنت نقل كرده است. همجنين» اين روايت در كنز العمال نيز آمده است. در كتاب التاج الجامع للاصول؛ ج”, 
ص 58 به نقل از صحيح مسلم آمده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «هر كه بميرد و بيعتى نكرده باشد» كويى در 


دوران جاهليت از دنيا رفته است». بيشتر روايات در اين زمينه با اين عنوان آمده است: هر كه بميرد و بيعتى نكرده باشد - يا با 


امام يا به طور كلى - در دوران جاهليت مرده است. روايت: «هر كه بميرد و امام زمانش را نشناسدء در دوران جاهليت از دنيا 
رفته است» تنها به صورت بسيار محدود در كتابهاى عالمان اهل سنت نقل شده است. اين احتمال به طور جِدّى وجود دارد كه 
روايات وارد شده درباره «بيعت» تحريف شده باشد جرا كه اين روايات در اصلء» درباره شناخت امام آمده, ليكك براى اين كه 
انديشه هاى مردم را از عنوان امام دور كنند» آن ها را جعل و تحريف كردندء به كونه اى كه معنا و مفهوم ديكرى بيدا 


كردنك. 


جاهليت مرده است».(1) 


همجنين» در قرآن كريم آمده است كه فرستادن هر ييامبر مستلزم فرمانبردارى از اين ييامبر است: 


«وَما آَرْسَلُنَا مِنْ رَسُولٍ إل لطاع بِِذْنٍ الله .450 «و ما هيج ييامبرى نفرستاديم» مكر آن كه به فرمان الهى از او اطاعت 


اطاعت خداوند همراه است: 


ايَاءيّهَاالَذِينَ امَنُوا َطيعُوا الله - وَاَطيعُوا الرَسُولَ وَأَولِى الاثر مِنْكغ فَِنْ تنارَعْتُمْ فى شَى ءٍ فَرُدُوهُ إلَى الله_وَالرَسُولٍ إِنْ كنم مُؤْمنُونَ 
باص لله_وَالَيوْم الآخر ذلك غيه واخمرة او لاف وا كسانى كه ابباث ورد اندةخذا وااطاعث كيه وجاسر و اولاق اهر 
خود را [نيز] اطاعت كنيد. يس هر كاه در امرى اختلاف نظر يافتيد» اككر به خدا و روز بازيسين ايمان داريد آن را به [كتاب] 


خدا و [سنت] ييامبر او عرضه بداريد. اين بهتر و نيكك فرجام تر است). 


اوأطغرا اللدد وجول ول كار غوا مهلوا وَنَذْهَتَ ريبحكة...)(2)؛ «و از خدا و ييامبر اطاعت كنيد و با هم نزاع مكنيد كه سست 


شويد و مهابت شمااز بين برود...). 
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-١‏ التاج الجامع للاصولء ج". ص 58 به نقل از صحيح مسلم. ر.كك: كنز العمال» ج8, ص 58 و 28, احكام الاماره و آدابها. 
'- نساء /25. 
“ا نساء/04. 


انفال/عع. 


خداوند در سياق آيه ييشين فرموده است: 


اقلا ورك لآ بُؤْمنُونَ حَتّى يُحَكم وك فيمَا شَّجَرَ بَينَّهُمْ ثم لآ بَجدُوا فى أ نُفْيدَهِمْ حرجا مِمًا قَضَ يت وَيسِلَمُوا نس ليمًاا(1)؛ «ولى 
جنين نيستء به يرورد كارت قسم كه ايمان نمى آورندء مككر آن كه تو را در مورد آنجه ميان آنان مايه اختلاف است داور 
كردانند؛ سيس از حكمى كه كرده اى دلهايشان احساس ناراحتى [و ترديد] نكنند و كاملا سر تسليم فرود آورند». 


سخن درباره امامت و فرمانبرى از امام ما را به سخن درباره برنامه حكومت اسلامى» مى كشاند كه از مهمترين وير كيهاى 
آخرين دين» يعنى دين اسلام به شمار مى رود جه از لحاظ محتوا و مضمون و جه از لحاظ اجرا و عمل. همجنين» حكومت 
اسلامى از مهمترين عناصر تحقق يافتن وحدت و از ميان برداشتن حلقه هاى اختلاف نيز محسوب مى شود. از اين روء مى بينيم 
كه تنها دين اسلام - نه ساير اديان - توانست در دوران بنيانكذار اين دين» حكومت اسلامى(1) تشكيل دهد واين حكومت تا 
زمان كنونى 

ما استوار و يابرجا بماند و به صورت يكك حقيقت استوار در ميان مسلمانان از لحاظ معنوى باقى خواهد ماندء تا اين كه مرحله 


ظهور حجت خداء مهدى قائم(عج) فرا رسد و آن حضرت وحدت حقيقى و كامل را در عمل تحقق بخشد. همجنين؛ اين 


حكومت در نشر دين اسلام و تقويت اركان آنء اثرى ستركك داشته است. 


اهميّت حكومت اسلامى ايجاب مى كند كه براى آن» فصلى جداكانه و درخور اين كتاب باز كنيم. همان كونه كه اين 
موضوع را در كتاب جداكانه اى به شكل بسيار مفصل بررسى كرده ايم. [- كتاب: الحكم الاسلامى بين النظريه والتطبيق] 
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-١‏ نساء /0ع. 
؟- حكومت اسلامى هر جند در دوران حكومت داوود و سليمان و ديكر انبياى بنى اسرائيل به طور نسبى يياده شدء ليكن اين 
حكومت, يك مقام محض بود كه يبامبر از طريق تحولات اوضاع اجتماعى نسبت به فرمانروايان و يادشاهان بدان دست يافت 
و حكومت اسلامى را به مورد اجرا كذارد. اما حكومت اسلامى در دين اسلام» يكك برنامه دينى است و به همين سببء تا 
امروز ادامه بيدا كرده. هر جند كه به انحرافهاى فراوانى دجاره شده است. حتى يس از سقوط حكومت عثمانى» قانون اساسى 
حكومت درايران و سعودى همجنان بر يايه حكومت شريعت باقى ماند» اكر جه اين دو كشور در بسيارى از موارد با حكومت 
اسلامى به مخالفت برخاستند. 


فصل دوم: حكومت اسلامى 
فصل بندى جُستار 
اشاره 


سخن درباره حكومت اسلامى يردامنه است و ما مى كوشيم نشانه هاى بنيادين آن را به طور كوتاه در ضمن سه جستار بيان 
كنيم و تفصيل را به كتاب خود به نام: «الحكم الاسلامى بين النظريه والتطبيق» واككذاريم: 


جستار نخست: انديشه كلى درباره ساختار حكومت اسلامى و خصوصيات فرمانروا. 
جستار دوم: نقش حكومت اسلامى در جامعه انسانى. 
جستار سوم: ويزكيهاى حكومت اسلامى. 


جستار نخست: ساختار كلى حكومت اسلامى و خصوصيات فرمانروا 
اشاره 


از طريق متون يبشين دانستيم كه حكومت در اصل از آن خداوند بلند مرتبه است: 
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«...نْ الْحَكمٌ إلا لله ...400 «فرمان جز به دست خدا نيست...). 


خداوند اين حكومت را براى ييامبرانى قرار داده كه شخص و نام آنان را تعيين كرده است: 


«وَبَلْك سنا انها إثرهيم عَلى قَوْمِهِ رهم دَرَجَاتِ مَنْ نَمَاءُ إن ربك ححكيمٌ عَلِيمٌ * وَوَهَئنَا لَه 
َددَيْنا مِنْ قبل وَمِنْ ذَرَيهِ داوْدَ وَسِْلَيِمنَ وَآُوبَ وَيُوسُفٌ وَمُوسى وَ هِرُونَ وَكذلك نَجْزى الْمُخْيدَنينَ * وَرَكريًا وَيَحْبى وَعيسى 
وَاَْاسَ كل مَِنَ الصَّالِحِينَ * وَشْمعيلَ وَالْيسرعَ وَمُونْسَ وَلُوطًا وَكلا قضَلَنا عَلَى الْعَالَمِينَ * وَمِنْ اَائِهِ وَدُرْيَاتِهمْوَاِخْوَانِهِمْ 
وَاجْتَبنَاهُمْ وَهَدَيْنَاهُمْ الى صَرَاط مُشتقيم)(1) «وآن حجت ما بود كه به ابراهيم در برابر قومش داديم. درجات هر كس راكه 
توفي زات وريم ريزا برووة كاوه حك دانانسكو وني او ابقعانا ورطري إن وتمياتي موا كدر راس درا ورك 
و نوح رااز ييش راه نموديم واز نسل او داوود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى وهارون را [هدايت كرديم] واين كونه 
نيك وكاران را ياداش مى دهيم. و زكريا و يحيى و عيسى و الياس را كه همه از شايستكان بودند. واسماعيل و يسع و يونس و 


لوط كه جملكّى را بر جهانيان برترى داديم. و از يدران و فرزندان و برادرانشان برخى را [بر جهانيان برترى 
داديم] و آن را بركزيديم و به راه راست راهنمايى كرديم). 


اا دَاوْد إنَّا جَعَلََاك خَليفَهَ فى الأمض قاص خكغ بَيِنَ النّاس باص لح وَ لأ تع الْهَوى فَبضِ لَك عَنْ سَبيل الله ...900)؛ «لى 
داوود» ما تو را در زمين جانشين كردانيديم» يس ميان مردم به حق داورى كن و زنهار از هوس ييروى مكن كه تو را از راه 


خدا به در مى كلل...). 


ال اماق ىر مسي اظازد ا منذ سي كنيع امام ستكومك: 3 81 اماماقة اسعاو ابوه كاذل نقين السك كدية افر نان 
خداوند از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده است.(5) و جنان كه بيان 


كرديمء امام همان مسؤوليتهاى ييامبر را بر دوش دارد واز همان صلاحيتها و اختيارات 


ص ://"؟ 


-١‏ انعام//ا2. اين موضوع در جند سوره آمده است. ر.كك: المعجم المفهرس. ماده حكم. 

"- انعام /87 - /87. آنجه در سوره انبياء آمده, نيز به اين موضوع اشاره دارد. 

*- ص /78. 

ع- دلايل اثبات امامت را در كتاب خود: «الامامه» و ديدكاههاى اسلامى درباره حكومت را در كتاب خود: «الحكم الاسلامى 
بين النظريه و التطبيق»» باب دوم» ص 2١‏ بيان كرده ايم. 


برخوردار است. البته» تفاوتهايى ميان آن دو وجود دارد كه ييشتر آن ها را بازكو نموديم. 


اهل بيت عليهم السلام يس از غيبت امام مهدى عليه السلام اين يرسش مطرح مى شود كه حكومت از آن كيست؟ و جككونه 


خواهد بود؟ 


از متون دينى: آيات قرآنى و احاديث نبوى و فتاوى فقيهان و عالمان مسلمانان جنين يرمى آيد كه حكومت داراى سه ركن و 
يا سه بعد است و ساختار اين حكومت از طريق اين اركان روشن مى شود و نظريه اسلامى كوشيده است كه ميان اين سه ركن 


تعادل ايجاد كند: 


اجرايى و قضايى و اين اختيارات از آنْ فرماترواى اسلامى است. 


دوم: ويزكيهاى فرمانرواى اسلامى كه اختيارات ياد شده دق وعكوه وق مس ركز ى لانو و توسط ابن ويد كيها فى كوان 


تشحيضن داد كه آنا ابن فرمائروا براق حكوفث شاشتكى ذاره باخر؟ 


سوم: وظيفه امتى كه حكومت به اداره امور آنان مى يردازد و نقش اين امت در حكومت مشخص يا تعيين كردن فرمانروا. 
ركن نخست: درونمايه حكومت اسلامى 


اشاره 


حكومت اسلامى» همان كونه كه بيشتر اشاره كرديمء قانونكذارىء اجرا و قضاوت را در بر دارد و اينها سه مقام شناخته شده 


مقام قانونكذارى 
برت حكومت اسلامى بر ساير حكومتها آن است كه اصل قانوتكذارى راز آن 


خدا مى داند و نقش فرمانرواء رساندن اين قوانين و احكام يا كشف آنء از طريق رجوع به دلايلى است كه شارع مقدس نيز 


آن ها را قبول داشته باشد. 
دلايل استنباط قوانين و احكام به طور كلى عبارتند از: قرآن كريم» سنت نبوى كه از 


ص :771/1 


طريق اسناد معتبر ثابت مى شودء اجماع و عقلء در صورتى كه حكم شرعى يا علتها و بايستكيهاى آن به صورت قطعى بى 
ببرد.2430 


در هر جال؛ فرمانرواى اسلامى [- حاكم اسلامى] يا بايد به احكام شرعى به طور مستقيم وو از طريق وحى الهى آكاه باشد نظير 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سيس اين احكام را به مردم برساند: 


«...َثْلُوا عَلَيِهِمْ ايَاته...4)5 «... تا آيات او را بر آنان بخوائد...». 
«..وَ ما عَلَى الوّسُولٍ إلا الْبَلاع الْمَبِينّ()؛ «...و بر فرستاده [خدا] جز ابلاغ آشكار 
نسسسث)»). 


يا اين كه اين احكام از سوى خدا و يبامبر به وى سيرده شده باشد همانند امام و يا اين فرمائروا مجتهد باشد و بتواند احكام را 
از طريق دلايل تفصيلى جهار كانه استنباط كند. 


البته» ولى امرء كه همان فقيه جامع شرايط و داراى اجتهاد و عدالت و مهارت استء مى تواند خلا قانونى را در امورى كه 


شارع مقدس آن هارا به وى واكذار كرده؛ ير كند و 


آن ها امورى هستند كه مباح يا متحركك و متغيرند و از عامل شرايط و اوضاع اثر مى يذيرند و به همين سببء؛ وضع احكامى 


يايدار براى آن ها امكانيذير نيست. 
احكام حكومتى 
به منظور روشن شدن اين احكام به ياره اى از موارد آن اشاره مى كنيم: 


١‏ - موضوعاتى كه با آن دسته از امور عرفى ارتباط دارد كه با تغيير عرف |- راه و رسم مردمى] و اوضاع اجتماعى تغيير مى 


يابد. به عنوان نمونه» بر شوهر واجب است كه 


هزينه زندكى همسرش از قبيل خوراكء يوشااكك و مسكن او را ببردازد و اينها امورى هستند كه برحسب تغيير زمان» سطح 


زندكى مردم و شيوه هاى زند كى و معيشتى تغيير مى يابد و امور ديكر از اين باب. 
١‏ - موارد تزاحم و ناسازى ميان واجباتى كه نمى توان آن ها را كرد آورد نظير واجب 
ص :71/4 


-١‏ اين موضوع معمولا در علم اصول فقه بحث مى شود و ما در اين جاء تنها بدان اشاره كرديم. 


.١/هعمج‎ 3 


#د نورق دوسورة شاى ديكر تير انق مطلك امد است. ر.ككث: المعجم المفهرس.ء مادّه بلغ. 


بودن نككهدارى مردم و واجب بودن دفاع از اسلام و مسلمانان در صورتى كه مورد هجوم دشمن قرار كيرند كه اين دفاع 
ممكن است به شهادت و كشته شدن بينجامد. يا تزاحم و ناسازى ميان واجبات و محرماتى كه از مصلحتها و مفسده ها 
سرجشمه مى كيرد و برخى از آن ها با برخى ناسازكارى بيدا مى كند. به عنوان نمونه» نوشيدن شرابء حرام وحفظ جان 
واحبة اسك كاه انان يه نوع ماري فحانهى هوه كه وني كن اك را فيوينة دن كتد و كرما ابن سارف به ترشيدن 
شراب منحصر مى شود. يا سقط جنين حرام و حفظ زندكى مادر از واجبات و كاه اين حرام با آن واجب ناساز مى شود و به 


همين ترتيب... بنابراين» تشخيص اهمٌ از مهم و تقديم اهم بر مهم از وظايف قانونى و دينى 


* - واجبات دينى به طور كلى - جز آنجه با دليل مستثنا شده - مشروط بر آن است كه موجب زيان و سختى و دشوارى نشود. 


قرآن مى كويد: 
«.. مَا خعَل عَليكُمْ فى الدّين من حرج ملّه...)1)؛ «.. ودر دين شما سختى قرار نداده اسث...). 


«...يْريدٌ الله بكم الْيِسِرَ وَل يُريدٌ بكم الْعَشِرَ...(1)؛ «...خدا براى شما آسانى مى خواهد و براى شما دشوارى نمى خواهد...). 


«زيان ديدن و زيان رساندن در اسلام نيست)00)اين 


قاعده از جمله قواعد مسلّم است كه هركاه واجب اسلامى در برخى از حالتها موجب زيان يا سختى و دشوارى شود» تشخيص 
اين زيان و صدور حكم درباره آن از وظايف حكومت و حاكم اسلامى استء جه؛ زيان و همجنين سختى و دشوراى با توجه 


به زمان 
و مكان اختلاف بيدا مى كند [و بايد حاكم اسلامى آن را مشخص كند]. 


* - قانونكذارى براى اداره امور مردم در زمينه امورى كه مباح يا مربوط به آنان و در سيطره و تصرف ايشان است و اين در 
زمانى خواهد بود كه خواسته هاى مردم نسبت به اين امور با يكديكر ناسازكار باشدء به كونه اى كه به نابسامانى زندكى 


آنان» با زيان 
رساندن به اين زندكى و يا دركيرى و اختلاف ميان آنان منجر شود. جنان كه وضعيت در 


57/٠١:ص‎ 


./// حج‎ -١ 
بقره/186.‎ -" 


بوك من لايحضره الفقيه ج 5 ح 757 و /الالا.وسائل الشيعه. ج 18 ص05 ابواب موانع الاارث» ب اوح 306 


مورد بهره كيرى از منابع طبيعى و همكّانى نظير آب» زمين» حيوانات موجود در خشكى و دريا ويا استفاده از راههاى عمومى؛ 


از همين قرار است و براى ساماندهى اين موارد. 
به قانونكذارى و برنامه ريزى نياز است. 


ه-ساماندهى و اجرائ واجبات غينى و كقايي» نا اهداف مورد نظراز ابن واجبات تحقق بابد همائئد سامائدهى قراينك جهاد؛ 


امر به معروف و نهى از منكر يا كردا ورى خمس و زكات و يا آماده سازى نيرو... 

مسؤوليت قانونكذارى و برنامه ريزى امور ياد شده و امثال آن ها را فرمائروا و حكومت اسلامى بر دوش دارد. 
مكانيسم قانونكذارى 

مكانيسم قانونكذارى به طور اساسى بر جند امر تكيه دارد: 


١‏ -رويكرد همككانى در قانونككذارى اسلامى كه مجتهد مى تواند آن را از شريعت استنباط كند» نشانكر نشانه ها و سياستهاى 
كه اين مقدسات و ارزشها حدود فرآيند قانونكذارى به شمار مى رودء كه فرمائروا بدان مى يردازد.(١)‏ اين امر نشان مى دهد 


كه فرمائرواى اسلامى بايد مجتهد باشد تا توان تشخيص ياد شده را داشته باشد. 

؟ - جستجوء تشخيص و دنبال كردن مصالح, تواناييها و امكانات مسلمانان و 

خطرهايى كه آنان را تهديد مى كند و نيز درجه اين خطرها. 

* - مشورت با امت و مردم در امور تخصصى كه شناخت آن ها به كارشناسان و آكاهان و افراد كاركشته نياز دارد. 


؟ - جلب آراء مردم در امورى كه به مصالح شخصى و امور عمومى و خصوصى دنيوى آنان مربوط مى شود؛ امورى كه 
سريرستى آن ها در اصل از آنِ مردم استء زيرا به زندكى آنان اختصاص دارد و ناكزير بايد به نيازهاء نظريه ها و خواسته 


هاى آن ها در اين 
امور توجه كرذة عجرا كه ادارة ابن امور به ايشان واكذار شده اأسث: 


7/١:ص‎ 


-١‏ ر.كث: شهيد صدرء الاسلام يقود الحياه. 


از اين رو» تجربه كنونى حكومت اسلامى در جمهورى اسلامى ايران با ساختار و تشكيل نهادهايى جون مجلس خب ركانء 
مجلس تشخيص مصلحت نظام» شوراى امنيت ملى» مجلس شوراى اسلامى» شوراهاى شهر و شوراهاى اجرايى در زمينه هاى 
مختلفء با مصالح مردم ارتباط دارد و در نككاه اول به اين نهادهاء به نظر مى رسد كه تشكيل آن ها از نظامهاى دموكراسى وام 
كرفته شده تا ساختار نظام اسلامى را متحول سازد. ليكن در حقيقت» جنين نيست بلكه نهادهايى هستند كه - با قطع نظر از نام 
و شكل - درونمايه و خاستككاه اسلامى دارد. 


ضمانتهاى اجرايى 


فيحدوداشذه كد-سللاهت: اين قانوتكذارى ورا تضهيق هى كند: 


نخست: حكم شرعى و الهى و رويكردهاى همكانى آن كه بيانكر مقاصد اهدافء ارزشها واصول اين حكم باشد. 


راق نا غير كان و كارشناسان امكانيدير اسع 


سوم: خواست امت و انتخاب آن در مسائلى كه به امور و زندكى خصوصى دنيوى آنان مربوط مى شود و نيز در اجراى 


خصوصياتى كه بايد در ولى امر و فرمانرواى اسلامى 
وجود داشته باشد. 


جهارم: نهايت درجه تلاش در شناخت واقع و مصلحت و رسيدن بدان و نيز اشراف فرمانرواى اسلامى بر فرآيند قانونكذارى 


دستكاههايى كه از سوى او براى اين كار موظف و يا از جانب مردم انتخاب شده اند. 


اين امور جهاركانه. ضمانتهاى اجرايى را تشكيل مى دهد تا قانونكذارى در زمينه بيش كفته از يكك سو با حكم شرعى 
همخوانى داشته باشد و از سويى ديكر باحق و عدالت و مصالح والا. 


ص: 7/7 


مقام اجرابى 

اجرا و عملى كردن احكام شرعى كه در اصل شريعت ثابت شده. يا اجراى قوانين و برنامه هايى كه ولى امر مسلمانان و 
دستكاهمهاى كه ستؤوليت ساماتدسى ود كىن اسان هارا سيب تتفيات شرابط و تاوعاض عدية اتباتق و امساعي بر 
عهده دارند آن ها را وضع مى كنند» نيز از امورى است كه به حاكم اسلامى واكذار شده استء جرا كه ولايت همكانى او آن 
را ايجاب مى كند» هر جند كه مفهوم فقهى و اسلامى «ولايت» بسيار كسترده تر از اجراى احكام شرعى استء به كونه اى كه 


هر سه قوه | - مجريه؛ مقننه 
و قضائيه] را در بر مى كيرد و معناى آن مساوى با حكومت است. 


همجنين» مى توانيم اين مفهوم كسترده رااز نصوصى به دست آوريم كه بر وجوب بيعت با امام دلالت دارد و بيعت به معناى 
ييمان بستن و ملتزم شدن به طاعت و فرمانبردارى از امام است: «هر كه بميرد و با كسى بيعت نكرده باشد» در دوران جاهليت 
از دنيا رفته است1(.0) «كسى كه بميرد و امام زمانش را يشتاسيل: در دوران جاهليت از دنيا رفته اشت) :110 


حكومت را به سه دسته واككذار مى كند: ييامبران» الهيون و دانشمندان. خداوند فرموده است: 


ص 


ناا رلا التّؤْرية فيهًا هُدّى وَتُورٌ كم بها النيُونَ الّذينَ أَسلَمُوا للَذينَ هَادُوا 


والكاقرن والكفياة بها اتتسمطراوة كات الله وكاثر] غلم يكام وما توراكيرا كفهر آذ رعسوفو روشتان بود اول 
كرديم. ييامبرانى كه تسليم [فرمان خدا] بودند» به موجب آن براى يهود داورى مى كردند و [همجنين] الهيون و دانشمندان به 
سبب آنجه از كتاب خخدا به آنان سيرده شده و بر آن كواه بودند...). وازه حكم در اين آيه به معناى اجراى شريعت است و 


«... بمَا اسْتَحفظوًا مِنّ كتّاب الله ...) 
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و نيزبه قرينه احكام اجرايى كه در سياق اين آيه آمده است. 


بنابراين» ييامبر» الهى و دانشمند» اكر جه سريرست. ناظر و كواه حكم شرعى و الهى استء ليكن در عين حال» مسؤول اجرا و 
بياده كردن اين حكم نيز مى باشد: 


«.ومَن َم بكم بِمَا ا َل الله قأولئك هم الْكافئونَ(01)؛ «... و كسانى كه به موجب آنجه خدا نازل كرده داورى نكرده اند 


آنان خود كافرانئد). 
«...قأولئِك هُمُ الظَالمُونَ(؛ (... آنان خود متمكر اتقل ب 
«...قأولئك هُمُ الْمَاسِقُونَ)(*)؛ (...آنان خود نافرمانئك...). 


رمز سيرده شدن اجراى احكام شرعى به كروههاى سه كانه آن است كه آخرين آيين الهى نبايد به صورت مفاهيم و عقايد 


محض يا مزده و هشدارى باقى بماند كه رفتار انسان 
را تعيين مى كند و يا به شكل اندرزها و رهنمودهايى براى مردم بر جاى ماند كه ياى بندى 
بدان» تنها از طريق رشد انككيزه هاى درونى انجام شود بلكه علاوه بر آنء بايد مكانيسمى 


براى اجرا و عملى كردن اين آيين در جامعه انسانى وجود داشته باشد و اين مكانيسم را از راههاى زير مى توان به وجود 


آورد: 
١‏ -واكذار كردن اجراى احكام دينى به فرمانرواى اسلامى. 


؟ - وجوب فرمانبرى ملت در محدوده دينى از فرمائرواى اسلامى. جرا كه امام على عليه السلام فرمود: «در نافرمانى آفريد كار 
نبايد از آفريده اطاعت كرد).0) 


نيز در محدوده مصالح عالى اسلامى براى جامعه بايد از حاكم اسلامى اطاعت كرد. 

“ا - واجب بودن نظارت شرعى بر ييامبر» امام و مجتهد يعنى كسى كه آكاه به احكام دينى است. 

#صواجب ردق ظازت سمكاتي بوانت اشاقن باقتك برام يترواة ترفيق فرفائزوا الكل قل بجرتكك انالا 
بنابراين» سلطه فرمانرواى اسلامى و فرمانبرى از وى» دو عنصر بنيادين در تحقق يافتن اين هدف مكتبى به شمار مى روند. 
از آن جا كه اسلام به اين بُعد اهميتى ويزه مى دهده مى بينيم كه بر عنصر فرمانبرى 


ص :7/5 
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تأكيد فراوان مى كندء تا آن جا كه آن را به اصل ايمان به خدا و شالوده شريعت بيوند مى دهد و اين كه سرييجى از آن به 


نفاق و كفر منجر مى شود. 


اين دو عنصر در تحقق وحدت اجتماعى در ميان جامعه نقشى ستركك دارند زيرا كه نه براى ديد كاههاى فردى درباره اجراى 
احكام زمينه اى باقى مى ماند و نه براى تعدد صدور حكم و اختلاف آن. 


با آنجه كفته شد مى توانيم اهمّت وحدت امامت و رهبرى را در جامعه اسلامى توجيه كنيم. 
مقام قضايى 


منظور از مقام قضايىء برخوردارى از قدرت و صلاحيت براى يايان دادن خصومتها و دركيريهاى حقوقى ميان افراد جامعه 
اختلاف يا 


براثر آككاه نبودن از واقعيت استء به كونه اى كه هر كدام از آنان خود را حق به جانب مى داندء يا از روى عمد و ناديده 
كرفتن واقعيت استء زيرا از هوس بيروى مى كنند و تحت تأثير خواسته ها و شهوت ها قرار مى كيرند؛ يا از شريعت و احكام 
شرعى سربيجى مى كنند و يا بر جان» مال» حرمت و حقوق ديكران تجاوز مى كنند واين امرء به تشخيص حقء يايان دادن 
خصومتهاء تعيين مجازات بازدارنده و اقدامهايى كه مانع ازاين تجاوز شود.ء نياز دارد و وظيفه مقام قضايى نيز همين كار است. 


مقام قضايى نيز به فرمانرواى اسلامى كه واجد شرايط باشد نظير ييامبر» يا امام و يا مجتهد يعنى كارشناس احكام دينى كه 


عادل و آكاه باشد» واكذار شده است. 
نصوص قرآنى مطلب ياد شده را ثابت مى كند. خداوند فرموده است: 


«قلا وَرَبَك لآ يُؤْمنُونَ حَتّى يُحَكمّ وك فيمًا شَجَرَ بَتنَهُغ ثم لآ يَجِدُوا فى ا نْقَيدَهِمْ عَرَجًا مما قَضَ يت وَيُسلْمُوا نَشْليمًا(1)؛ «ولى 
جنين نيست»ء به يرورد كارت قسم كه ايمان نمى آورندء مككر آن كه تو را در مورد آنجه ميان آنان مايه اختلاف است داور 
كردانند؛ سيس از حكمى كه كرده اى در دلهايشان احساس ناراحتى [و ترديد] نكنند و كاملا سر تسليم 


ص :7/6 
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فرود آورند). 


بايد بدانيم كه قضاوت در اين جا به معناى تشخيص حكم واقعى الهى نيست كه ييامبر» يا امام ويا مجتهد» حكم واقعى و 
حقيقى خدا را بيان كند بلكه قضاوت در اين جا 


به معناى به كار بردن معيارهاى شرعى است براى كشف حقيقت و تشخيص آن و آن كاه اجراى حكم شرعى بر حسب اين 
كشف. كاه بر اثر ناقص بودن ابزار اثبات يا نبود اين ابزاره حكم قاضى با واقعيت تطبيق نمى كند و لذا ييامبر خدا صلى الله 
عليه و آله فرمود: «من تنها با ابزارهاى كواهى و سوكند در ميان شما داورى مى كنم1(.0) كواه نيز كاهى برخلاف واقع 


كواهى مى دهدء جنان كه سوكند» كاهى سوكند دروغ است. ليكك با وجود اين» براساس آن» خصومت فيصله مى يابد وهر 


كدام از طرفين دعوا موظف است كه داورى را بيذيرد و بدان ياى بند باشد تا اختلاف و مشكل از ميان برداشته شود. 


با آنجه كفته آمد, مى بينيم كه حكومت اسلامى» مقامات و صلاحيتها به طور اساسى در «فرمانرواى اسلامى) متمركز مى شود. 
اما امت» اككر جه وظيفه دارند كه فرمانروا را شناسايى و آن كاه بر وى نظارت كنند كه از مسير كلى اسلام خارج نشود و رفتار 


او با حكومت اسلامى همخوانى داشته باشد ليكن با وجود اين» موظفند كه در حدود حكم شرعى و مادام كه اين فرمائروا از 


موازين شرعى دست نكشيده استء از وى اطاعت كنند. 


ركن دوم: ويزكيهاى فرمانرواى اسلامى 


انتخاب فرمانروا 


بيشتر كه درباره ساختار حكومت اسلامى سخن مى كفتيم» دانستيم كه رويكرد كلى در اديان الهى به طور عام و در دين 


آنجه را كه به 
ص :7/2 
-١‏ از ابو عبداللّه عليه السلام نقل شده است: «رسول خخدا صلى الله عليه و آله فرمود: من تنها با ابزار كواهيها و سوكندها در 


ميان شما داورى مى كنم. برخى از شما در اقامه دليل خود از برخى ديكّر زرنكك تراست. بنابراين» هر كس كه من جيزى از 


دارايى برادرش را براى او بترم همانا ياره اى از اتش را براى او بريده ام». كافى» ج /ا ص5١١5,‏ ح١.‏ 


زودى در باره وظايف فرمانرواى اسلامى و مسؤوليتهاى بزركك فرمانئروا و حكومت اسلامى بيان خواهيم كرد بيفزاييم» به 
ضرورت وضع ضمانتهاى اجرايى در حكومت و حاكم اسلامى توسط دين اسلام يى خواهيم برد» تا سلامت حركت در 


مهمترين ضمانتهايى كه براى اين منظور وضع شده. ويزكيها و خصوصيات فرمانرواى اسلامى استء به كونه اى كه اين 
ويزكيهاء «انسان شايسته اى» را مجسم مى سازد كه از برترين وي كيهاى علمىء اخلا.قى» روانى و خصوصيات شخصى 
برخوردار است و از همه مردم برتر و يا از برترينها در اين موضوعات مى باشد. او ييشوا و مقتدايى است كه ديكّران در رفتار و 


كردار به او اقتدا مى كنند و به همين دليل» شايسته بر 
دوش كرفتن مسؤوليت امامت و رهبرى را دارد و عنوان امام و رهبر براو تطبيق مى شود. 


و كبيائ فرساتروائق اسلامن وا از آيات قرآتى كةدرباره كزيتقن ببامبران: فرسعاد كان و امامان از ميان مردم سخن كفته و 
آنان را با بهترين وي كيها توصيف كردهء مى توان فهميد: 


«إنَّ الأّه- اص طفى ادَمَ وَتُوحا وَ الَ إثْرهيم وَ الَّ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ * ذُرَيَه بض با ون بَغض وَالأّهِ مس ميم عَليم(1)؛ ١به‏ يقين 
خداوند؛ آدم و نوح و خاندان ابراهيم و خاندان عمران را بر مردم جهان برترى داده است. فرزندانى كه بعضى از آنان از [نسل 


]بعضى ديكرند و خداوتد شتواى داناسة6. افزوق بر ايخ سيختان خداوئد» آياتى هسنند كه آنان را بهغنوان 
رهبر و مقتدابى توصيف كرده اند كه ديكران به آنان اقتدا مى كنند: 


5 2 ى 000 7 ل 1 وه د لأمه 0 2 د 3 .0 هالى 
«اوليتكك الذِينَ مَردَى الله ءفبه ديهم اقَنَدِهُ قل لا شلك عَليِهِ اخِرًا إن هو إلا ذكرى للعَالمِينَ)12)؛ «اينان كسانى هستند كه خدا 
هدايتشان كرده است. يس به هدايت آنان اقتدا كن. بكو: من از شما هيج مزدى بر اين [رسالت] نمى طلبم. اين قرآن جز 


تذكرى براى جهانيان نيست». 


همجنين: آيه امامت ابراهيم عليه السلام كه از شايستكى آن حضرت براى اين مقام سخن مى كويد واين كه او يس از آزموده 
شدن با كلمات و به انجام رساندن آن ها اين شايستكى 


را بيدا كرد: 


ص :/7/1 


-١‏ آل عمران/*8” - ع" 


"'- انعام/40. 


وذ ابتلى إثرهيم رَبّهُ كلم اتِ فَأَنَمَهُنَّ قَالَ إنَى جَاعِلَك لِلنَّاس إِمَامًا قَالَ وَ مِنْ ذَرَبّتى قَالَ لآ ينَالُ عَهْدِى الظَالِمِينَ(1)؛ «و جون 
ابراهيم را يرورد كارش با كلماتى بيازمود و وى آن همه را به انجام رسانيد, [خدا به او] فرمود: من تو را يبشواى مردم قرار 


جانشينى و وراثت صالحان براى زمين تصريح كرده است. 
فرمانروايى يا امامت 


فرمانروايى يا امامت» بعد دوم در حركت ييامبر صلى الله عليه و آله را تشكيل مى دهد كه در اصطلاح قانونى جديد از آن به 


خلاصه اين يُعد آن است كه ييامبر» بايد سريرست. مدير و فرمانروا باشد» تا شريعت و حكومت اسلامى را بياده كند. جرا كه 
آخرين آيين الهى» تنها با اين هدف نازل شده است كه به مورد اجرا كذاشته شود. نه اين كه به صورت مفاهيم الهى محض 


باقى بماند» يا مزده و بيم دادنى باشد كه رفتار انسانى را محدود سازد و با اندرزها و رهنمودهايى 


باشد كه ياى بندى بدانء از طريق انككيزه هاى ذاتى در مردم انجام شود. مى بينيم كه دين و احكام آن در صحنه عمل و اجرا با 
مشكلات بسيارى رو به روست كه مهمترين آن هاء مشكل اختلاف و يراكندكى ديد كاهها در شيوه يياده كردن اين احكام و 
شكل اعمال و اجراى آن استء جه؛ در بسيارى از اوقات مى بينيم كه احكام و قوانين و جِكُونكى اجراى آن» از شخص اجرا 
كننده وبه كار كيرنده آن اثر مى يذيرد» زيرا كه ممكن است وى در اجراى احكام راه افراط در بيش كيرد و از جاده حق و 
عدالت بيرون رود و نيز ممكن است وى در اجراى احكام راه افراط در بيش كيرد و از جاده حق و عدالت بيرون رود ونيز 
ممكن است مصاديق و جايكاههاى احكام بر وى مشتبه شود و لذا در هنكام اجراى حكم, ديدكاه حاكمى بياده شود كه 
خطاكار قاصر يا مقصر است و خطايش عمدى باشد يا غير عمدى. خداوند در اين باره مى فرمايد: 


دوَعَدَ الله الذي اموا نكم وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ لَيِسْتَخْلفَنَهُمْ فى الأرْض كما اسْتَخْلَفٌ الّذِينَ مِنْ قَيلهمْ و شك لَهُْ ديتهُمُ الّذِى 
اذتّضى لَه وَلَيَدِلَهُمْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفهِمْ من 
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اح قرو 1 


يعْبِدُوئّنى لآ يُثْ ركونَ بى شيا وَمَنْ كَفَرَ بَعْدَ ذلِكك فَأُولتك هُمْ الْقَاسِقُونٌ؛(1)؛ «خدا به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى 
شايسته كرده اند» وعده داده است كه حتما آنان را در اين سرزمين جانشين [خود] قرار دهد؛ همان كونه كه كسانى را كه 


ييش از آنان بودند جانشين [خود] قرار داد و آن دينى را كه برايشان يسنديده است به سودشان مستقر كند و بيمشان 


را به ايمنى مبدل كرداند [تا] مرا عبادت كنند و جيزى را با من شريكك نككردانند و هر كس يس از آن به كفر كرايد» آنانند كه 


نافرمانند). 


«وَ لْقَدْ كنبا فى الزَّبُورٍ مِنْ بَعْدِ الذكر أن الارْض يَرِثْهًا عِبَادِىَ الصَّالِْحُونَ)(1)؛ «و در حقيقت»» در زبور يس از تورات نوشتيم كه 


ميق وبتك كان اماي ارك كر عند رريذاء 
سختكيرى در ويزكيهاى رهبرى 


نكرده است بلكه اديان الهى كوشيده اند كه اين انسان را مشخص سازند: يا با تعيين نام و شخص از سوى خداوند» جنان كه 
در ييامبران» اوصيا و امامان عليهماالسلام اين كونه اند يا با تعيين ويكيهاى عمومى و دقيق كه مردم بتوانند از طريق آن وى را 


تشخيص دهنك. خداوند فرموده است: 
إِنَاا نرَلنا التّوْرِيةَ فيا هُدّى وَنُورٌ يكم بها اليُونَ الّذِينَ أَسْلَمُوا لِلّذينَ مَادُوا 


وَالْرَكَابيُونَ وَالَشيَاءٌ با امتخفظوا من كان الله _وَكابّوا عَلَيْهِ شهَدَاءَ...)(*)؛ «ما تورات را كه در آن رهنمود و روشنايى بود نازل 
كرديم. ييامبرانى كه تسليم [فرمان خدا] بودند» به موجب آن براى يهود داورى مى كردند و [همجنين] الهيون و دانشمندان به 


سبب آنجه از كتاب خدا به آنان سير ده شده و بر آن كواه بودنك...). 


«ييامبر» با فرمان الهى مشخص مى شود زيرا نخدا ييامبر را برمى كزيند و انتخاب مى كند و همجنين «الهيون)» كه اوصياى 
ييامبران هستند از سوى خدا تعيين مى شوند. اين دو كروه در بالا-ترين درجه عدالت قرار دارند كه در «دانش كلام) واره 


«عصمت» را بر آن 
ص:7/94 
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به كار مى برند وازاين جا مى توانيم انتظار داشته باشيم و حتى تأكيد كنيم كه اين دو كروه شريعت را به طور كامل يياده 


خواهند كرد. 


امّا در غيبت يياميران واوصياى آنان» نوبت به «دانشمندان» مى رسدء, دانشمندانى كه 


مى توان آنان رااز طريق ويزكيهاى دقيق و راههاى درست اثباتى كه شريعت آن را وضع كرده استء شناخت. اين ويزكيها 
ها و منافع شخصى نيفتند يا به خطا و اشتباه دجار نككردند» جهء به زودى خواهيم ديد كه اين ويزكيهاء به طور دقيق» با هدف 


حكومت و با مسؤوليتهاى ستركك و مهم فرمانروا همخوانى خواهند داشت. 

يبشتر به برخى از نشانه هاى اين ويزكيها بى برديم و اينكك مى خواهيم آن ها را با اندكى از توضيح بيان كنيم. 
ويزكيهاى فرمائروا 

اشاره 


ويكيهاى كلى فرمانروا را به طور اجمال مى توان نام برد و آن ها ويزكيهايى هستند كه مى توان از آيات قرآنى و روايات 
نبوى استنباط كرد: 


١‏ - آكاهى به دين و شريعت 


از خصوصيات فرمانروا در حكومت دينى آن است كه وى به اسلام» شريعت اسلامى» احكام و رويكردهاى كلى آن آكاه 
باشد تا بتواند با تكيه به دليل شرعىء فرمانهاى خود درباره امور مردم را صادر كند و به همين سببء اسلام شرط دانسته كه 
بايد حاكم اسلامى - در صورتى كه ييامبر و وصى او نباشد - از درجه بالاى علمى و تخصص برخوردار باشد و از اين درجه 
به «اجتهاد) تعبير مى شودء تا اين شايستكى را به وى بدهد كه بتواند احكام شرعى مورد نياز را استنباط كند» احكامى كه وضع 


آن ها به وى واكذار شده و ابلاغ» آموزش و اجراى اسلام بدان نياز دارد. 


مجتهد همان كسى است كه قرآن كريم از آن به «اهل الذّكر» تعبير كرده و مشخص فرموده است كه مردم هنكام شكك و 


579١ ص:‎ 


«...فسلوا أَهْلّ الذّ كر إن ك2 ل لقوق كما وس اك فى هانيدة ال د وعقد كان 
كتابهاى آسمانى جويا شويد). 

همجنين» مقصود از عبارت: «الاحبار) در آيه زير نيز همان اهل ذكر [و صاحب نظران 
ومتخصصان علوم دينى] است: 

«إنَا ا نرَلنا النوْري فيهَا هُدَى 1مك بها النبُونَ الْذِينَ َسْلَمُوا ِلّذِينَ هَادُوا 


وَالرَبَايُونَ وَالاخبارٌ ما اش تَخفِظوا مِنْ كتّاب الله _وَكانُوا عَلَيهِ شّهَدَاءَ قلا تَحْسَوًا النّاسَ وَاحْسَّوْنِ وَلا تَشْتَرُوا باياتى ثَمَنا قَيلا وَمَنْ 
لَمْ يَحْكم بم ا ا نرّلَ الله قأولتيك هم الكافِرُونَ(00؛ «ما تورات را كه در آن رهنمود و روشنايى بود نازل كرديم. بيامبرانى كه 
تسليم إفرمان خدا |بودند» به موجب آن براى يهود داورى مى كردند و [همجنين] الهيون و دانشمندان به سبب آنجه از كتاب 


خدا به نان سير ده شده و بر آن كواه بودتك...). 


منظور از «حبر» همان دانشمند دينى است. خداوند يس از ييامبران و الهيون. مقام داورى بر طبق تورات را به دانشمندان 
واككذار كرده است. 


از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نقل شده است: «دانشمندان وارثان ييامبرانند و اين بدان سبب است كه ييامبران نه درهمى به 
ارث بر جاى نهاده اند و نه دينارى و تنها احاديث خود را به ارث نهاده اند. يس هر كه جيزى از اين احاديث را فرا كيرد بهره 


فراوانى برده است):270 


نيز امام على عليه السلام از آن حضرت روايت كرده است كه كفت: «يرورد كاراء به جانشينانم رحم كن - اين سخن را سه بار 


به امتم آموزش مى دهند).(20) 

دو جديكي ديكر از امام رضا عليه السلام واز يدران آن حضرت نقل شده است: «... آنان كه 
يس از من مى آيند و احاديث و سنت مرا نقل مى كنند و آن را يس از من به مردم آموزش 
مى دهند).(0) 
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ترديدى وجود ندارد كه يكى از برجسته ترين وظايف انبيا و فرستاد كان الهى» حكومت است, جرا كه خداوند فرموده است: 


«وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسُولٍ إلا إيطاع ِإذْنٍ الله ..(1)؛ «و ما هيج يبامبرى را نفرستاديم» مكر آن كه به توفيق الهى از او اطاعت 
كل 


اين آيه در سياق سخن درباره حكومت اسلامى آمده است. يس بايد جانشينان ييامبران از عالمان باشند و عالمان نيز از نقش و 


مقام حكومت در جامعه مكتب برخوردار باشند. 
روشنتر ازاين آيه. روايتى است كه از امام على عليه السلام نقل شده است: «عالمان 


فرمانروايان مردمند)("7)نيز امام حسن عليه السلام از يدرش نقل كرده است: «...اجراى امور و احكام در دست دانشمندان الهى 


و امانتداران حلال و حرام او هستعنن) 1 


ازاين متون استفاده مى شود كه عالمان» حق ولا-يت دارندء زيرا عبارتهايى جون «فرمانروايان»» «مجارى امور) و «امينان» اين 
مطلب را به اثبات مى رساند» جرا كه اين 


عناوين» تنها بر فرمانروا صدق مى كند و يا از برجسته ترين نمادهاى فرمانروا به شمار 
مى رود. 


همجنين» در توقيع معروف» از امام حجت (عج) آمده انية: «...در رويدادهاى جارى به راويان حديث ما رجوع كنيد, زيرا كه 


استفاده مى شود كه فقيهان ولايت دارند» زيرا روشن است كه حجيت امام عليه السلام در سطح حكومت و ولايت 
ست» يس حجيت راويان حديث نيز ولايت [- فرمانروايى] را در بر مى كيرد. 

بهترين روايتى كه بر ولايت دانشمند فقيه دلالت دارد» صحيحه زراره از ابوجعفر 
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؟'- غرر الحكم؛ ج ١‏ ص ١‏ /009؛ مستدركك الوسائل» ج7١2‏ ص ."7١‏ 
ع- اكمال الذّين وتمامالنعمه.» ص 5/15/5. وسائل الشيعه» اج اا ص 0 ابواب صفات القاضى» ب زدلة ح4. 


باقر عليه السلام است: «اسلام بر ينج جيز بنياد شده است: بر نماز» زكات» حجء روزه و ولايت. زراره كفت: كدام يكك برتر 
است؟ آن حضرت فرمود: ولايت از همه آن ها برتر استء زيرا كليد آن ها مى باشد و فرمانرواست كه [مردم را] به سوى آن 
ها رهنمونى مى كند...(1)از اين سخن امام عليه السلام: «فرمانرواست كه به سوى آن ها رهنمونى مى كند» آشكارا به دست 
مى آيد كه او در مقام تشخيص و تعيين فرمانرواى اسلامى است و اين يس از زمانى است كه فضيلت ولايت [- فرمانروايى] را 
بيان و تعريف مى كند و مى كويد: «ولايت كليد آن هاست » و اين عنوان در شخص «فقيه) نمودار استء زيرا او همان عالم و 


؟ - عدالت 


مقصود از عدالت آن است كه انسان در رفتار و حركت خويشء انسانى باشد كه درست در جاده شريعت حركت كند. فقيهان 
غدالق راعيولا جين فريق هئ كهده إضد الكونلكه و حالتة زويف وتدزاتى امضرارف اسك كه إفساةار] قادومي سازة: 


هماره خود را در برابر فشارهاى درونى و برونى - نظير فشار خشمء خواستن و ترسيدن 
لكي اوه ويرك بشت مسلط باشد). 


عدالت»ء كمال ايمان است و نيز عدالتء تقوا و يايدارى است كه قرآن كريم فراوان از اين دو سخن مى كويد و خداوند به 


ييامبر خود و مؤمنان فرمان داده است كه به آن ها 
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"- بعيد است كه ظاهر عبارت: «...فرمائرواست كه به سوى آن ها رهنمونى مى كند» براى بيان مسؤوليت فرمائروا باشد» وكرنه 
بايد عبارت به شيوه ديكرى مى آمد. جنان كه در قرآن كريم آمده است: «الَّذِينَ إنْ كنَاهُمْ فى الأْض أقَامُوا الصّلوة و انوا 
الرّكوة وَ أَمَرُوا باص لعفووق وَ نهَا عَن الْمَْكرِ و لله عاق الامُورِ» حج/١5‏ «همان كسانى كه جون در زمين به آنان توانايى 
دهيم» نماز بريا مى دارند و زكات مى دهند و به كارهاى يسنديده وا مى دارند واز كارهاى نايسند باز مى دارند و فرجام همه 
كارها ان 31 خداسكثاءذوابع صورت» عبارت فى باست عن من برذ افزهائروا يريا ذاركدة أن هاييةو يا بنشيزه اص ديك 
ظاهر متن [روايت] نشان مى دهد كه درصدد بيان آن است كه فرمانروا راهنماى حكم شرعى است و كُويى امام عليه السلام 
فى كويد فرماترو ااعمان 'كسى اميه كددايق أركانة وا مى تناس يا اهارا ع حائد با به سوى أن ها مفو مى كد يراق 
توضيح بيشتر در استدلال علمى بر اين روايت»ء به كتاب ما به نام: «الحكم الاسلامى بين النظريه والتطبيق» ص ٠٠١‏ رجوع كنيد. 


يايبند باشند و به وسيله تقواست كه رفتار او را هماهنكك و همساز با احكام شرعى مى سازد جه در واجبات و جه در محرمات. 


عظليت مسؤوليى كه بر دوق كرقه حمحواتى داشقه باشد. 

از جمله نصوص قرآنى كه به ضرورت يايبندى فرمانروا به عدالت در حكومت اشاره مى كند» اين سخن خداوند است : 
«قاص شْتَقعْ كما أَمِوتٌ وَ مَنْ نَابَ مَعكك و لآ تَطْعَوا إَّهُ ما تَعْمَلُونَ بَصيدٌ»(1)؛ «بس همان كونه 

كك وستوو يافقة اع ا سناد كن كياد 


از جمله روايتهايى كه درباره شرط تقوا و عدالت در فرمانروا رسيده؛ روايتى است كه از امام ابو جعفر عليه السلام از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است: «رهبرى تنها براى كسى شايسته است كه سه خصلت در او باشد: تقوايى كه وى رااز 
نافرمانيهاى خداوند باز دارد» بردبارى كه به وسيله آن خشم خود را كنترل كند و فرمانروايى نيكو بر كسانى كه تحت 


فرمانروايى او هستند تا آن جا كه به سان يدر مهربان براى آنان باشد).70) 


همجنين, از اميرالمؤمنين عليه السلام هنكام روانه شدن او به سوى شام براى ييكار با معاويه. روايت شده است: «... ملت 


نيك وكار به وسيله ييشواى دادكر رهايى مى يابد. هان بدانيد» 
ملت بدكار به وسيله ييشواى بدكار به هللاكت مى رسد...)0) 


از امام صادق عليه السلام روايت شده است: «هر كاه عالم را دوستدار دنيا ديديد» بر دين خود وى را متهم كنيد» زيرا كه هر 


كس جيزى را دوست بدارد» از همان محبوب خود 
ياسدارى مى كند).20). 


اين روايت اككر جه درباره عالم فقيه وارد شده استء ليكن مى توان شرط عدالت در فرمائروا [- حاكم اسلامى] را از آن بهره 
جستء به اين دليل كه كفتيم» ولايت در 
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حكومته تنها براى فقيه و عالم به احكام شريعت است.و مقصود از «فقيه) و «عالم» در اين جاء عنوان كسى است كه شايستكى 


براى حكومت دارد. 


امام سجاد عليه السلام بر راههاى اثبات و ضرورت وجود درجه بالاى عدالت در حاكم» سخت تأكيد مى كند و اين كار را از 


طريق زير نظر كرفتن تمامى ابعاد رفتار و كردار او انجام مى دهد تا از عدالتء تقوا و يايدارى وى در جادّه شريعت اطمينان 


يابد و لذا مى فرمايد: 


«... جنانجه او را [- فرمانروا را] دريافتيد كه از مال حرام يرهيز مى كندء يس اندكى درنكك كنيد و اين رفتار وى شما را فريب 


ندهد. جرا كه خواسته هاى مردم كوناكونند و لذا 


جه بسيارند افرادى كه از مال حرام» هر جند زياد باشدء خوددارى مى كنند» ولى خود را بر انجام كار بسيار زشت [ديكر] وا 
مى دارند و ازاين طريق مرتكب حرام مى شوند. هركاه دريافتيد كه و ازاين كار زشت نيز خوددارى مى كند. درنكك كنيد و 


مى سازند و به خرد استوار رجوع نمى كنند و لذا آنجه را با نابخردى 
خود خراب مى كنند بيش از آن جيزى است كه با خرد خود به اصلاح آن مى يردازند. 


اككر خردٍ او را استوار يافتيد, باز هم درنكك كنيد و اين نيز فريبتان ندهد! تا اين كه بنكريد» آيا وى با هوس خويش عليه خرد 
خود همراهى مى كند يا با خرد خويش عليه هوس خود؟ و نيز محتبت او به رياستهاى ناروا يا تمايل نداشتن او به اين رياستها 
جكونه 

است؟ جه در ميان مردم كسى هست كه دنيا و آخرت رااز دست مى دهد. دنيا را براى دنيا رها مى كند و مى بيند كه لذت 


رياست ناروا از لذت اموال و نعمت هاى مباح و روا 


يروا كن» قدرت و رياست به كناه وادارش مى كند و 


دراين صورت» آ تش دوزخ او را بسنده خواهد بود و جه بد بسترى است! او كور كورانه عمل مى كند و نخستين باطل» وى را 
به دورترين نقطه زيان مى افكند و يس از آن كه درصدد جيزى برمى آيد كه توان آن را نداردء» خداوند او را مهلت مى دهد 
كه ببشتر ستم كندء جرا كه وى حلالل خدا را حرام و حرام او را حلالى مى سازد و جون به رياستى دست يابد كه موجب 
بدبخه او شده. ازاين كه دين خويش را از دست داده استء هيج باكى ندارد. اينان همان كسانى هستند كه خداوند آنان را 


مورد خشم قرار داده» لعنتشان كرده و 
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عذابى خوار كننده برايشان مهيا نموده اس 


ليكك انسانء انسان كامل و انسان خوب كسى است كه هوس خويش را ييرو فرمان خدا قرار دهد و نيروهايش را در راه 
خشنودى خداوند هزينئه كند. خوارى در راه حق رااز عرّت در راه باطل به عرّت هميشكى نزديكك تر ببيند و بداند كه 


تحمل مى كندء وى را به نعمت هاى هميشكى در خانه اى مى كشاند كه هركز نعمت هايش تمام نشود و بسيارى از 
شادمانيهايى كه وى در ييروى از هوس خويش بدان مى رسدء او را به سوى عذابى خواهد برد كه ه ركز قطع نشود و يايان 
بذيزة: اين كوثة انسانى*+ اتسان كامل و تيكوسيث: 


يس به او جنكك در زنيد وبه سنت وى اقتدا كنيد و به يرورد كارتان توسل جوييد كه هيج دعايى را رد و هيج خواسته اى را 
نااميد نمى كند.)010). 


امت اسلامى در زمينه تشخيص ويزكيهاى بيش كفته براى فرمائروا نقش ستركى دارند و اين كار را از اين طريق انجام دهند 
"١‏ - لياقت و آكاهى سياسى 

فرمانرواى اسلامى بايد نسبت به اوضاع اجتماعى حاكم» شرايط سياسىء اولويتهاى مصالح و منافع» ناساز كارى اين منافع با 
يكديكر و رد و بدل كردن آن هاء 1 كاهى لازم را 


داشته باشد و نيز بتواند امور مهم و اهم را از مهم تشخيص دهد و امور مردم را به كونه اى اداره كند كه مصالح و منافع آنان 
را تأمين و تبهكاريها و زيانهاى احتمالى را دفع كند. 


اين شرط را مى توان از لا به لاى آيات كريمه اى فهميد كه ييامبران را به برخوردارى از رشد و خرد و حكمت توصيف مى 
كند و همجنين شرط شيفته بودن به مصالح مسلمانان و اوضاع حياتى آنان و نيز رايزنى با آنان در امور اجتماعى ايشان را از 


سخنان خداوند به دست مى آوريم. خداوند مى فرمايد: 


«لَقَدْ جاء كم رَسرولَ مِنْ أ نفيك عَزِيرٌ عَلَِهِ ما عَيمْ حريصٌ عَلَيِكمْ باص لْمَؤْمِنِينَ رَهُوفْ رَحَيمٌ)(1)؛ «به طور قطع براى شما 
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دقوي ااا 


رنج بيفتيد» به [هدايت] شما حريص و نسبت به مؤمنين دلسوز مهربان است). 


«قَبِما رَحْمَدِ مِنَ الله لِنْتَ لَّهُمْ وَلَوْ كنت فَظا غَليِطَ الْقَلَْبِ لآص نُقَضوا مِْ حؤلكك...1(0)؛ «يس به [بركت] رحمت الهىء با آنان 
نرمخو [و ير مهر] شدى و اككر تندخو و سخت دل بودى قطعا از يبرامون تو يراكنده مى شدند...). 

«امامت» تنها براى كسى صلاحيت دارد كه داراى سه خصلت باشد [و از آن جمله] نيكو حكومت كردن بر كسانى كه 
حكومت او را يذيرفته اند...)(7) جرا كه خداوند از اين لياقت و 1 كاهى به نيكو حكومت كردن تعبير كرده است. 


نيز از امام على عليه السلام روايت شندة اسييث* «اى مردم. سزاوارترين مردم به اين امر [- حكومت] نيرومند نرين آنها بر آن 
ا 


مقصود از «امر) در اين جا خلاافت و حكومت است و مقصود از «نيرومندترين» كسى است كه درآ كاهى و لياقت مورد نياز 


براى اداره مردم بر طبق شريعت و تأمين مصالح و 
دفع زيان از آنان از همه برتر باشد. 
همجنين است. رواياتى كه در شرط «اعلميت» وارد شده اند. 


در صحيحه عيص بن قاسم از امام صادق عليه السلام روايت شده است: «...به خويشتن خويش بنكريد. سوكند به خداء كسى 
كه كله كوسفندى دارد و در اين كله جويانى. جنانجه مردى را بيابد كه از اين جويان به كوسفندان او داناتر باشد. اين جويان 


را بيرون 
مى راند و آن مرد را كه از اين جويان به كوسفندان او داناتر است مى آورد...)() 
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بوك نهج البلاغه» ص اخفرة خ1077. 

*- الكافى» ج لل ص 726 ح 81 بحار الانوار» ج 0ه ص 3١١‏ ح /ا8. 


داشته باشند و او از آنان بى نياز باشد)».(١)‏ 


از ظاهر اين دو روايت و امثال آن ها بر مى آيد كه اعلميت در اين جا معنايى فراكير دارد كه افزون بر 1 كاهى به احكام 
شريعت» آكاهى و مهارت در حِكُونكى اداره امور مردم و جامعه را نيز دربر مى كيرد. همجنين» مى توانيم اين شرط را از 


رواياتى به دست آوريم 


كه در شرط «عقل» و نقش آن در حكومت و حاكم وارد شده استء نظير روايت امام سجاد عليه السلام كه ييشتر بيان شد كه 
آن حضرت كرموةة .درك كتبد ابن وقتار او شما وا قريب تتعد تااين كه يتكريك اسووارق غرد او عقدر امه ويا 
بسيارند افرادى كه همه اين كارهاى زشت را رها مى سازند و به خرد استوار رجوع نمى كنند و لذا آنجه را با نابخردى خود 
خراب مى كنند بيش از آن جيزى است كه با خرد خود به اصلاح آن مى يردازند...(5)» جهء عقل يا خرد در اين جا و در 
بسيارى از روايات به انديشه نيكك و اداره امور جامعه نفسير مى شود»() نه عقل محض كه در برابر ديوانكّى به كار مى رود 


جرا كه وجود اين عقل در اين موقعيت بديهى است و نياز به كفتن ندارد. 


نيز همانند سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله: «جنانجه خوبى وضعيت مردى به شما رسيدء به خوبى خرد او بنككريد كه او در 


برابر خرد خويش ياداش داده مى شود).() 


از ابوجعفر عليه السلام نقل شده است: «خداوند در روز رستاخيز از بندكان خود به اندازه خردى كه به آنان داده است» خرده 
كبرق ى كندة.لقة 


ابوعبداللّه عليه السلام فرمود:«خرد راهنماى مؤمن است»).(2) 
ابوالحسن» امام رضا عليه السلام فرمود: «ديندارى كه خرد ندارد» مورد توجّه قرار نكيرد».(/0) 


ص :79/8 


-١‏ بحار الانوار. ج58 ص م ح5". به نقل از تفسير نعمانى. 

.77١ الاحتجاج» ج 7 ص‎ -١ 

*- ر.كك: ميزان الحكمه؛ مادّه «عقل» تا به متونى كه نشانكر اين مطلب است بيشتر آشنا شويد از قبيل: لا عقل كالتدبير؛ هيج 
خردى همانند انديشيدن نيست. 

*- المحاسن, ج ١‏ ص 2:04 ج 217؛ بحارالانوار. ج ١‏ ص ”37. ح1؛ الكافى» ج ١‏ ص .١17/4‏ 

ه- المحاسن؛ ج ١‏ ص 0:04 ح21؛ بحار الانوار. ج١ء‏ ص .3٠١8‏ ح"؛ الكافى؛ ج١؛‏ ص ١١‏ ح". در حديثى ديكر از امام على 
عليه السلام نقل شده است: «خداوند تبارك وتعالى از مردم به اندازه خردى كه به آنان داده است» حساب مى كشدم؛ بحار 
الانوار» ج١»‏ ص .٠١8‏ ح7. به نقل از معانى الاخبار. 


*- الكافىءج ١‏ ص77 ح 7". 


- الكافىءج ١‏ ص77 ح 37". 


؟ - كمال شخصيت انسانى 


ازديدكاه قرآن شرط است كه فرمانروا از لحاظ وي كيهاى اجتماعى نيز شخصيت كاملى باشد نظير اين كه در جامعه منفور 
نباشد. همجنين شرط است كه مرد. آزاد و حلال زاده باشد و نيز در وي زكيهاى روحى و روانى خود كامل باشد. به عنوان 
نمونه» شجاعء شكيبا و با مردم خوش برخورد باشد. ازاين روء قرآن كريم از اخلاق ييامبر صلى الله عليه و آله ستايش كرده و 


فرموده است : 
١وَ‏ نك لَعَلى خُلْق عَظيم)(1)؛ «و راستى كه تو را خويى والاست». 


دهها آيه و روايت وجود دارد كه بر حقيقت ياد شده تأكيد مى كندء زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله را با اوصاف يسنديده 
توصيف و صفات نكوهيده همجون جادوكرى و بزدلى را از او نفى مى كند و نيز بيان مى دارد كه اخلاقء رفتار و ويزكيهاى 
رهبر در فرمانبرى مردم از وى اثر فزاينده اى دارد امرى كه به موفقيت او در انجام وظيفه. اداره جامعه انسانى و تحقق يافتن 


وحدت مطلوب اين جامعه منجر خواهد شد. آيه اى كه از همه بيشتر اين حقيقت را ثابت مى كندء اين سخن خداوند است: 


«قبم ا رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُعْ وَلَوْ كنت فَظَا علط الْقَلْب لآص نُمَضُوا مِنْ حؤلِك...(5)؛ «يس به [بركت] رحمت الهىء با آنان 


نرمخو [و ير مهر شد] شدى و اكر تند و سخت دل بودى قطعا از ييرامون تو يراكنده مى شدند...). 
م - مشورت 


از وز كيهاى ارزنده اى كه يايد فرمائروا از آن برخوردار باشد: آن استث كه در كارهايش با ذيكران به مشورتث بيردازةء جه 


رايزنى با مردم تصريح كرده است: 


«..وَشَاورْهُمْ ف الألقر قاذ عرفك ككل على الله إل اللدسقهك العو كلية كاله ودر كارهايا اناؤسقورت كن وجوة 


تصميم كرفتى بر خدا توكل 
ص :804 
-١‏ قلم/؟. 


؟- آل عمران /189. 
*- آل عمران/1894. 


كن زيرا خداوند توكل كنيد كان را دوست دارد). 
«..وَ أَمْوُهُعْ شورى بَيِنَهُمْ..10)؛ «... و كارشان در ميانشان مشورت است...». از سياق اين آيه استفاده مى شود كه از ويزكيهاى 
مؤمنان آن است كه امورشان از طريق مشورت و رايزنى اداره شود. 


ركن سوم: نقش امت در حكومت 


نقشُ امت در حكومت را مى توان در امور زير خلاصه كرد: 


اول: اتتخاب و تشخيص رهبرى اسلامى و فرمانرواى اسلامى در دوران غيبت. در دوران نبوت و امامت آشكارء تعيين 
فرمانرواى اسلامى از سوى خداوند انجام مى شودء جه؛ در دوران غيبت» رهبرى اسلامى همان «مرجع تقليد؛ است كه با عنوان 
و ويزكيهاى 


كلى از سوى خداوند تعيين مى شود. امامان اهل بيت عليهم السلام اين رهبرى را معرفى كرده اند. ليكن كارى كه امت انجام 
مى دهند آن است كه اين رهبرى را تشخيص مى دهند و آن وي كيهاى كلى را بر فرد و مصداق خارجى آن تطبيق مى 


دوم: انتخاب اداره مدنى براى جامعه اسلامى. جرا كه در حركت اجتماعى دو بعد به جشم مى خورد: 


طريق غنى كردن اين بعد با قوانين و مقرراتى صورت مى كيرد كه ولى امر - جنان كه بيشتر بيان كرديم - آن را انجام مى 


دهد. 


ب - بعد ديكر به اداره امور دنيوى ويه اى مربوط مى شود كه با امور زندكى مردم ييوند دارد و در اين امور» حق انتخاب با 
خود مردم است و آن ها همان عرصه هاى مجاز بودن به معناى فراكير آن است كه موارد: «استحباب» كراهت و مباح» را در بر 


مى كيرد. اين عرصه براى خود انسان رها شده؛ تا آنجه را كه در خور اوستء بركزيند. 


66٠١ ص:‎ 


؟- نقش امت را در اين باره» در كتاب خود به نام «الحكم الاسلامى بين النظريّه والتطبيق»» ص 2177 بررسى كرده ايم. 


كاه اين مجاز بودن به ساماندهى اجتماعى نياز دارد» تا از ناسازى خواسته ها با يكديكر جل وكيرى كند يا منافع و خواسته هاى 


همه را برآورده سازد و در اين جا اداره اين 


ساماندهى به خود مردم واككذار مى شود تا خواسته ها و مصالح خود را تأمين كنند و تجربه هاى شخصى خود را به كار 


كير ند. 


از آن جا كه مديريت براى هر فردى امكان يذير نيستء مى توان كروهى را انتخاب كرد تا اين مديريت و ساماندهى را - در 


صورتى كه كروهى باشد - انجام دهند. از اين كروه 


در اصطلاحات قانونى» به هيئت دولت» يا شوراى شهر تعبير مى كنند. البته» اين تامكدا رمه توه مديريت و مسؤوليتها 
بستكى دارد. بيشتر» هنكامى كه درباره صلاحيت ولى امر [- فرمانرواى اسلامى] در بعد قانونكذارى سخن مى كفتيم» به نقش 


ساماندهى و مديريتث اشاره كرديم. 


مشروعيت اين مديريت»ء يا با تأييد كلى و امضاى ولى امر مسلمانان تحقق بيدا مى كند و يا از طريق انتخاب اكثريتء زيرا اين 
انتخاب موجب مى شود كه رأى و ديد كاه مسلمانان جامه عمل بيوشد و در اين صورت,. رعايت اتحاد مسلمانان واجب است و 


نبايد از اين اتحاد خارج شد. همان كونه كه نصوص معتبر بر اين موضوع دلالت دارد واز 


آن جمله سخن ييامبر صلى الله عليه و آله در خطبه حجه الوداع است:... سه جيز است كه قلب انسان مسلمان از آن خالى 


وجود دارد واين رهبرى به مشورت نياز دارد» يا اين كه براى شناخت واقع نيازى به اين مشورت نباشد, جنان كه در رهبرى 


معصومء اين كونه استء زيرا اين رهبرى از واقع آكاهى دارد. 
اين مصلحت مشترك از جانب رهبرى در اين تجسم مى يابد كه مشورت سبب استحكام و استوارى رابطه موجود ميان رهبرى 
و مردم ميشود. همان كونه كه قرآن كريم به اين موضوع اشاره مى كند: 


ا رَحْمَهِ مِنَّ الله _لِنْتَ لَهُْ وَلَوْ كنت فَظا غَلِيظ الْقَلْبِ لآص نُْمَصُوا مِنْ حؤلك قَاص غْفْ ع 


- 
-_ 


5*0١:ص‎ 


وَاسْتَغْفو لَه وَشَاوِرْهُمْ فى الآثر فَاذًا عَرَّْتٌ قتَوَكلْ عَلَى الله إنَّ الله بحِبٌ الْمتوَكلِينَ؛(4)1 «يس به [بركت] رحمت الهىء با آنان 
ترمكو [وير مهر] شدى و اكر قدصو و سحت دل بودي قطعا ال يبرامون تو يراكنده:'مى شدتد. يس ءال آتثان هركذو ويرايشان 
آمرزش بخواه و در كار[ها] باآنان مشورت كن و جون تصميم كرفتى بر خحدا توكل كنء زيرا خداوند توكل كنند كان را 
دوست مى دارد). بنابراين» ييامبر صلى الله عليه و آله اكر جه به مشورت نياز ندارد» زيرا موضع درست را مى شناسدء ليكن 


٠ 5 ٠ ٠ 5-5 18‏ 5 م كح 
مشورت در استوارى رابطه و ييوند روانى و معنوى ميان امت و رهبرىء اثرى ستركك دارد. 


همجنين» مصلحت مشورت از سوى امت در اين تجسم مى يابد كه تربيت آنان به كونه اى باشد كه مسؤوليت را بيذيرند» در 
مسائل خود شركت كنندء به واقع نزديكك شوند و براى شناخت حقيقت و موضع درست بكوشند. 


در صورتى كه رهبرى معصوم نباشد» مشورت با امّت» نقش حقيقى در رسيدن به حقيقت و موضع درست دارد و لذا نصوص 
دينى يعنى قرآن كريم دراين آيه: «...و كارشان مشورت در ميانشان است...)(1) و نيز نصوص رسيده از ييامبر صلى الله عليه و 
آله بر اهميت نقش مشورت و رايزنى در زندكى فردى و اجتماعى انسان تأكيد كرده است. اين موضوع را در كتاب خود به 
نام: «الحكم الاسلامى بين النظريه والتطبيق» بررسى كرده ايم. همجنين در بحث «نظام روابط اجتماعى» با خواست خداوند بدان 


اشاره خواهيم كرد. 
جهارم: نظارت توده مردم بر درستكارى و به خوبى اجرا شدن اقدامهاى رهبرى يا اداره منتخب. اين نظارت دو بعد دارد: 


١‏ - نظارت بر اين كه آيا رهبر يا اداره مورد انتخابء ويذ كيهاى مطلوب خود نظير دانش» تقوا و مديريت خوب را حفظ كرده 


است يا خير؟ و نيز رفتار رهبرى نا جه اندازه با اين ويد كيها هماهنككى دارد؟ 


؟ - نظارت امت بر حُسن اجراى احكام كلى و روشن شرعى و هماهنكّى رهبرى با اين احكام و نيز هماهنكّى او باآنجه مردم 
مى خواهند و تحقق بخشيدن خواسته ها و منافع آنان در دوران مديريت. دلايل فراوانى براين نقش ويزه امت رسيده است كه 


در ضمن روايات امر به معروف و نهى از منكر بدان اشاره كرديم. نيز امام حسين عليه السلام 


ص:507 


.184/ آل عمران‎ -١ 


از جد خود رسول خدا صلى الله عليه و آلهروايت كرده است: «... هر كه فرمانرواى ستمكرى را ببيند كه حرام خدا را حلال 
مى شمارد» ييمان او را مى شكند» با سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله مى ستيزد و 


در حق بندكان خدا مرتكب كناه مى شود و ستم مى كندء يس عليه او كارى انجام ندهد و سخنى نككويد بر خداوند سزاوار 
أت كفاوي رانه شرنو كنت همان مسكر كرقعان ساره 10 


امت مى توانند اين نظارت را به طور مستقيم انجام دهندء يا از طريق نهادهاى قانونكذارى و يا توسط نهادهاى مردمى نظير 
مطبوعات و كروهها و امثال آن ها كه به مردم اين آزادى را مى دهدء ديدكاهها و نقطه نظرهاى خود را بيان كنند. 


ينجم: متعهد بودن به خيرخواهى» يارى دادن» يشتيبانى» اخلاص در كار و اطاعت رهبرى: 


ايها الّينَ اموا آطيعُوا الله -وََطيعُوا الوَسُولَ وَأولِى الأ مِنْكمْ كان تنارَعْتُمْ فى طَئ ءٍ قَرْدُوه إلى الله_وَالوّسُولٍ إِنْ كُثهم مُؤْمِنُونَ 
باص لله_وَالَيَْم الآخر ذلك كمه وأخدة كأ واكك دان كسان كه ايماث أورفة اتذخدا واأطاعة كند و ماسرو اوتناض آمر 
خود را إنيز] اطاعت كنيد. يس هركاه در امرى اختلاف نظر يافتيد اككر به خدا و روز بازيسين ايمان داريد. آن را به [كتاب] 
خدا و [سنت] يبامبر [او] عرضه بداريد» اين بهتر و نيكك فرجام تر است). 

همجنين» رواياتى كه درباره واجب بودن بيعت و شناخت امام وارد شده است: «كسى كه بميرد و امام زمانش را نشناسد؛ در 
دوران جاهليت از دنيا رفته است».(020) «كسى كه بميرد و بيعتى نكرده باشد» در دوران جاهليت از دنيا رفته است»06(0 يا رواياتى 
كه درباه اندرز و خيرخواهى براى رهبران مسلمانان وارد شده است نظير روايت بيش كفته و معتبر كه در خطبه حجه الوداع 
ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است: «سه جيز است كه دل انسان مسلمان از آن ها دريغ نمى ورزد: خالصانه كار كردن براى 


خداء اندرز دادن به ييشوايان 
صس:7 50 


١‏ - مقتل الحسين عليه السلام ص زنالة به نقل از تاريخ طبرى» ج 8 ص 3٠8‏ بااختلافى اندكك. 
-"١‏ نساء/094. 

بوك بحارالانوار» ج71 ص *#/ل باب وجوب معرفه الامام. 

5- التاج الجامع للاصول» اج ص *5. 


مسلمانان و ييوستن به اتحاد آنان».(١)‏ 


جستار دوم: نقش حكومت اسلامى در جامعه انسانى 
انسان محور فرايند تغيبر 


جنان كه در جستارهاى بيشين كفتيم» اسلام به درونمايه عقلى» علمى» معنوى و اخلاقى انسان در فرايند تغيير در جامعه. 
اهميتى ويزه مى دهدء به كونه اى كه او را در اين فرايند» محور مى داند و تمامى اوضاع ديكر اجتماعى از اين جنبه اثر مى 


فرايند تغيير از انسان آغاز مى شود. 


كه نقش ياد ين در تغيير ود ك ركوثى اجتضاعى رابه طبيعت هئ دهده به كونه اى كه اسان از طريق زند كى كه طبيعت بر 


شخصيت او تحميل مى كند. خصوصيات شخصى خود را به دست مى آورد. همان كونه كه «داروين» بر همين نظريه است. 


در نظريه نازيسمء نزاد نقش اصلى و ويزه را در تغيير و تحول اجتماعى بازى مى كند. يا در نظريه «فرويد) غريزه جدسى نقش 
تياديق :را در تحولات اجتماعى افا فى كتد يديك ر غرايز نظير غريزه مالكيت يا قدرت: 


نظريه اسلامى تمامى اين نظريه ها را كه عامل اث ركّذار در تغيير اجتماعى را تنها به يك عامل منحصر مى كندء» مردود مى 


دائك. 


درست است كه برخى از اين عوامل در تحول و تغيير» تأثير مثبت يا منفى دارد. ليكن نقش آن فرعى و در ارتباط با محور 
بنيادين يعنى درونمايه معنوى و اخلاقى انسان است و به اندازه اثرى كه عوامل ياد شده بر درونمايه انسان مى كذارد» جامعه از 


اين نقش بنيادينى كه قرآن كريم به انسان مى دهدء با جهار نقطه مركزى در انديشه اسلامى ييرامون انسان هماهنكّى دارد: 


5١ ص:8‎ 


-١‏ الكافى» ج١ء‏ ص"50؛ ح او7. 


١‏ - انسان بر تمامى آفريد كان برترى دارد» زيرا كه خداوند روح خود را در او دميده واراده» اختيار» عقل و توان تكامل يافتن 


در حركت به سوى خدا را به وى بخشيده است. 
؟ - محتواى درونى يا بعد معنوى و روانى» مهمترين عنصر در سرنوشت و زند كّى 
انف السان انبتك كازقد كى ادتبافوران ا بالف وسر كرهى و مار هي روه 


لوا نما الوة الدثيا َه و َو زيثة تئر يكم و تَكائٌْ فى الال والأؤلآد كُمئل ليث أغيجبٍ الكفَارَ تاه م تميخ 
دري مق 112 : م بكر انا وو العو 18ر3 غدرة و فتورة يق اللغرة ومؤاة وا الغيوة اناالا كن التدوروكقه بايد 
كه زندكى دنياء در حقيقت» بازى و سركرمى و آرايش و فخرفروشى به يكديككر و فزون جويى در اموال و فرزندان است. 
تقل آننها] حون قل بازائن :ات كه كشاووزات رانسسى أن يدشكنتى اتدائد سس [آن كفت شك شوددو انوا زدد 
ا 00 


أسكا و اند كنا عد 'كالاص'ة رتل م1 


وغ هد القيزة نذقا لا ليقي لكف |5 لذن الاحيه لبق التهواة لو كاتر عقر ةلادع فنك يديا جر در كرف و 


بازيحجه نيست و ذلك كني حقيقى همانا سراى آخرت است. اى كاش مى دانستند). 


#ادخداى سبحان زميق و آنحه را در آن است برائ اتسان آفريد ثا از آن بهره كيرد و آسمانها و زهين را براى او آفريد نا و 
را بيازمايد و اراده اش را امتحان كند كه آيا راه حق و درست را بر مى كزيند يا راه باطل و كمراهى را ودر طىاين آزمايش 


است كه انسان تكامل يبدا مى كند. مجموعه آيات تسخير و آزمايش در قرآن كريم» اين موضوع را ثابت مى كند. 


#دإتيان جانقية خطلا كو زعي اسنة او ونا شا بتك ١د‏ ين مقام را بيدا كرد كه خداوند نام هارا به وى آموخت و توان و 
شاستكى قراند جانشينى زاية وى دادو بة هميخ سيب+> اوهى توائد بافرمان خداوقده زمين رازير سيطظره غود دراورد و 


5١06: ص‎ 


اسيفاديل الا 


"دعن عنكبوت/95. 


اول» تغيير يايه يا تغيير حكومت؟ 


در صورتى كه يايه فرايند تغيير [اجتماعى 1 انسان باشدء اين يرسش مطرح مى شود كه فرايند تغيير انسانى از كجا آغاز مى 


شود؟ از فرد يا جامعه؟ حكومت در اين فرايند جه 
نقشى دارد؟ 


اذ الذتية لتق نظر به السالاين رع ١‏ دق كظ | ف قي 1ن اقزاد اناوس قوى وعدت والاس ارق شراسده سما ذرد اسك ارد 
مطلب را مى توان از طريق رجوع به عملكرد ييامبران به ويزه عملكرد ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله در انجام اين فرايند به 


دست آورد. جرا كه آنان از افراد آغاز مى كردند و به تدريج بيش مى رفتند تا اين كه فرايند تغيير تمامت جامعه انسانى و 


كوي راك بها آذاره لوو جا تفي برداز كه دو ترس كفك يافيران غر كز 


بزاع تقيين كنامى جافعه :وو اغازة براق بست كرققن حكوهك برثامة ريزق ند كردتله اجدازى حقيقت وا تأبيد مى كن 


آن است كه انسان در جهان وايسين در برابر 


اعودال خره مدؤوليك ؤاود وعنائحهه ذو رار ذركراة مسؤولت داشقه باشدء اين مسؤوليت او در حدود تكاليفى است كه به 
سبب هدايت و ارشاد ديكران برعهده او نهاده شده است و حتى رسول و بيامبر نيز تنها درحدٌ ابلاغ و رساندن ييام الهى 


مسؤوليت دارد 
[نه بيشتر]. 
«قل أغَيِرَ الله أئغى رَبَا وَهْوَ رَبٌ كل شَئْ ءٍ ولا تَكييبٌُ كل نفس الا عَلتِهَا ولا تَرِرُ وَازِرَة وزْرَ 


اخرى ثم إلى رَبَكمْ مَوْجِمُكم فيتَبنُكمْ بمَا كنم فيه تَخْتَلِفُونَ)(1)؛ «بكو: آيا جز خدا يرورد كارى بجويم؟ با اين كه او يروردكار 
هر جيزى است و هيج كس جز بر زيان خود [كناهى] انجام نمى دهد. و هيج باربردارى بار [كناه] ديكرى را بر نمى دارد» آن 
كاه بازكشت شما به سوى يروردكارتان خواهد بود». يس شما را به آنجه اختلاف مى كرديد آ كاه خواهد كردا. 


ليكن در اين جا اين يرسش باقى مى ماند: آيا در اين صورتء تشكيل حكومت. تنها بيانكر حالت بازتاب سطح بالايى از تغيير 
افراد است؟ بدين معنا كه تغيير و دك ركونى افراد در جامعه. هنكامى كه به مرحله بالايى مى رسدء به صورت تغيير حكومت 


در 
جامعه بازتاب بيدا مى كندء يا اين كه از ديد كاه اسلامى» حكومت در روند تغيير نقشى 
ص :5602 


-١‏ انعام/121. 


زرف تر و مهم تر دارد؟ 
نقش حكومت اثر كذارى است نه اثريذيرى 


تحست: رابطه طبيعى و سالم ميان حكومت وامت. در اين نوع رابطه. حكومت»ء تنها بيانكر حالت بازتاب وضعيت اجتماعى 
خواسته اكثريت مردم است كه از اصل «آزادى فردى» سرجشمه مى كيرد و در سوسياليسمء بيانككر حالت بازتاب منافع و 


خواست طبقه كاركر و نيز بيانككر تحول و يبشرفت ابزار توليد مى باشد. 


اما از ديد كاه اسلامى - همان كونه كه تجربه اجتماعى و تاريخى و نيز نصوص اسلامى يعنى قرآن كريم و سنت نبوى بر آن 
تأكيد مى كند - حكومت در اث ركذارى بر يايكاه اجتماعى و توجيه آن» نقشى ارزنده و فعال دارد و به زودى اين موضوع را 
ملاحظه خواهيم كرد. 


به علاوه» نمى توان حالت انسانى رااز حكومت جدا كرد. جرا كه حكومتء با قطع نظر از موقعيت دينى آنء نيز به نحوى 
يالكر ميحصول طبيعى و تكويتى خالت السائئ است. ليكك در غيق حال بر اين حالت انسائئ اثر فى كذارة وريه هميق ذليل؛ 


قرآن كريم» اهميت ويزه اى به حكومت داده است و اين اهميّت را مى توان از طريق نقاط زير مشاهده كرد: 


١‏ -قرآن كريم مى كويد: حكومت منحرف كه به وسيله رهبران كمراه و ستمكران خودخواه تشكيل مى شود؛ عامل به وجود 
آمدن يديدله انحراف در ميان بسيارى از انسان هاى مستضعفى بوده است» زيرا اينان زيردستان اين مستكبران بودند و از 


اقدامهاى س ركوبكرانه آنان هى ترسيدند. 
اين اقدامها هر جند اراده انسان و توان او در رويارويى [با ستمكران] را از ميان 


نمى برد و وظيفه دينى و انسانى شخص را در يايدارى كردن ساقط نمى كندء ليكن نقش بزركى در وجود يا ادامه انحراف و 


يذيرفتن آن دارد. 


6١17/: ص‎ 


«. ْلُؤْ ترى إذ الظالِمُونَ مَؤقوفونَ عِنْدَ رَبَهِمْ يَرْجِعٌ بَعْضهُمْ إلى بَغض القؤل يَقول الذينَ 


اسْتّضْعِفُوا لِلَذينَ اشتكبروا لَؤلا أ نْمْ لَكنًا مُؤْمِنِينَ * قَالَ الَذِينَ استكبرُوا للذينَ اسْتٌضعفوا 


- 


أَنَخَنٌ ص دَدْنَاكمْ عَن الْوُدى بَعْدَ إِذْ جاءكؤ بل كم مُجْرمِينَ؛(1)؛ «...و اى كاش بيدادكران را هنكامى كه در بيشكاء 
بوورد كارشان يازداشتك شده اند فى ديد [كه يحكونه | بركى: ان آثان با برخي كفت و كو كقد؛ كسان كه زير'دست 
بودند به كسانى كه برترى داشتند» مى كويند: اككر شما نبوديد قطعا ما مؤمن بوديم. كسانى كه برترى داشتند» به كسانى كه 
زير دست بودند» مى كويند: مككر ما بوديم كه شما رااز هدايت - يس از آن كه به سوى شما آمد - باز داشتيم؟ [نه] بلكه 


خودتان كناهكار بوديد). 


«وَ بَرَزُوا لله جَميًا فَقَالَ الضعَفؤًا للذينَ اش تكيرُوا إن كنا لك تعًا فَهَلُ أ نتُمْ مُغْنُونَ عَنَا مِنْ عَدَاب الله رمق شي ء قَالوا لو كردينا 
الله لَه يْنَاكم سَوَاءٌ عَليَنَا أَجَرْعْنَا آَمْ صَبَوْنَا ما لَنَا مِنْ محيص)(1)؛ «و همكى در برابر خدا ظاهر مى شوند. يس ناتوانان به كردن 
كشان مى كويند: ما بيروان شما بوديم. آيا جيزى از عذاب خدا را از ما دور مى كنيد؟ مى كويند: اككر خدا ما را هدايت كرده 


ما يكسان است. ما را راه كريزى نيست». 


؟ - قرآن كريم در هدايت و اصلاحء يا در كمراهى و انحراف و فساد نقش اساسى را به رهبرى و حكومت مى دهد. همان 
كونه كه يبامبران به سبب اين كه نقش واقعى در تاريخ دارند» يبشوايان هدايت و اصلاح را عينيت مى بخشند و براى تحقق 
يافتن حق و عدالت كار مى كنند. اما جنايتكاران» مستكبران» ستمكران و شياطين» سردمداران فساد 


وانحراف و كمراهى هستند. 
ازاين روء مى بينيم كه قرآن كريم به اين حقيقت اشاره مى كند كه خداى سبحان در 


روز رستاخيز مردم را با بيشوايانشان فرا خواهد خواندء زيرا آنان نمايندكان اين مردم هستند. نه صرفا از اين جهت كه اين 


ييشوايان» وضعيت آن مردم را بازتاب مى بخشند بلكه به اين سبب كه آنان راهبران اين مردم بودند و رهنمودشان مى كردند. 


0-6 شانن 


"- ابراهيم/51. 


وَ كانُوا لَنَا عَابدِينَ؛(1)؛ «و آنان را ييشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما هدايت مى كردند و به ايشان انجام دادن كارهاى نيكك 


وبر ياداشتن نماز و دادن زكات را وحى كرديم و آنان يرستنده ما بودند). 


١«وَ‏ جَعَلنَاهُمْ آَثِمَهَ يَدْعُونَ إلَى النَار وَ يَوْمَ الْقِيمَهِ لا يُنْصَ جُونَ)(0؛ «و آنان را ببشوايانى كه به سوى آتش مى خوانند كردانيديم و 


روز رستاخيز يارى نخواهند شد). 


- قرآن كريم مى كويد: هركاه اراده الهى به ويران كردن كشور يا شهرى از اين زمين تعلق كيرد اين ويرانى توسط 
حكومت كمراه و تبهكاريهاى او انجام مى شود. 


«وَ ذا أرَدْنا آَنْ تُهلِك قَْيهُ آمونا مُتْرَفيها فَفَسَ هوا فيهَا فَحَيّ عَلتِهَا الْمَوْلَ قَدَمونَاهَا تَدْميرًا)()؛ «و جون بخواهيم شهرى را هلاك 
كنيم» خوشكذرانانش را وا مى داريم تا در آن به انحراف [و فساد] بيردازند و در نتيجه؛ عذاب بر آن [شهر] لازم كردد. يس 


آن را 

[يكسره] زير و زبر كنيم). 

مسؤوليت حكومت در برابر تكامل انسانى 

دوم: رابطه قانونكذارى. اين رابطه. همان رابطه ميان حكومت و حالت انسانى است كه با نوع اول رابطه» همخوانى دارد واز 
نقاط اضلى بيقن كفته سر عشمه فى كيرد عجرا كه 


اسلام يس از آن كه در قانونتكذارى خود براى حكومتء حقيقت ياد شده را شرط دانست - به اين دليل كه قانون بايد با 
حقايق هستى و تاريخى و فطرت انسانى همخوانى داشته باشد - مسؤوليت و وظيفه نظارت» تربيت» يرورش و تكامل امت را به 


فرمانرواى 
اسلامى داد» تا آنان را به سوى اهداف والا و كمالات الهى سوق دهد. 


ازاين روه حكومت اسلامى بايد راه و هدفش تحقق بخشيدن تكامل اسلامى و آرمانها وارزشهاى الهى در جهارجوب 
شريعت اسلامى باشد و فرمانروايى كه حكومت را در دست مى كيرد» همان «انسان صالح)» است كه با آسمان ارتباط دارد 


يعتى ييامبران» 


الهيون و دانشمندان.تلكيف اين فرمانروا براى رسيدن به هدف خود »آن است كه رابطه و ييوند زرف با امت داشته باشد. 
ص:56094 


1 اثياء كال 


#ك إسراء/ 32 


ديع ترقبية شن حكويت» بسيزق ربالطاق قرارعد العبير كردي أسك انا با ابن عقين به مرحله اي ديق رشنت يعت "ةامر خاله 
ميان اثسان و ندا ويه همين دليل اسث كه مسأله فرماتبرذازئ از فرماتروائى اسلامى نيقن از آن كه با مسائل ديكر در رقتاز 
اسان ارقاط داقع باقده ا اماق ازشاط دازه: 


تجربه و نقش حكومت در تغيير اجتماعى 


تأنيك فى كتد حرا كه زيامير ضلى الله علية و الداتنها سن اذ ؤماق توانتسث:رسالث حويقن زا دن جويرة غرى و سيس كز قاط 
مختلف جهان انتشار دهد كه حكومت اسلامى تشكيل داد و براى شكستن بندها و زنجيرهايى كه رزيمهاى خودكامه بر دست 


وياى بشريت بسته بود» مبارزه كرد. 


ازاين روء ييامبر صلى الله عليه و آله توانست اسلام را منتشر كند و در طى ده سال يايه هاى آن را در تمامت جزيره العرب 
استوار سازد واين» يس از زمانى بود كه آن حضرت حكومت اسلامى تشكيل داد. در حالى كه مى بينيم» اسلام در طول 
سيزده سال يعنى از آغاز بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله تا هجرت در ميان مجموعه مسلمانان محصور مى ماند [و كسترش 
نمى يابد] به رغم اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله براى مستحكم ساختن يايه هاى اسلام در مكه مكرّمه. تلاشهاى ستركى 


انجام داده بود. 
همجنين» اكر به عملكرد ييامبران و ستمكرانى كه دشمنان ايشان بودند نكاه كنيم» 


نقش حكومت در محكم كردن يايه هاى ايمان و اسلام در تاريخ را به خوبى ملا-حظه مى كنيم» جه» نقش حكومت در 


ترش اسلام و ايمان آوردن مردم به آن را در طول تاريخ مى بينيم و لذا آيين يهوديت و مسيحيتء تنها زمانى به صورت 
كسترده در جهان يراكنده شد كه زمام حكومت را در دست كرفت. 


سبب اين كسترش آن بود كه اككر جه اسلام هماره با سرشت انسانى سا زكار استء ليكن ستمكران و مستكبران به انسان ها 


اجازه نمى دهند كه بدان ايمان بياورند و به همين 


دليل» بريابى حكومت اسلامى و در هم شكستن موانع ستمكرى و خود كامكى و 
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استكبار و از ميان بردن زوركويان و بتهاء موجب مى شود كه اسلام در زمين كسترش يابد و جلو اث ركذارى هوس بر انسان ها 


را بكيرد. 
ييامد دادن نقش ستركى به حكومت 


عواملى را كه موجب شدء اسلام اين نقش ستركك و ارزنده را در زندكى انسانى به حكومت دهدء مى توان در نقاط زير 
خلاصه كرد: 


١‏ - حكومتء مركز اصلى در زندكى اجتماعى به شمار مى رود كه توان رهنمونى و ترسيم مسير حركت بشرى را در اختيار 
دارد. جرا كه جنانجه اين حكومت,. دادكر و شايسته باشد» بشريت را از كمراهى نكّه مى دارد و جنانجه ستمكر و تبهكار 
باشد» به كمراهى بشريت مى افزايد و يا او را كمراه مى كند و اين» معناى سخن امام على عليه السلام است كه مى فرمايد: «.. 
ملتى نيك وكار به وسيله ييشواى دادكر رهايى مى يابد. هان بدانيد» ملت 


بدكار به وسيله ييشواى بدكار به هللاكت مى رسد).(١)‏ امام صادق عليه السلام فرمود: «انسان ها جز به وسيله بيشوا اصلاح نمى 


شوند و زمين هم جزاز اين طريق اصلاح نمى كردد».(7) 


؟ - برحسب آنجه ما مى دانيم؛ انسان تنها موجودى است كه بر ساير موجودات اين برترى را دارد كه مى تواند با اراده و 


اختيار خويش متحول شود و به كمال برسد. جرا كه 


به سوى كمال مطلق بعنى خداوند روى مى آورد واين كار را از طريق يذيرش اخلاق خداى سبحان انجام مى دهد. نيز انسان» 
تنها موجودى است كه مى تواند خود رااز بندهاى مادّه و برد كى آن آزاد سازد ودر مسير خودش به سوى خدا به يله هاى 
كمال معنوى و روانى بالا رود. اين انسان» تنها زمانى مى تواند اين مسير ييشرفت را بييمايد كه بندها و زنجيرهايى را كه 
رزيمهاى طاغوتى به دست و ياى بشريت بسته استء بككسلد و حكومت شايسته بريا كند؛ حكومتى كه به انسان اجازه دهدء با 
آزادى و احترام» آن كونه كه خدا مى خواهد. حركت كند واكر جنين حكومتى بريا نكندء به زودى به بيم و هراس و 
فشارهاى روحى و روانى مخالف دجار خواهد شد كه حكومتهاى ستمكّر از خود برجاى مى نهد. ازاين جاء به برترى «ولايت» 


بر ساير اركان اسلامى بى مى بريم كه درآن 
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-١‏ الارشاد» ج ١‏ ص م3 بحارالانوار» ج01 ص 0/37 ح مره 


3 علل الشرائع» ج ١‏ ص 77١‏ ح4؛ بحار الانوار» ج17 ص 3" اح37. 


حديث معتبر أو معروف] آمده اس 


از زراره» از امام باقر عليه السلام نقل شدة: است: «اسلام بر ينج جيز بنياد شّددة: اسنتكة: نمازء» زكات» حج0 روزه وولايت. زراره 
كفت: كدام يكك برتر است؟ امام عليه السلام فرمود: ولايت 


- حكومت از ديدكاه اسلام؛ با توجه به شرايطى كه اين دين در نظر كرفته است مى تواند الككوى شايسته اى باشد براى اين 


كه بشريت به بيش رود و آن را برترين نمونه و 


برترين الكو براى خود قرار دهد. جرا كه فرمائروا در اسلامء با توجه به ويزكيهايى كه براى او در نظر كرفته شده نظير عصمت 
يا عدالت در درجه والاء مى تواند با رفتار و عملكردش كه تجلى بخش اخلاق الهى استء انسانى باشد كه راه درست را براى 
ديكران مى كشايد و حتى راه راست حركت بشرى را در برابر مردم مجسم سازد و اين» بعد ديككرى است از رمز و راز شرط 
عصمت در ييامبران و امامان عليهماالسلام با شرط عدالت بالا در ولى فقيه و نيز به همين دليل است كه شناخت فرمانروا [- 


امام ] از ضروريات دين شمرده شده استء زيرا اوست كه اين نوع هدايت را عينيت مى بخشد. 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت شده است: «هر كه بميرد وامام زمانش را نشناسدء در دوران جاهليت از دنيا رفته 
است0( )امام اميرالمؤمنين عليه السلام در نامه اى به عثمان بن حنيف كه كاركزارش در بصره بود» جنين مى كويد: «...1 كاه 
بان هر يير وف :3 مشوا السك كذاال او شروض عن كتندو اذ لون والشكن روشتى هن كيرف | كاه افيه شواق هما از دياق 
خود به دو جامه فرسوده واز خوراكك خود به دو قرص نان رضايت داده است.آ كاه باش» شما توانايى جنين كارى را نداريد. 


اما با برهي زكارى و تلاش فراوان و ياكدامنى و راستى؛ 
مرا يارى دهيد...)2)020 


از امام رضا عليه السلام نقل شده است: «... امامت زمام دين» رشته مسلمانان» صلاح دنيا و عزرّت مؤمنان اسثت. در حقيقت» 
امامت ريشه بالنده اسلام و شاخه بلند آن است. 
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توسط امام است كه نماز» زكات» روزه» حج و جهاد كامل مى شود...).00) 
جستار سوم: ويزكيهاى حكومت اسلامى 


اشاره 
حكومت اسلامىء ويزكيها و خصوصيات بسيار و ارزنده اى دارد و دراين بحث كوتاه به جهار ويزكى اشاره مى كنيم: 
١‏ - آرمانها وارزشهاى والا 


اشاره 


آرمانها وارزشها عاليترين هدف حكومت الهى واسلامى را تشكيل مى دهد - جنان كه در ككذشته به اين موضوع اشاره 
كرديم -ازاين روء حكومت اسلامى افزون بر بعد عقيدتى آن كه برايمان به خحدا و يرستش او متمركز است» حكومت 
«آرمانها وارزشها» است. حرا كه حكومت اسلامى در حركت خودء تنها به ساماندهىء ايجاد امنيت و آرامشء برآوردن 
نيازهاى مادّى انسان و جامعه نظير خوردنء آشاميدن» مسكنء يوشاكء كار روابط زناشويى در جهارجوب نظام خانواده» 
ايجاد فرصتهاى آموزشىء تأمين 

بهداشت و ايجاد هماهنكّى ميان افراد و كروهها در فعاليت و كارء بسنده نمى كند بلكه ازاين امور فراتر رفته» به تحقق 


بخشيدن جيزى مى يردازد كه نمودار «هدف» قرآنى است و منظور ما ازاين هدفء تكامل يافتن و نزديكك شدن به آرمان برتر 


يعنى خداوند بلند مرتبه 


است و اين امرء تنها از طريق ارزشهاء آرمانها و حقايقى انسانى تحقق مى يابد كه خاستكاههاى اخلاقى و اهداف تكاملى اين 
انسان را تجسم مى بخشد. يا از طريق جيزى تحقق مى يابد كه قرآن كريم از آن به نام «حكمت» ياد كرده است و بدين سبب» 
آموزش حكمت از وظايف ييامبران است» همان كونه كه آموزش كتاب و شريعت از وظايف آنان مى باشد. تحقق بخشيدن 
اززؤشها و آرمائها عدف الست كه حكويت اسلا براق عملى كردت آقايا انزان كرفاكون شرعن تخت فن كوشد وذو 
صورتى كه اين ارزشها رعايت نشودء حكومت اسلامى نخواهد بود» هر جند اين حكومت دستاوردهاى مادّى داشته باشد و هر 


جند كه قدرت و نيرو و امكانات به دست آورد و يا مردم از آن يشتيبانى كنند. 
البته» منظور از اين سخن» كوحكك شمردن دستاوردهاى مادّى حكومت نيست بلكه 


ص :517 


.١ح‎ 2198 الكافى» ج ١ء ص‎ -١ 


منظور آن است كه اين دستاوردها در جهارجوب آرمانها وارزشهاى دينى باشد. همان كونه كه اين آرمانها وارزشها - در 


عين حال - يايه و راه رسيدن به اين دستاوردهاى 
مادى را نيز تشكيل مى دهد. 


بيشتر هنكّامى كه دومين عنصر از عناصر وحدت اسلامى را بررسى كرديم, از طريق برخى از جزئيات»؛ درباره آرمانها و 
ارزشهاى ياد شده سخن كفتيم و مى توان آن جزئيات را در زمينه حكومت نيز به كار زد واينكك به برخى از آن ها در اين 


الف - يكانه برستى در حكومت 


اماق به ععدإى روكانةاى كه بوزستش بن حون وجرا از أن اوسبت» اجاب:مى كند كة دن زيينه حكومة» بايد عق حكومت: 
قانونكذارى و فرمانبرى آفريدكان» تنها سزاوار خداوند باشد و بايد انواع حكومت و سلطه خدانمايان ذيكر راهرؤوة دانست و 
نيز تمامى حقوق ديكّر در قانوتكذارى و فرمانبرى ادامه همين حق است و اين نخستين جزء دين و حتى شالوده ساير اجزاى 


دين است. خداوند در اين باره مى فرمايد: 
إلا آسْمَاءً سَمَتِتَمُوها أ نتم وَ ابَاوْكغ ما نْرَلَ الله بهًا مِنْ سُلْطَانِ إن الْحَكمُ إلا لله_آَمَرَ آلا تَعبَدُوا 


إلا إيَاهٌ ذلكك الدَينٌ الْمَيمْ وَلكنّ أكثّر النّاس لآ يَعلَمُونَ(1)؛ «اى دو رفيق زندانيم» آيا خحدايان يراكنده بهترند يا خداى يكانه 
مقتدر؟ به جاى او جز نام هايى [جند] را نمى يرستيد كه شما و يدرانتان آن ها را نامكذارى كرده ايد و خدا دليلى بر [حقانيت 
]آن ها نازل نكرده است. فرمان جز براى خدا نيست. دستور داده كه جز او را نيرستيد. اين است دين درستء ولى بيشتر مردم 


نمى دائنك). 


ناءاين ايمان و يرستش خداء اراده انسان در فعاليتهايش در اندرون جامعه از تمامى يرستشهاى ذيكر ازادمى شود و در يرابيز 


آن ها در آزادى دينى و حقيقى به سر مى برد. 
ب - تلاش براى تحقق يافتن كمالات الهى 


ازاين روء جامعه اى كه حكومت الهى در آن فرمان مى راند» بايد به راه راست متعهد 
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اك بوسق ابام 


باشدء راهى كه در آن انسان و جامعه به سوى كمال مطلق و آرمان برتر يعنى خداوند حركت مى كند و بدين سببء براى 
تحقق يافتن كمالااءت الهى نظير عدالت» دانش» قدرت» نيرومندى» مهربانى» بخشش » دهشء نيكى و احسان مى كوشدء به 
كونه اى كه در كنار تكامل مادّى» تكامل معنوى نيز هدف بنيادين حكومت است. خداوند فرموده است: 


«الَذينَ إنْ مَكَنَّاهُمْ فى الامذض أقاموا الصّلوة وَاتَوًا الأكوة و أمَذوا باصن لْمَعْرُوفِ وَنَهَوَا عَن المتكر و لله عَاقَهٌ الامو ر)(4)1ذهمان 
كسانى كه جون در زمين به آنان توانايى دهيمء نماز بريا مى دارند و زكات مى دهند و به كارهاى يسنديده وا مى دارند واز 


كارهاى نايسند باز 
مى دارند و فرجام همه كارها از آن خداست». 


ازاين آيه كريمه استفاده مى شود كه حكومت از نككاه اسلام» جيزى جز ابزارى براى تحقق بخشيدن اهداف دينى در تكامل 
انسان نيست و حكومت هدفى مستقل نمى باشد. از آن جا كه درونمايه حقيقى رسالت الهى» اخلاق و كمالات الهى است» 
حنان كه آيه يادظ 


شده بدان اشاره مى كند و همان كونه كه حديث معروف از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى كويد: «همانا براى اين 


برانكيخته شدم كه اخلاق نيكو را به يايان برسانم»(1) يس حكومت اسلامى هم ناكزير است كه براى تحقق يافتن اين كمالات 
تلاق "كيف 


ج - ارزش قايل شدن براى دنيا به اندازه خودش 
همجنين: حكومت الهى نسبت به زندكى دنيوى انديشه خالصى دارد و آن اين است كه اين زندكى با همه خوشيهاء زيورهاء 


شهوت هاء خواسته ها و امكاناتى كه دارد» نمودار 


وظيفه حكومت آن است كه اين انديشه و اين برداشت را در نظر انسان مجسم سازدء به كونه اى كه احساس كندء اين دنيا 
موقت و محدود است و او جانشين خداوند در آن است و وظيفه دارد كه آن را آباد و حق و عدالت را بريا كند و به كونه اى 
به امور دنيا بيردازد كه فرايند جانشينى آن را ايجاب مى كندءه نه اين كه انسان به برده اى بى اختيار اين دنيا بدل شود كه 


هر كونه مى خواهد بر رفتار و كردار اين 
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ده كوك سن كتد و أو دو ولد 5ك جر همي افق تتكك دنا را ثمى مثد. عخداوتك فرموذه 
سث: 


لوا نما البو ادا لَب و لَه و زيئة تامو يكم و تك فى الأول والأؤلاد كصل + عدت َيثِ جب الكفَارَ تاه م تميخ 
كر ضرمك 6 يكرة غطاما ون الأعور عات قلدية ومنفية و الله وَ رضوًا نْ نَّوَامَا الْحيوةٌ الدَّئْيا إل مَك الُرُورِه(4)1 «بدانيد 
كةزند كن ذا وز ستيقته جازى ومنر كرس :و آراشن وءفكر فروشى كما به يكديكر وقروة جرس ذر امزال وفرزندان 
است. [مثل آن ها] جون مثل بارانى است كه كشاورزان را رُستنى آن [باران] بشكنق اتدازد شيس :[آن كقت] خشفكه شود 


وآ نرازرد بينى» آن كاه خاشاكك شود. و در آخرت [دنيا يرستان را] عذابى سخت است و [مؤمنان را از جانب خدا 
آمرزش و 3 خشتودى اسيث :و زالد كن ديا عد كالاى قر بيتك ا 
د - اراده آزاد انسانى 


حكومت الهى مى كوشاء اراده انسان را در عرصه فعاليتهاى اجتماعى خود؛ به صورت اراده اى آزاد درآورد كه به تقواى 
الهى» نظام عمومى و قوانين ن اسلامى ياى بند باشد و اين حكومت جنين عمل مى كند: 


اولاقو واستاى كسف #تجرهاى درو لان شيع م كني سورت هاء خب امه عا تنا يلها و عوسياني كذادر اتذروة 


به «هوس» تعبير مى كند. حكومت,ء اين كار را از طريق يرورش و ياكيزه سازى انجام مى دهد كه با رهنمونى» ارشاد و اندرز 
نيكو بدان مى يردازد و همجنين از طريق امر به معروف و نهى از منكر و جلوكيرى از يديده ها و عواملى كه موجب مى شود 


انسان از يى اين شهوت ها و غريزه هاى نفسانى برود. 


ثانيا: در راستاى در هم شكستن زنجيرهاى برونى نظير وحشت و هراسى كار كند كه ستمككران و فرمانروايان بيدادكرء يا افراد 
و كروههاى فساد كر در زمين بر مردم تحميل مى كنند. ازاين روء حكومت الهى به كسستن اين زنجيرها ودر هم شكستن اين 


بتها مى يردازد. تشريع جنكك. يبكار و واجب شدن جهاد اصغر بر مردم و نيز تشريع حدود 
ص 51١2:‏ 


00020- 


سخت شرعى از قبيل اعدام» قطع عضو و تبعيد به همين دليل بوده است. 


حكومت الهى در اين عملكرد» مى كوشد كه اراده انسان را آزاد بار آورد [به كونه اى كه] جز از خداء شريعت» عقل» مصالح 
و اهداف ياكك ييروى نكند, اهدافى كه او را به كمال مى رساند و در نتيجه» آنجه را كه درآن صلاح او و صلاح جامعه اوو 


كرامت و عزت او در دنيا و آخرت استء بر مى كزيند. خداوند فرموده است: 
الّذينَ يَتََعُونَ الوَسُولَ الب الآمِيَ الذى يَجِدُوئَهُ مَكمُوبًا عِنْدَهُعْ فى النَوْرِيه 


والإنجيل رَأْمْرَهُمْ بباص لَمَغْرُوفٍ وَيِنْهِهُْ عَن الْمُذكر وَيْل لَهُمْ الطيراتٍ وَبُحَرْمٌ عَلَِهمُ الْحَبَانتَ وَيَضَعْ عَنْهُمْ إطدرَهُمْ وَالاغْلالَ 
التى كانتْ عَلَئِهِمْ فَالْذينَ امنّوا به وَعَزَّرُوهُ وَنَصَ رُوهٌ وَاتَبَْواالنُورَ الذى ) ثْرْلَ مَعَهُ أولتتكك هُمْ الْمَفْلحُونَ»(1)؛ «همانان كه از اين 


فرستاده» ييامبر درس 


نخوانده كه [نام] او را نزد خود. در تورات و انجيل نوشته مى يابند يبيروى مى كنند [همان ييامبرى كه] آنان را به كار يسنديده 
فرمان مى دهد و از كار نايسند باز مى دارد و براى آنان جيزهاى ياكيزه را حلال و جيزهاى ناياك را برايشان حرام مى كرداند 
فاق [دوشى] آثان قدو شدفاى واكديراشان ورد امكة برس داوف سن كنا كد يداو ايفان اوؤةثن و بور كقن داشكتد و 


باريش كزذتد ةو نوو :را كتديا او تازل شذه است ببروئ كرذثلة آثان همان وستكار اند 

١أذْنَ‏ لِلذينَ يُقَائَلونَ بأنَّهُعْ ظَلمُوا وَإنَّ الله على نَض رهم لَقَدِيرٌ * آلَذينَ أخرجوا مِنْ دِيَارِهمْ بَِيِرٍ حَق إلا أَنْ يَقَولوا رَبُنَا الله مو للا 
دَهُعّ الله النّاسَ بَغْضَ ُمْ يبنغض لَهُدّمَتْ صَوَامِعٌ وَ بِيمْ وَ ص لْوَاتٌ وَ مَسَاجِدٌ يُذّكرٌ فيهَا اشم الله كثيرًا وَ لََنْضِرَنَ الله مَنْ يَنْضِرٌهُ إنَّ 
اللهد لتو عَزِيزٌ 00 (ابه كسانى كه جنكك بر آنان تحميل شده» ر.خصت [جهاد] داده شده است» جرا 

كه مورد ظلم قرار كرفته اند و البته خدا بر ييروزى آنان سخت تواناست. همان كسانى كه 


بناحق از خانه هايشان بيرون رانده شدند. [آن ها كناهى نداشتند] جز اين كه مى كفتند: 


يروردكار ما خداست و اككر خدا بعضى از مردم را با بعضى ديكر دفع نمى كردء صومعه ها و كليساها و كنيسه ها و مساجدى 
كه نام خدا در آن ها بسيار برده مى شود» سخت ويران مى شد و به طور قطع خداوند به كسى كه [دين] او را يارى مى كند. 


ص :5117 


-١‏ اعراف//ا16. 


.ع١‎ - حج/9"‎ ١ 


كل 6 1م عقي ادح ا د 5 ا الى 0 02 70 الات و + 2-6 0000 
١لئْنْ‏ لم ينْنَهِ المَنَافَقَونَ وَ الذينَ فى قلوبهم مَرَض و المَوْجفونَ فى المَدينَهِ لنغرئنك بهم ثمّ لا يُجَاورُوتك فيهًا إلا قليلا 
ملقونيق أت ما ثقفوا اك دوا و قثلوا تفيل + شرئه الله فى الديق خُلوا وق قبل و كن دق لش كه الله ديله31 ذاكر متافقان و 
كسانى كه در دلهايشان مرضى هست و شايعه افكنان در مدينه از [كارشان] باز نايستند» تو را سخت بر آنان مسلط مى كنيم تا 
جز [مذى ] انذكك :دو همسابكى تو تباتك ان رحمت خدا دور كرديدة و هر كبا يافته شوئل كرشة و سحك كني شواهيل شل 


درباره كسانى كه يبشتر بوده اند 
[همين ]| سنت خدا إجارى بوده] است و در سنت خدا ه ركز تغييرى نخواهى يافت). 
نما جَرَاوًا اْذينَ يُحَارِبُونَ اللّه-وَرَسُولَه وَيَْعَوْنَ فى الارْض قَسَادًا آَنْ يُقتُوا أ يُصَلبُوا 


0 


ع ديهم وَأَرْجْلَهُمْ مِنْ خلافٍ أ ينْقَوا مِنَ الأأزض ذلك لَهُمْ خِرىٌ فى الدَّنْيا وَلَهُمْ فى الآخرَهٍ عَِذَابٌ عَظَيم)(4)5 «سزاى 


أو 
3-3 ع 
اويخته كُردند يا دست و 


يايشان در خلاف جهت يكديكر بريده شود يا از آن سرزمين تبعيد كردند. اين» رسوايى آنان در دنياست و در آخرت عذابى 


يز ركك خواهند داشت». 


و إنْ طَئفهَانِ من الْمُؤْمنِينَ لُُوا اط بيو بتكا كن بعت إن ديهما على الأخْرى فَمَائُوا الى تِغى حَتى تفىء إلى أفر الله رن 
فَاءَتْ فَآَضْ بِحُوا بَتِنهُمَا باص لُعَدْلِ وَ َقْسِطوا إنَّ الله بْحِبٌ الْمُفْسِطِينَ)(459 «و اكر دو طائفه از مؤمنان با هم بجنكند, ميان آن دو 
را اصلاح دهيد و اكر [باز] يكى از آن دو بر ديكرى تعدى كردء با آن [طائفه اى] كه تعدى مى كند بجنكيد تا به فرمان خدا 
باذ كرود يض كر او كشبش هميان آثها رآ داد كران سازق ذهيد وعدالت 


كنيد كه خدا داد كران رادوست مى دارد). 
ه- دانش وخرد 


حكومت اسلامى براى محكم سازى دانش و خرد در حركت و يبشرفت انسان مى كوشادء زيرا دين اسلام براين دو عامل 


ارزنده براى دركك حقيقت و به دست آوردن آن و رهنمونى رفتار و تكامل راه تأكيد كرده است. خداوند مى فرمايد: 
ص :51/8 
-١‏ احزاب /2:0 - 87. 


؟- مائده/7". 


بوك حجرات/3. 


«...قهل يَشتوى الَذينَ يعلّمُونَ وَ الْذِينَ لا يَعلْمُونَ إنَمَا يَمَذَكرُ أولوا الالباب)(1:)1... آيا كسانى كه مى دانند و كسانى كه نمى 


دانند يكسانند؟ تنها خردمندانند كه يند يذيرند). 


رو ع 5 020 85 0 3 وهر ىم كم م ون لاه 
«وَ لا تقف مرا لئس لسك به عِلمٌ إن ا لسَّمْعَ وَ البَضَرَ وَ الفْوَادَ كلل اوليك كان عَنْه مَشُولا)00)؛ «و جيزى را كه بدان علم ندارى 


دنبال مكنء زيرا كوش و جشم و قلبء همه مورد يرسش 
واقع خواهند شدك). 


.يرشع الله الذينَ امَنُوا منْكم الذي اوكا الْعلَمَ دَرَحَاتٍ...()1...خدا [رتبه] كسانى از شما را كه ايمان آورده و كسانى را 


كه دانشمندند [بر حسب إدرجات بلند كرداند...). 


ازاين روء اسلام يكى از شرايط فرمانرواى اسلامى را اين قرار داده است كه دانشمند» متدين و آكاه به شرايط اجتماعى باشد و 


بتواند موضوعات احكام شرعى را تشخيص دهد و اين مطلب را يبشتر دانستيم. 


اسلام» آموزش قرآن و حكمت رااز اهداف حكومت قرار داده و جستن دانش را بر هر مسلمانى واجب كرده است. همان 


كونه كه در حديث شريف آمده است: «جستجوى دانش بر هر مسلمانى واجب است)».50) 


اسلام بنيادهاى [موزشى ايجاد كرده است نظير مساجد» نماز جمعه. حوزه علميه تا در دين و دانش يزوهش كنند. خداوند 


فرموده اسينث: 


وميا كان الْمؤْمِنُونَ لِيَنْرُوا كاف فلولا تفْرَ مِنْ كل فرق منْهُمْ طَائفة لِيتفَمَهُوا فى الدّين وَ لِينْذِرُوا قَْمَهُمْ ذا رَحَمُوا ته لعل 
تخذووةلقه «شايسته نيست مؤمنان همكى إبراى جهاد] كوج كنند. يس جرا از هر فرقه اى از آنان» دسته اى كوج نمى كنند 


تا [دسته اى بمانند 


و][ودردين آكاهى بيدا كنند وقوم خود را - وقتى به سوى آنان باز كشتند بيم دهند - باشد كه آنان [از كيفر الهى] 


بترسند؟). 


5١94:ص‎ 


-١‏ زمر/4. 

.82/ اسراء‎ -١ 

.١١/ مجادله‎ -" 

- مشكاه الانوار. ص 778 ح لاع؛ عوالى اللثالى» ج. ص 0/١‏ ح2"؛ مستدركك الوسائل» ج7١‏ ص 7958, ح7١؛‏ الكافى» ج١2‏ 


ص 70 ح ١؛‏ كنز الفوائد» ج21 ص7 ١٠؛‏ بحارالانوار» ج١2‏ ص //10 ح 85 كنز العمال» ج١٠2‏ ص 'ام. كتاب العلم. 


6- توبه /؟١17.‏ 


اعمالى است كه انسان آن ها را انجام مى دهد. در روايت صحيح از زراره نقل شده كه امام 


ابوجعفر باقر عليه السلام فرمود: «اكر كسى شبهايش نماز كتزارد و روزهايش را روزه بكيرد و تمامى دارايى اش را صدقه دهد 


واتفافى :ووز كاوكن راحج كند وولايت ولي خدا را 


نشناسد كه او را دوست بدارد و تمامى كارهايش با رهنمونى او باشدء نه حق ياداش بر خداوند دارد ونه اهل ايمان محسوب 


مى شود...)(10) 


نخستين اقدامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در زمينه ساماندهى و آكاهى بخشى امت انجام داد. اعزام مبلغان و فرا 


خوانند كان به خدا بود كه جانشان را در راه نشر دانش و تحصيل 
آن در معرض خطر جدّى قرار مى دادند. 
و - عهد و ييمان 


است. قرارداد بيعت بيانكر همين ييمان بوده 


و مكتب اسلام آن را امرى لازم دانسته است كه با ايمان و عقيده ييوند دارد. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «هر كه بميرد و 
امام زمانش را نشناسد در دوران جاهليت از دنيا رفته است7(.0) يا مى فرمايد: «كسى كه بميرد و برعهده او بيعتى نباشد» در 
دوران جاهليت از دنيا رفته است).(“ 


ز - عدل وداد 

يكى از آرمانها و ارزشها در حكومت اسلامى؛ بريايى حق و عدالت ميان مردم است. از اين رو» اجراى عدالت» يكى از 
مهمترين اهداف و وظايف حكومت است كه مسؤوليت آن بر دوش او نهاده شده است. نيز از وظايف حكومت است كه تمام 
انواع ظلم و ستم در همه زمينه ها رااز ميان برادرد» خواه در زمينه ستم انسان بر انسان ديكر يا ستم او بر طبيعت و محيط 


بيرامونش و يا ستم او بر 


ص:١57‏ 
-١‏ برقى» المحاسن, ج ١‏ ص 87©, ح 4٠١76‏ الكافى» ج 7 ص 2.18 ح ه. 


7- بحارالانوار» ج71 ص *#/ل باب وجوب معرفه الامام. 


خويشتن وى و حتى ستم او بر خداوند» از طريق شركك ورزيدن به او را كه بزركترين ستمهاست از ميان ببرد. خداوند فرمود: 


«...يّا بْنَىَ لآ شرك باص لله إنَّ الضَّوَْك لَظَلْمَ عَظيمٌ)(1)؛ «...اى يسرك منءبه خدا شركك مياور كه به راستى شركك ستمى 


-ه 
يبزركك اميت 


همجنين» در عين ستيز با ستم» مى كوشد كه عدالت و نيك وكارى را در ميان مردم رايج سازد و كارهاى يسنديده» صلح و 
دوستى» رعايت حرمتها و كرامتهاى انسانى و ايجاد تعادل در روابط اجتماعى و انسانى و طبيعت واعياق الأن كرتن دهد تا 
به كمالات الهى 


برسك. 


ذزاين جاء مجموعه بز ركى از آبات كريمه وجوة دارئد كه اين ارزش و اضصل اجتماغى را بررسى كرده اسث.(10 در بحث 


يبشين» دانستيم كه درونمايه حقيقى شريعت» حق و عدالت است. 
ح - روح فداكارى 


براى اين كه حكومت الهى بتواند اين ارزشها و آرمانها را در جامعه انسانى تحقق بخشدء افزون بر تقويت اراده توسط شكيب 
ورزى و يايدارى» در جهت بالا بردن روح فداكارى و شهادت طلبى در افراد جامعه انسانى كار مى كندء زيرا ندوكن أن اكوة 
حركتهاى اجتماعى» هوسهاى شخصى يا كروهى ويا مصالح و منافع ويه اين فرد يا آن فرد و يا اين كروه يا آن كروه خواهد 


بود. 


قرآن كريم اين موضوع رابه كونه اى مطرح كرده است كه ياى بندى انسان به اين فداكاريها را تضمين مى كند. جراكه 
حقيقت نقش زندكى دنيوى و اخروى در زندكى انسان و رابطه ميان اين دو زند كى را توضيح مى دهد و همجنين» بيان مى 
كند كه خداوند در عوض اين فداكاريهاء رنجهاء محنتها و بذل و دهشهايى كه انسان مى كند» ياداش مى دهد يا اين كه انسان 
اين سختيها را در دنيا تحمل مى كندء تا در آخرت ياداش كيرد. 


57١ ص:‎ 


.١737/نامقل‎ -١ 


؟- به عنوان نمونهء ر.كك: بقره /1١؟!؛‏ حديد/78؛ مائده/7؟ ؛ نحل/40؛ نساء //8؛ يونس /لا؟؛ نساء/5١١‏ شوراى/51 - 81. 


زيرا كه خداوند به زودى در رستاخيز جند برابر به انسان ياداش خواهد داد» يا هم در دنيا 
وهم در آخرت به وى ياداش خواهد داد. 


در قرآن كريم از اصل «فداكارى» به اصل «جهاد در راه خدا» تعبير شده است كه هم جهاد اكبر را در بر مى كيرد و هم جهاد 
اصغر راء زيرا كه جهاد. تنها به معناى بيكار در راه خدا نيست بلكه بيكار يكى از اجزاى جهاد است. شكيب ورزيدن در 
آزارهاء بخشيدن در راه خدا و تحمل كردن دشواريها همكّى از مصاديق جهاد است كه انسان در راه خدا بدان دست مى زند» 


خواه اين جهاد مالى باشد يا بدنى و خواه معنوى باشد يا روحى. خداوند فرموده است: 


ذا 


22 


«إنَّ الله اشْترى مِنَ الْمُؤْمِنِينَ أَنْفْسَهُمْ وَ آَم َال بن لهم اجن يُقاَُونَ فى سبي الله ارط نادو سنا تدروو 
النجيل و الْقَو انِ وَ مَنْ أؤفى بعَفْدِهِ مِنَ الله رقاص سَتهيدرُوا بتكم الذى باد عتم به وَ ذلكك هُوَ الْمَوْزٌ الَْطيمُ * آنا ا تبون الْعَابدُونَ 
العام َدُونَ الشَائكَونَ الرَاكمونَ المَاج دُونَ الأمرُونَ باص لْمَعْرُوفٍ و النَاونَ عون الْمُْكر و الح افِظُونَ لبح دُودٍ اللمه وَبَشرِ 


الْمُؤْمِنينَ)(4)1 «در حقيقت» خدا از مؤمنان» جان و مالشان را به [بهاى] اين كه بهشت براى آنان باشد خريده است؛ همان 


4 


كمساق كداور وا لاخداس متكتد بن كشدد و كشع من شوقن ابن يد عنوان وعد عقى هر تورات وااتجيل و قرا ن برعهدة 
اوست. وجه كسى از خدا به عهد خويش وفادارتر است؟ ب يس به اين معامله اى كه با او كرده ايد شادمان باشيد و اين ٠‏ همان 
كامانى بزر كك امنق»:[ 1 3 مؤمتان ]| همات نويه كتند كان 


وسهد كان سياسكراراق: روزه داران» ركوع كنندكان» سجده كنندكان» وادارندكان به كارهاى يسنديده» باز دارندكان از 


كارهاى نايسند و ياسداران مقررات خدايند و مؤمنان را بشارت ده). 

«مَنْ جَاءَ باص له لَه عَشْرُ أَمْتَالِهًا...)(١)؛‏ «هر كس كار نكن بياورد» ده برابر آن [ياداش] خواهد داشت 
مَكلُ الَّذِينَ يُِْقُونَ أَهوَالّهُمْ فى سَبيل الله كُمكل عه أ نت سبع سَنَابلَ فى كل ستل 

مائة عكة الله ميضاعف لمن ياه وَاللّه موَاسِعٌ عَلِيمٌ ١()؛‏ «مثل [صدقات] كسانى كه اموال 
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.١١15-1١١١/هبوت‎ -١ 
.١12٠/ماعنا‎ -'" 


“ال بقره/721. 


خود را در راه خدا انفاق مى كنند همانند دانه اى است كه هفت خوشه بروياند كه در هر خوشه اى صد دانه باشد و خداوند 


براى هر كس كه ببخواهد [آن را] عند براير فى كتد :و عداوند كشايشكر داناست): 


ما كان لل الْمَدِيئهِوَمَنْ حَوْلهُعْ م الأغراب إن ُو عن رَسُولٍ الله و لآ يَْعَوا نيهم عَنْ نَفْسِهِ ذلك بِأنّهُمْ لا لا يُصيبهُمْ 
طم وَل َب و لآ ممص فى سبي الله .وَل يَطون موا تغط الكفَارَ ولا يتَلُونَ من عدولا إل كيب لَه تمل َك إذ 


عن ١‏ برعت جد بي 


الله لد يْضِيمٌ أَجْرَ الْمُخيدنينَ * و لآ ينْفْفُونَ َفقَهُ ص خيرة وَ لآ كبيرة وَلآ يَقْطعُونَ وَادًِا إل كب لَهُع ليجِزيَهمُ اللهء داخصة ها كارا 
يَعْمَلُونَ1(4) «مردم مدينه و باديه نشينان ييرامونشان را نرسد كه از [فرمان] ييامبر خدا سر باز زنند و جان خود را عزيزتر از جان 
او بدانند» جرا كه هيج تشنكى و رنج و كرستككى در راه خدا به آنان نمى رسد و در هيج مكانى كه كافران را به خشم مى 
آورد قدم نمى كذارند واز دشمنى غنيمتى به دست نمى آورندء مككراب ين كه به سبب آنء» عمل صالحى براى آنان [در 
كارنامه شان] نوشته مى شودء زيرا خدا ياداش نيك وكاران را ضايع نمى كند. و هيج مال كوجكك و بزركى را انفاق نمى كنند 


وهيج واديى اى را نمى بيمايند مكر اد ين كه به حساب آنان نوشته مى شودء تا خداوند آنان را به بهتر از نجه مى كردند 


ياداش دهد). 


قرآنى هستند كه مى توان آرمانها و ارزشهاى كوناكون را از لا به لاى آن ها استنباط كردء ارزشهايى كه قرآن كريم آن ها را 


انسانى و حكومت الهى قرار داده است. 


؟"-آيين الهى 
اشاره 


نكرده كه يبرو اجتهادها و تفسيرهاى كوناكون باشد» يا انسان در راه رسيدن به آن ها سر كرذان بماند» يلكه مجموعهة اى ال 
احكام و قوانين جزئى را تشريع كرده است كه جهارجوب حكومت و شيوه التزام بدان را تشكيل مى دهد و خاستكاه اين 
قوانين» همان 
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005 


آرمانها و ارزشهاى بيش كفته است و حكومت مى كوشد كه در مسير تكاملء به اين ارزشها دست يابد. اين مجموعه احكام و 
قوانين» همان جيزى است كه ما عنوان «آيبن الهى» را براى آن به كار مى بريم. بدين ترتيب» شريعت و احكام شرعىء ويرْكّى 
وصفت بايدار حكومت الهى و بعدى ديكر از جهارجوب كلى آن به شمار مى رود. 


اهميت اين موضوع كه حكومت الهى بايد بر احكام شريعت الهى استوار باشدء از اين انديشه نشأت مى كيرد كه احكام 
الرضئع بكس سروف قور اك اتقنياظم بو امزاله مسحي قيضه اكد دكا لبيك كه كاملا باون وهداات مسكواف حادق 


رفتارى انسان ياسدارى مى شود. از اين روء آ نجه را شريعت 
فرمان داده يا مباح اعلان كرده از قبيل فرمان به عبادت» عدالت» نيكى كردنء ياكى» تقوا 
و... با مصالح حقيقى و واقعى انسان در زندكى دنيوى و اخروى او بيوند دارد و آنجه را 


ذهيح كزدهة نظي مبتمكرف: تجاوزء زناء دزدى» دروغكويى و امثال آنء با مفاسد واقعى موجود در اين ن امور ارتباط دارد كه به 


وايس كرايى حركت انسان در زندكَى دنيوى يا اخروى و يا هر دو منجر مى شود. 
نياز به آيين الهى 


در اين جا كه مى خواهيم درباره «آبين الهى» سخن بكوييم» بايد به يكك نكته مهم اشاره كنيم و آن اين است كه اين آيين 
الهى به موازات تكامل انديشه و جامعه انسانى» مراحلى از تكامل دينى را يشت سر نهاد» تا سرانجام به مرحله آخرين آيين 
الهى | د 0 رسيك» ا ري ل ل 


دن زد كن وشركت انسان را 


مورد توجه قرار مى دهد و اين نيازهاى يايدار» با تغيير شرايط و اختلا.ف جوامع و زمانها تغيير نمى كند نظير خوردن, 
آشاميدن؛ عبادت. روابط زناشويى و ديكر روابط انسانى.... شريعت اسلام براى اين نيازمنديهاء احكامى ثابت و تغييرنايذير 


وضع كرده اسثت. 
همجنين» اين شريعت» در بعدى ديكرء ساكل #قبيريد يدو زدد كن ايان وامورة 
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وارشص قرار“ذادة است»:سائك كه تشائكر جيه تحول ود كر كو ذو شيو فائ ونندكق اوه يا قن ابزان سيقت و زند كىن نا 


شرايط اين زندكى از قبيل توانمندى و ناتوانى و يا 


برخوردارى و نيازمندى است.آن كاه شريعت اسلام براى اين نيازمنديها و مسائل تغييريذير» راه حلهايى وضع كرده و اين كار 


را در ضمن قواعد كلى و احكام و قوانينى انجام داده كه فرمانرواى اسلامى در ضمن اين متغيرها آن ها را صادر مى كند. 


وانكهى تششخيص ميان نيازها و مسائل «يايدار» و «نايايدار» و در وراى آن» تشخيص مصالح و مفاسد «يايدار» و «نايايدار»» تنها 
از سوى خداوند امكانيذير است» جرا كه هدف شريعتء نزديكك شدن به آرمان برتر [- خداوند] و متصف شدن انسان به 
صفات الهى است و اين نزديكك شدن به كمال الهى» غيب مطلق است كه هيج انسانى نمى تواند با تمامى ابعاده حواس و 
تجاريت ختويقن ‏ آن را دركك كنك و يشتاسك بلكه نا كزين خداوثة: او يرا تدان زهتموتى: كتده يرا كه تنها خدا يا كبك كه هذا 


دانش غيب را به او داده» از غيب آكَاهى دارد. 


همجنين» برخى از اين مصالح و مفاسد با آينده دور انسان در دنيا يا با آينده دورتر او در آخرت ييوند دارد. در اين صورت» 
بر فرض اين كه بيذيريم» دانش و شناخت و تجربه انسان» وى را قادر مى سازد كه از كذشته و حال خود آكاهى يابد» ليكن 
انسان هركّز قادر 


نخواهد بود كه از آينده دنيوى خويش كه بعدى ديكر در غيب استء 1 كاهى بيدا كند» تا جه رسد به اين كه از آينده اخروى 


خويش كه غيب مطلق استء 1 كاهى يابد. 


به علاوه» انسان از طريق تجربه قادر نيست كه بر كذشته و حال خود. به اندازه اى تسلط و آكاهى بيدا كند كه بتواند مصالح و 
مفاسد واقعى را مشخص سازد واين تشخيص او به كونه اى باشد كه جاى ترديد و خطا يا جانبدارى در آن نباشد. جرا كه 


ميان تجربه 
علمى و تجربه اجتماعى تفاوت وجود دارد و كواه آن هم واقعيت و وجدان استء زيرا كه 


اكر تجربه هاى انسانى در كذشته را كه دور از اديان الهى بودند مطالعه و بررسى كنيمء در خواهيم يافت كه اين تجربه ها در 


ومنيدة:ه حقيقت نا لير اف “هساره سردن كن تجاومى شده اند 


افزون بر آنجه كفته آمد» آخرين شريعت الهى [- اسلام] عناصرى در خود دارد كه بقا و دوام آن را تضمين مى كند واز 


نابودى مطلق يا تحريف مطلق دورش مى سازد و اين 
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عناصر عبارتند از وجود قرآن كريم و سنت صحيح نبوى و نيز وجود اهل ببت عليهم السلام كه نقش ياسدارى از درونمايه 
قراتى و سشت توق يه آنان وا كزان شدوامث. و ميحة وجوه تادفاق اسلا و شعاير ديق :و دركر غتاضرف كدر 
نكهدارى شريعت» حفظ يكيارجكّى امت وحل اختلاف سهم دارند. 


بدين ترتيب» يى مى بريم كه نمى توان نظركاههاء هوسها و منافع فردى را بر مسير انسان و حكومت حاكم ساختء خواه اين 
هوسها و منافع از آنِ فرمانروا باشد يا از آنِ كروه فرمانبر و اين كروه اكثريت باشد يا اقليت» هيج تفاوتى وجود ندارد. 


آرى» مردم مى توانند» جيزى را بركزينند كه با شرايط و منافع آنان در بعد نايايدار زندكى همخوانى داشته باشد» همان بعدى 
كه خداوند امر آن را به فرمانرواى صالح يا به مردم واكذاشته است و اين بعدء بخش كسترده اى مى باشد كه به اتتخاب 


همكاتى و تجريه انسائى يستكى ذارده زيرا با شرايط و شيوه هاق متغير و تابايداز ييوئد دارد. البته 
انتتخاب همه اين شيوه ها بايد در جهارجوب احكام يايدار الهى صورت كيرد. 
تأكيد قرآن بر شريعت 


قرآن كريم به لزوم شريعت در حكومت ارزش فراوان قايل شده و درستى حكومت و توانمندى آن بر تحقق بخشيدن اهدافش 
رابه شكل ويزه شريعت مرتبط دانسته است و بدون شريعت» سرنوشت حكومتء تبهكارى و ويرانى خواهد بود جه؛ قرآن 


كريم» در برابر انسان دو راه قرار داده است: 

احراة حكومت الهى و شرعى كه تمانكر عق هدايت: و عدالت است. 

لاحاراة هوس كه اثمابائكر ياطل؛ كمراهى» ستمكرق و فسا در زهين اميت ختداوئذ 
جنين مى فرمايد: 


يا دَاوْدُ إنَا جَعَلْنَاك حَليقَهَ فى الازض قاص كم بَيْنَ النّاس باص لُق وَ لا تتّبع الهَوى قيض لكك عَنْ سَبِيلٍ الله إنَّ الْذينَ يَضْلونَ 
02 تيل اللدر ليخ عَذَان شسَدِيدٌ ِمَا نَسُوا يَوْمَ الجغات330 «اى داووهت مأ توزادر زفي خليقه [و جانشين] كردانيديم» تسن 


ميان مردم به حق داورى كن و زنهار از هوس يبروى مكن كه تو را از راه خدا به در كند. در حقيقت» كسانى كه از 
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-١‏ ص/325. 


راه خدا به در مى روند» به [سزاى] آن كه روز حساب رافراموش كرده اند عذابى سخت خواهند داشت)». 


١و‏ لو انب الْحَقَ أَهْوَاءَهُْ لَفَسِدَتِ السَموَاتٌ وَ الأرْض و مَنْ فيهنَّ بَلَ تَتَاهُمْ ب ذِكرِهِغ فَهُمْ عَنْ ذكرِهِم مُعْرضُونَ»(1)؛ «و اكر حق 
از هوسهاى آن ها ييروى مى كردء قطعا آسمانها و زمين وهر كه در آن هاست تباه مى شد. بلكه يادنامه شان را به آنان داده 


ايم» ولى آن ها از [ييروى] يادنامه خود وويكرةاقدة: 


وَا ْنَا َك الْكتّات باص لُحَقّ مص دَكًا لِمَا ين َدَيْهِ مِنَ الْكتَاب وَمُهَعمًا عليه قاص خكة يَينهُ مَأ ثرَلَ اله مولا تبغ أَهوَاءَمُعْ 
عَمًا ججاءكٌ وِنَ الح لكل جعلنًا نكم شرع وَمِنْهَاجا وَلَوْ ضَاء الله لَجعلَكعٍ أَمَهَ وَاحدَه وَلكنْ ليِلوَكُمْ فى ما اتيك قاص سبوا 
الخيداك إلى الله مَوِجِفكعْ جَميعً| فَيَتََكُمْ بمَا كنْتّمْ فيه تَخْتَلِفُونَ * وَآن اخكن يِه ما آَْرّلَ الله مولا تتبعْ َهْوَاءَهُمْ وَاخْ ذَرْهُمْ أَنْ 
يَفْسُوك عَنْ بَغض ما أَنْرَلَ الأله الك فَبانْ تَوَلَوا قماص عَلَمْ أ نا يبد اللهمآنْ يُصيبَهُع بببغض د نُوبهِمْ وَإنّ كثيرًامِنَ النّاسِ 
لَمَاسِقَونَ(0)؛ «و مااين كتاب [- قرآن] را به حق به سوى تو فرو فرستاديم؛ در حالى كه تصديق كننده كتابهاى يبشين و حاكم 
بر آن هاست. يس ميان آنان بر وفق آنجه خدا نازل كرده؛ حكم كن و از هواهايشان [با دور شدن ]از حقى كه به سوى تو 
آمدهء بيروى مكن. براى هر يكك از شما [امّتها] شريعت و راه روشنى قرار داده ايم و اكر خدا مى خواست شما را يكك امت 
قرار مى داد» ولى [خواست] تا شما را در آنجه به شما داده است بيازمايد. يس در كارهاى نيكك بر يكديكر سبقت كيريد. 
بازكشت 


همه شما به سوى خداست. آن كاه درباره آنجه در آن اختلاف مى كرديد آكاهتان خواهد كرد. و ميان آنان به موجب آنجه 


خدا نازل كرده؛ داورى كن واز هواهايشان ييروى مكن و 
از آنان بر حذر باشء مبادا تو را در بخشى از آنجه خدا بر تو نازل كرده به فتنه در اندازند. 
يس اكر يشت كردندء بدان كه خدا مى خواهد آنان را فقط به [سزاى] ياره اى از كناهانشان برساند و در حقيقتء بسيارى از 


كم نافرمانندك). 


“ا -اهداف ومسؤوليتها 


اشاره 
سومين خصوصيت حكومت اسلامى» اهدافى است كه حكومت بايد براى تحقق 
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اموون/17 
'- مائده/8 - 9ع. 


يافتن آن ها بكوشد و نيز وظايف و مسؤوليتهايى است كه بايد آن ها را اجرا كند و به كار 
زئد: اين اهداف و مسؤوليتها تمابانكر نقاط هدايت و توجيه حكومت وانشانه هاى رويكرد آن اسث. 


ما در جستارهاى بيش كفته» به اين اهداف و مسؤوليتها اشاره كرديم» ليكن به صورتى يراكنده و در اين جا مى كوشيم آن ها 
را در جند نكته خلاصه كنيم و به طور كوتاه بيان 
نماييم. 


از آيات قرآنى به دست مى آيد كه مسؤوليتهاى فرمانرواى الهى همان مسؤوليتهايى است كه يبامبران و فرستاد كان الهى بر 


دوش داشتند و قرآن كريم به آنها اشاره كرده است. خداوند مى فرمايد: 


اربَنَا وَ اث فيهسغ رَسُولا نهم يَلوا عَلَتِم اباتك وَ يُعَنْمَهُمْ الكتَات و الجكمم: و يُرَكيومغ إنك أ نْتَ الْعَزيرٌُ الحكيم:(1)؛ 
«يرورد كاراء در ميان آنان فرستاده اى از خودشان برانكزع نا آباث تووا بر آنان بخواند و كتاب و حكمت به آنان بياموزد و 
ياكيزه شان كند,. زيرا كه تو خود شكست نايذير حكيمى). 


«هُوَ اذى بَعَثّ فى الأمَتِينَ رَسُولا مِنّْهُمْ بَثْلوا عَلَِهمْ اراته وَ يُرَكيهه وَ يُعَلْمَهُمْ الْكتَابٍ وَ الْحكمَة وَإِنْ ك انوا مِنْ قبل لَفى م لال 
مُبين)(4)7؛ «اوست أن أكين كه در ميان بى سوادان 


فرسهاده اى ال خودشان يراتكيكة» ثا آباث اوواير آثان بخكزائد ورياكشان كردائد و كتاب و حكيث بدشاث اموز و [آنان] 


قطعا بيش از آن در كمراهى آشكارى بودند). 
١‏ - رساندن بيام الهى 
حكومت اسلامى مسؤوليتهاى زير را برعهده دارد: 


فرا خوانى به سوى خداء زمينه سازى [يذيرش يبيام الهى] براى بندكان خداء رساندن جزئيات باور الهى و رهنمونى ربّانى [به 
انسان ها اقامه حجت بر مردم» برداشتن موانع روانى يذيرش دين از طريق حكمت و اندرز نيكو ويا به كار كرفتن نيرو براى 
درهم شكستن و از ميان برداشتن موانعى كه ستمكران و مستكبران آن ها را ايجاد مى كنندء يا نافرمانان و منكران مى سازند. 


ص :57/8 


.١78/ بقره‎ -١ 


مجموعه بزركى از آيات قرآنى به اين موضوع اشاره مى كند واين مجموعه افزون بر آيه سوره جمعه و امثال آن است كه به 


سوى خدا فرا مى خواند و ما يبشتر آن را بيان كرديم. خداوند فرموده است: 


دع إلى سَبيل رَبك باص لَحكمَه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَِنَهِ وَجَادِلْهُمْ باص لتى هِى أَحْسَنٌ إنَّ رَبك هُوَ أَعْلّمُ بِمَنْ ضَل عَنْ سَبِيلهِ وَ هُوَ 
عل باص لويد الكهاوا حكية و الود كو دراه برووه كارك وغنيرت كن ويا ناث بة [اشتيود اى ]اكه نيكوق است 
مجادله نماى. در حقيقتء يرورد كار تو به [حال] كسى كه از راه او منحرف شده داناتر و او به حال راه يافتكان [نيز] داناتر 
است). 

الذي علغون ِسَالاتِ الله وَيَحْشَوْنَهُ وَ لآ يَحْشَّوْنَ آَحَدًا إلا اللهوَ كفى باص لله عسغا ركه فيان كما كه يضاف دارا 


همجنين» مجموعه آيات امر به معروف و نهى از منكر» آيات برداشتن قيد و بندها [- الاغلال والاصر] و ديكر آياتى كه يبشتر 


يان قن 


- يرورش وياكسازى 


همان كونه كه حكومت اسلامى مسؤوليت يرورش و ياكسازى مردمء آماده كردن عوامل اث ركذار و زمينه سازى براى اين 
يرورش و نككهدارى آنان از عوامل زيانبخش و فاسد كننده جانها و روانهايشان را بر دوش دارد» در برابر نككهدارى آنان از 


بيماريهاى 
بزركك روانى و تسليم شدن به اين بيماريها نيز مسؤول است. 


اسلام براى اين فرايند روحى و روانى» شيوه يايدارى را آماده كرده واين شيوه را از طريق شعاير اسلامى نظير نمازء زكات» 


حج و روزه يا از طريق مبارزه با نفس به كار برده 


است. ليكن افزون بر آن» بر حكومت اسلامى لازم است كه شيوه هاى متحركك و يويايى را وضع كند كه با شرايط جديد يا 


عوامل متقى توييدا ييولك واشنه باشدذ: 


ص :5794 


.١70/لحن‎ -١ 


؟- احزاب/ف"8. 


آيه سوره جمعه و آيات همانند آن براين هدف و وظيفه حكومت دلالت دارد. همجنين» قرآن كريم اين هدف و وظيفه راء 


هدف برخى عبارتهاى مهم قرار داده است نظير نماز كه انسان رااز كارهاى زشت و نايسند باز مى دارد: 
«أثل مَا أوجى إِلَيِك مِنّ الْكتَابٍ وَ أَقِم الصّلوة إنَّ الصّلوة تَنْهى عَن الْمَحْسَاءِ وَ الْمْكر 


وَ لَذِكرٌ الله_أكبرُ وَ الله ميَعْلَمُ مَا تَضْ تَعُونَ(1)؛ آنجه از كتاب به سوى تو وحى شده است بخوان و نماز را بريا بدار كه نماز از 


كار زشت و نايسند باز مى دارد و قطعا ياد خدا بالاتر است و خدا مى داند جه مى كنيد). 
همانند زكات: 


اَذ مِنْ أَمْوَالِهِم صَدَقهُ تُطَهَرْهُمْ وَ ترَكيهم بِهَا وَ صَلّ عَلَتِهِمْ إنَّ ص للوتكك سكن لَهُمْ وَ اللّسَميعٌ عَلِيمٌ؛(4)1 «از اموال آنان صدقه 
بككير تا به وسيله آن ياكك و ياكيزه شان سازى و 


برا كان دعا عع زر دعاق قريراى آثاة ارامقى اسكهو عدا قراف داناسة: 

همانند مقتداى شايسته و اخلاق نيكو: 

لعا ريد اللسقديتة كم الجسَ آهل الْببتِ وَ يُطْهَرَكُمْ تَطهيرًا) 412 «...خدا فقط 

مى خواهد آلودكى را از شما خاندان [بيامبر] بزدايد و شما را ياكك و ياكيزه كرداند». و موارد ديكر از اين قبيل. 


"' - آموزش مردم 


مردم آموزش دهد. افزون بر آنء بايد غلومى را كه در آماده سازى نيرو» يبشرفت جامعه انسانى و نكهدارى اين جامعه از زيان 


و تبهكارى و ويرانى مادّى و معنوى سهم دارد نيز آموزش دهد. 
ص: كرون 
-١‏ عنكبوت/88. 


؟- توبه/7١٠1.‏ 


كاف كارن 


- بر يايى عدل و دادكرى 


اشاره 


نيز فرمانرواى الهى مسؤوليت دارد كه حق و عدل و دادكرى را در ميان مردم بريا كند واين كار از طريق تطبيق احكام شرعيه 


اى انجام دهد كه خداوند اين احكام را براى بريايى 


حق و عدالت در ميان مردم وضع كرده است. جرا كه در كذشته بيان كرديم كه اصل «حق و عدالت» اساس حكومت شرعى را 
تشكيل مى دهد. حكومت اسلامى در آخرين دين» مسؤوليت اجراى اين اصل را بر دوش دارد» جه. حكومت يكك نهاد الهى 
است كه از آن خواسته شده» وسيله و ضامن اجراى شريعت باشد و به شريعت و عمل به قوانين آن ياى بندى نشان دهد» جه 
قوانين ثابت و جه قوانين متغير كه وابسته به ضوابط و شرايطى خاص است. نيز حكومت بايد به اهداف دين و اصول و 


ارزشهاى آن ياى بند باشد. جرا 


كه اكر جنين نباشد» هوسها و خواسته ها توجيه كر مسير جامعه انسانى خواهد بود و يا اين مسيرء به خطاها و سر كردانيها دجار 


خواهن شد كه اين وضعيت: يه متمكرى وساد عشدى يا غير غعدى متجر من شود 


بيشتر بيان كرديم كه عدالت و ستم در روابط اجتماعى, رابطه انسان با طبيعت و جهان هستىء رابطه انسان با خدا و رابطه انسان 


با انسان زمينه فراوانى دارد. در تمامى اين 
رابطه هاء انسان در صورتى مى تواند به اين رابطه ها متعهد بماند كه حكومتء اسلامى و 
الهى باشد. خداوند فرموده است: 


يا دَاوْد نا جَعلنَاك حَليقَهَ فى الازض قَاص كم يَئْنَ النّاس باص لَحَقٍّ وَ لآ تتّبع الْهَوى فيض مك عَنْ سَبيل الله إن الّذينَ يَضْلونَ 
عَنْ سَبيل الله _لَهُمْ عََدَابٌ شَّدِيدٌ بِمَا نَسُوا يَوْمَ اْحسَاب)(1)؛ «اى داوود» ما تو را در زمين خليفه كردانيديم. يس ميان مردم به 


حق داورى كن و زنهاراز 
هوس ييروى مكن كه تو رااز راه خدا به در كند. در حقيقت» كسانى كه از راه خدا به در 
مى روندء به [سزاى] آن كه روز حساب رافراموش كرده اند» عذابى سخت خواهد داشت). 


إن ترا لِك الْكتَاب باص لُق لتخكم بَئِنَ النّاس يما ريك اللّه ...4100 «ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديمء تا ميان 


ناا تلا التّْرية فيهًا هُدّى وَتُورٌ يكم بها النيُونَ الّذينَ أَسلَمُوا للَذينَ هَادُوا 


ان 


-١‏ ص/325. 
"١‏ - نساء/68 .١٠١‏ 


والإكاقرة والأغناتي اد تخنطراية كناب الله :وكاتوا ليد )يلكة ساصوراك زا ددر أن رعسودى ووشنان نود كاذل 
كرديم. ييامبرانى كه تسليم [فرمان خدا] بودند» به موجب آن براى يهود داورى مى كردند و همجنين», الهيون و دانشمندان به 


سبب آنجه از كتاب خدا به آنان سير ده شده وبر آن كواه بودنك...). 
مصداقهاى اجراى شريعت 
اجراى احكام شرعى را افزون بر احكام شرعى ثابت» در ابعاد و مصداقهاى زير مى توان ديد: 


نخست: تشخيص حدود و نشانه هاى رفتار انسانى در زمينه بخش نايايدار زندكى مردم, به كونه اى كه با احكام كلى شرعى 
بابذار و قواعد كلى كه عداوقد آنها رابه سان 


جهارجوبى براى اين رفتار وضع كرده است, همخوانى داشته باشد. از اين جاء تشريع قوانين و تعيين فرمانها و آموزشها به طور 


كلى از وظايف مهم فرمانرواى اسلامى به شمار 
مى رود وو به همين دليل است كه فرمانبرى از ولى امر با فرمانبرى از خداى سبحان توأم شده است. 


ايَءَيّهَاالْذينَ امَنُوا طيعُوا الله - وَاَطيعُوا الوَسُولَ وَأَولِى الاثر مِنْكغ فَنْ تَنَارَعْتُمْ فى شَىْ ءٍ فَرُدُوهُ إلَى الله _وَالوَسُولٍ إنْ كنك تُؤْمِنُونَ 
باص لله_وَالَيوْم الآخر ذلكف خية وَاخْسن كأويلة [ كران كساتى كه ابباث ارده ابد مهدا را اظاعت كتية و سامير أولاق اهز 
خود را [نيز] اطاعت كنيد. يس هركاه در امرى اختلاف نظر يافتيدء اككر به خدا و روز بازيسين ايمان داريد. آن را به [كتاب] 


خدا و [سنت] ييامبر او عرضه بداريد. اين بهتر و نيكك فرجام تر است). 


به دليل اين كه ييامبر و همجنين ولى امر يس از اوء همجون حاكم و فرمانروا مى باشدء مسؤوليت وضع قوانين مربوط به رفتار 


انسان در زمينه هاى بخش يويا و نايايدار زندكى او 


رابر دوش دارد و در اين صورت,. در اين بخش نايايدار» اطاعت از ييامبر و ولى امر واجب استء. همان كونه كه در بخش 


ص :577 


-١‏ مائده/؟؟. 


9"- نساء/69. 


مى باشد. 


- تشخيص موضوعات احكام شرعى اوليه؛ يا ثانويه اى كه شريعت آن ها را به عنوان راه حل شرعى براى حالتهاى استثنايى 
وضع كرده است نظير حالتهاى: ناكزير شدن به خوردن مردارء يا زيان همكانى و يا به خرج افتادن همكانى نيز تشخيص وجود 


توانايى بر ييكار كه اين توانايى از شرايط وجوب بيكار است و مواردى ازاين قبيل كه 
حاكم مسؤوليت دارد» اين حالتهاء يا تحقق يافتن اين شرايط و موضوعات را مشخص كند. 


" - موارد تزاحم اهم و مهمّ؛ هنكامى كه واجبات با يكديكر تزاحم بيدا مى كنند و شخص توان انجام همه آن ها را ندارد. يا 
محرمات با يكديكر تزاحم بيدا مى كنند و شخص قادر نيست كه همه آن ها را ترك كند. در اين صورت. فرمانروا [- حاكم 
اسلامى] مسؤوليت دارد كه اهمّ اين واجبات و مُحرّمات را مشخص كند و آن رادر عرصه اجرا بر مهم مقدّم بدارد. بدون 
وجود اين مرجع سياسى و مسؤول اجراء جامعه بر اثر فراوانى خواسته ها و اختلاف ديد كاهها به هرج و مرج و نابسامانى دجار 
خواهد شد. ازاين روء مسؤوليت در يبيش كرفتن موضع قاطع به فرمائروا در حكومت الهى سيرده مى شود. خداوند در اين باره 


فرموده است: 


«..قِنْ تَتَارَعْثُمْ فى شي ء قَرُدُوٌ الى الله _وَالوسُول...)(4)1 ...يس هركاه در امرى اختلاف نظر يافتيده آن رابه لخدا و ببامبر او 


اين ويزكيهاء وظايف و مسؤوليتها در حكومت نيز بر خصوصياتى تأكيد مى كند كه بايد در شخص حاكم وجود داشته باشد و 
ما بيشتر آن ها را بيان كرديم. زيرا از ديدكاه اسلامى» حكومت به طور كلى در شخص حاكم متمركز است و به همين دليل» 
بى مى بريم كه حاكم و فرمانرواى اسلامى بايد از لحاظ دانش» آكاهى و خصوصيات روحى و روانى و اخلاقى از همه مردم 
برتر باشد و در بالاترين درجه عدالت يا عصمت و نيز در 


عالى ترين سطح تجربه و مهارت قرار داشته باشد و بايد از ابراز رايزنى و رسيدن به حقيقت برخوردار باشد. 


ص :577 


-١‏ نساء/69. مراد از «نزاع» دراين أيه نزاع افراد بر سر حقوق شخصى آنان نيست بلكه نزاع درباره جامعه واداره شؤون 


اجتماعى آن واختلاف نظر در مورد اين اداره اسيتاء 


فصل سوم: شيوه تحقق بخشيدن وحدت جامعه 
اشاره 


قرآن كريم به تعيين يايه هايى كه وحدت در اسلام بر آن ها استوار است و ايجاد بنياد مادر كه به اين وظيفه مى يردازد» بسنده 
نكرده است بلكه در كنار آن» شيوه ها و ابزارى را وضع كرده كه براى تحقق بخشيدن اين وحدت مى توان آن ها را دنبال 


كر 


در اين زمينه بايد به ياره اى از يايه ها و اركانى اشاره كنيم كه در فصل اول درباره آن ها سخن كفتيم. اين يايه ها در بُعدى 
ذيكره ابزارى زاتشكيل من وهند كه أن هائيز وعدت اسلافى را تحقق مى بحشدد: ليككداين ابزارهاء ابزار هاف بيقن كبرق 
است كه در جلوكيرى از رخ نمودن اختلاف و دركيرى مى تواند نقش داشته باشد. به عنوان نمونه؛ باور به يكانكى خداء تنها 


يرستش اوء دانش» آرمان» آيين» امت يكيارجه و رهبرى يكانه» همككّى ابزارهايى هستند براى تحقق بخشيدن وحدت اجتماعى. 


امَا شيوه و ابزارى كه در اين فصل مى خواهيم بدان اشاره كنيمء ابزار» قواعد» مقررات و شيوه هاى كاربردى است كه اسلام 


وضع كرده است. 
بيشتر دانستيم كه مردم [در آغاز] يكك امّت بودند. سبس بر اثر جيركَى هوس و 
ناسازى مصالح و منافع و خواسته هاى فردىء ميان آنان اختلاف يبدا شد. آن كاه مرحله 


و 


ديكرى آمد كه اجتهادها و ديد كاههاى نادرست در تفسير دين موجب بيدايش ناساز كارى در ميان مردم شد. 


در تمامى اين مراحلء؛ عامل اصلى به هم ريختن يكانكى مردم و كاشتن بذر اختلاف در ميان آنان» هوس و سركشى بوده 


است. 


اسلام براى تحقق يافتن يكانكى در ميان فرزندان جامعه اسلامى» شيوه مكتبى و تكامل يافته اى را وضع كرده است كه بر 


مجموعه اى از يايه ها و روشها در حلّ اين حالتها 

تكيه دارد. 

بايه هاى تحقق بخشيدن وحدت 

يايه هاى وحدت إجامعه اسلامى] را مى توان به امور زير خلاصه كرد: 


١‏ - مخاطب قرار دادن فطرت و احساسات انسانى كه در انسان وجود دارد. به اين دليل كه فطرت عامل بنيادينى است كه 
حركت و فعاليتهاى انسان را در همه حالتها يكيارجه مى سازد و در بحث مرحله وحدت فطرى از اين موضوع آكاه شديم. از 
اين روء قرآن كريم و يبامبر اعظم صلى الله عليه و آله در سخنانى كه در اين زمينه به كار برده» موضوع فطرت را به صورتى 


َه 5 
كسترده مورد توجه قرار داده است. 


؟ - مخاطب قرار دادن خرد انسانى. به اين دليل كه خردء نيروى ذاتى است كه خداوند آن را در نهاد انسان به وديعت نهاده تا 


بر هوس سلطه يابد و حق را از باطل و نيز 
مصالح حقيقى و هميشكى انسان را از مصالح لحظه اى و فنايذير او جدا سازد. 


“" - تلاش براى شناخت واقع و حق و نيز برملا ساختن حقيقت در هنككامى كه اشتباه» ابهام و اختلاف درباره آن بيش آيد. جرا 


كه واقع و حق يكك جيز است و تعدّد ندارد. 
؟- خوش كمانى نسبت به ديكران در روابط اجتماعى. 


- بسيج كردن و برانكيختن احساس مسؤوليت مشترك در زندكى اجتماعى و روح رعايت منافع و زيانهاى كروهى در برابر 
تمايل انسان به احساسات خودخواهى» كوشه نشينى» تكك روى و بى باكى. 


6 - نيكى به ديكران و فداكردن امور كوجكك و شخصى را براى مصلحت يكيارجكى 
و نيرومندى جامعه؛ به دست آوردن سود بزركك در ايجاد روابط نيرومند اجتماعى و 
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كشودن در بازكشت به راه حق و صلاح و همدستى. 


- به كار كرفتن نيرو در هنكام نياز واين در مواردى است كه حالتهايى همجون انكار حق» سرييجى از حق» يافشارى بر 


روشن اسث كه ابن اصول:و بايه ها از حقايق و عواملى سرجشمة هن كيرد كابر وحدث و الختلاق اثر مى كذاره ونيزاز 
اصول و ارزشهاى اخلاقى به شمار مى رود كه خداوند خواسته استء انسان از طريق آن به كمال برسد و اهداف او را در اين 


زند كى تحقق بخشد. 

ابزار تحقق يافتن وحدت 

اشاره 

ابزارهاى وحدت اجتماعى كه مى توان به برخى از آن ها به تفصيل اشاره كرد(1) از اين قرار است: 
نخست: دعوت با حكمت و اندرز نيكو 


شيوه دعوت به سوى خدا و راه اوبا حكمت و اندرز نيكوء ييشاييش ابزارهايى قرار دارد كه شيوه اسلامى در تحقق بخشيدن 
وحدت. آن رابه كار كرفته است. جرا كه اين ابزار بر يايه مخاطب قرار دادن فطرت انسانى و احساسات ياكك انسان؛ جيره 
شدن خرد و منطق و اخلاق بر هوس و مسلط شدن مصلحت حقيقى و هميشكى و همكانى - كه در مصالح جامعه و انسان در 


زند كى آينده و اخروى او تجسم مى يابد - بر مصلحت آنى و فردى. خداوند مى فرمايد: 


دع إلى سَبيل رَبك باص لحكمه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَِنَهِ وَ جَادِلْهُمْ باص لتى هِى أَحْسَنٌ إنَّ ربك هُوَ أعلَمُ بِمَنْ ضَل عَنْ سَبِيلهِ وَ هُوَ 
غلم باص الويف رقكل وبااشكية واندوز يكوية را بروؤه كاوت وغوت كقويا اناف يةإشييه اى] كه يكورة ابت 


مجادله نماى. در حقيقت» يرورد كار تو به [حال] كسى كه از راه او منحرف شده. داناتر و او به [حال آراه يافتكان 
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-١‏ براى بيان اين ابزارهاء آنجه را كه در كتاب خود به نام «الوحده الاسلاميه...» ياد كرده ايم» خلاصه نموده ايم. 


؟- نحل .١70/‏ 


إنيز] داناتر است). 
«وَ قل لعبادى يَقُولُوا التى م أَحْسَنٌ إن الشِّطانَ يَْرَعْ بَتنَهُْ إن الشّطانَ كان لِلانْسَانٍ 


عَذّوًا مُبينًاا(١)؛‏ «و به بندكانم بككو: آنجه را كه بهتر است بككويند كه شيطان ميانشان را به هم مى زند» زيرا شيطان همواره براى 


انسان دشمنى آشكار است). 


دو لا نس تَوى الْحَسَمَهُ وَ لآ السَيئهُ ادق باص لتى هى أَحَسَنٌ فَاذًا الذي يتك وَيَينَهُ عدَادة كانه وَلِنٌّ حَميجٌ)(1)؛ «و نيكى با بدى 
يكسان نيست. [بدى را] به آنجه خود بهتر است دفع كن. آن كاه كسى كه ميان تو و ميان او دشمنى استء كُويى دوستى 
يكدل مى كرددا. 


دعوت جنانجه با حكمت و اندرز نيكو نباشد يا با شدّت و خشونت باشدء مردم خشمكين و روى كردان مى شوندء يا كناه را 
مايه عزّت مى دانند و به تعب خودخواهى كرفتار مى كردند و لذا به حق كوش فرا نمى دهند و راستى را نمى شناسند و از 
بيرامون دعوت كننده به حق يراكنده مى شوند. جنان كه قرآن كريم وقتى با رسول خدا صلى الله عليه و آله سخن مى كويد. 


به اين موضوع اشاره مى كند: 


«قبما رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ كنْتَ فَطَا غَليِظ الْقَلْب لاص نُْمَصُوا مِنْ حؤلكك...00)؛ «يس به [بركت] رحمت الهىء با آنان 


٠. 5‏ 5 ح 55 ٠. 4. 20 ٠.‏ وض 4 5 ٠.‏ 
نرمخو [و ير مهر] شدى و اكّر تندخو و سختدل بودى قطعا از ييرامون تو يراكنده مى شدند...». 


قرآن كريم در بيان جزئيات اين حكمت و اندرز نيكو» نشانه هاى فراوانى را بر رسيده كه به كاوش كسترده اى نياز دارد. 


خويشاوندى» رعايت 
سطح مخاطبان» داد و بيداد نكردن» رساندن به كوشها و سرزنش منكران حق. 


اكر سيره يبامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام او را در جوامع آنان جستجو كنيم» در رفتار آنان جز دعوت 
باحكمت,. اندرز نيكو, نرمخويىء مدارا و اخلاق والا نمى بينيم0) و رفتارشان 
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01/ اسراء‎ -١ 

؟- فصلت /6". 

9 آل عمران/1094. 

؟- از نمونه هاى زيباى رفتار اهل بيت عليهم السلام روايتى است كه شيخ مفيد درباره حادثه اى نقل كرده كه براى امام كاظم 


عليه السلام رخ داد: مردى از فرزندان عمر بن خطاب در مدينه. امام موسى كاظم عليه السلام را آزار مى داد و هركاه وى را 


مى ديد ناسزايش مى كفت و به على عليه السلام دشنام مى داد. يس برخى از اطرافيان آن امام» روزى به او كفتند: بكذار اين 
كناهكار را بكشيم. امام عليه السلام آنان را به سختى از اين كار منع كرد و به ايشان اجازه نداد و يرسيد: ياد كار خطاب 
كجاست؟ به او كفتند: وى در يكى از نواحى مدينه كشاورزى مى كند. آن حضرت سوار شده به آن محل رفت و وى را در 
كشترارش ديد. يس با الاغ خود به كشتزار او در آمد. عُمرى فرياد زد: كشت ما را لكدمال مكن.آن امام عليه السلام با الاغ 
خويش از روى كشت حركت مى كرد تا به آن مرد رسيد واز مركب بياده شد و در كنار او نشست و با جهره كشاده و لبخند 
به وى فرمود: براى اين كشت خود جقدر هزينه كردى؟ عمرى كفت: صد دينار. امام فرمود: جه مقدار اميدوارى از اين كشت 
به دست آورى؟ كفت: من غيب نمى دانم. فرمود: منظورم اين بود كةاجه مقذان متحضول املوارق دستكيرت شود؟ كفت 
:اميدوارم دويست دينار عايد و نصيبم كردد. يس ابوالحسن عليه السلامكيسه اى را بيرون آورد كه سيصد دينار داشت و به او 
مرحمت كرد و فرمود: اين كيسه حاصلى است كه بايد از اين زراعت به دست آورى و خداوند هم آنجه رااز كشت خود 
اميدوارى عنايت خواهد كرد. عمرى شرمنده شد وز جا برخاست و سر آن حضرت را بوسيد و ازاو خواست كه از كرده زرشت 
وى دركذرد. يس امام ابوالحسن عليه السلام لبخندى زد و تشريف برد. راوى كويد: جون عمرى حضرت ابوالحسن عليه 
السلام را در مسجد ديد كفت: «خدا مى داند كه رسالتش را در جه جايى قرار دهد». كويد: ياران آن حضرت به سوى عمرى 
شتافتند و كفتند: جه شده كه ازاو ستايش مى كنى؟ با آن كه به او ناسزا مى كفتى؟ عمرى كفت: آنجه را شنيديد كفتم» 
همين بود و براى آن حضرت دعا مى كرد. يس ياران حضرت براى 1 كاه شدن از حقيقت. با وى به جدال يرداختند. جون 
ابوالحسن عليه السلامبه منزل خويش بازكشتء به آن ها كه آهنكك قتل عمرى را كرده بودند» فرمود: آيا آنجه را شما مى 
خواستيدء انجام دهيد بهتر بود يا آنجه را كه من نسبت به او انجام دادم بهتر است؟ زيرا من كار او را به اندازه اى كه دانستيد 
اصلاح كردم و شر او را هم از خود دور ساختم. (ارشاد» ج27 ص 177؛ اعلام الورى» ج ”» ص *52؛ بحار الانوار» ج58 ص 2٠١7‏ 


ح/0. 


ذن اين يارو مى توائد الكو ياشدك. 
دوم: سازش و كوششهاى يسنديده 
شيوه سازش و كوششهاى يسنديده اى كه ممكن است خردمندان» حكيمان و 


اخلاصمندان در راه تحقق يافتن همدلى و هماهنكى ميان طرفهاى اختلاف انجام دهند, از ابزارهاى ارزنده اى است كه اسلام 
براى حل اختلاف و ايجاد وحدت بر آن تأكيد كرده است. جه. اين كوششها مى خواهد بر خرد تكيه كند» احساسات خشم و 
هوس را فرو نشاند و براى كنترل ايناحساسات از فشارهاى ادبى» اخلاقى و روانى بهره كيرد و حقيقت و مصلحت طرفين نزاع 
را بشناسد. 


قرآن كريم در جندين مورد براين شيوه تأكيد كرده و به عملى ساختن آن در سطوح 
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مختلف فرا خوانده است: 
الف - در سطح اختلافات فردى و خانوادكى. خداوند مى فرمايد: 


«وَإنْ خِفْتُمْ شَقَاقَ يتنهم ا فاص بعَنُوا حكم.ا مِنْ أَهْلِهِ وَحكمّا مِنْ أَهْلِعًا إنْ يُريِدًا إض للاحا يُوَفْقٍ الله ميَتَهُمَا إنَّ اللّهء كان عَليمًا 
حََبِيرَا)(١)؛‏ «و اكر از جدايى ميان آن دو بيم داريد» يس داورى از خانواده آن [شوهر] و داورى از خانواده آن إ[زن] تعيين 


كنيد. اكر سر سا زكارى دارند» خدا ميان آن دو سا زكارى خواهد داد». آرى خدا داناى آ كاه است). 


دهد. خداوند فرمود : 


«وَ إِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ اقْتتَلُوا قَآَصْلِحُوا بَيِنَهُمَا... * إِنَّمَا الْمُؤْمِئُونَ إخوَة فَأَضْلِحُوا بَئِنَ أَحَوَيْكم وَ انَّقَوا الله لعَلكم تُوَحَمُونَ(0)؛ 
«واكر دو طايفه از مؤمنان با هم بجنكند, ميان آن دو را اصلاح دهيد. در حقيقت, مؤمنان با هم برادرند. يس ميان برادرانتان 
را سازش دهيد واز خدا يروا بداريد» اميد كه مورد رحمت قرار كيريد). 

ج - يا در سطح اختلافات و دركيرى ميان كروه مؤمن و دشمنان او. 

جنان كه خداوند فرموده است: 

«وَإِنْ جَنحُوا لِلسّلم فاص جرخ لها وَتَوَكل عَلى الله انه هُوَ السَّميعٌ الْعَلِيمُ)()؛ «و اكر به صلح كرابيدند» تو [نيز] بدان كراى و بر 
خدا توكل نما كه او شنواى داناست». 


سوم: نقش يقين در حل رويدادها 


در كذشته دانستيم كه يكى از عوامل د ركيرى و جدايى» اظهار نظرهاى دروغين و تكيه كردن بر شبهات و كمانهاى بد است. 
١‏ - در شناخت حقايق بايد بر 1 كاهى و كواه تكيه كرد و نبايد بر كمانه زنيها و احتمالات و شبهه ها اعتماد نمود. جرا كه 


قرآن كريم قاعده اى بنيان نهاده است كه مى كويد: «كمان به درد اثبات حق نمى خورد). خداوند فرموده است: 


م 


-١‏ نساء/0"”. 
7- حجرات/1 اول 
“ انفال/١5.‏ 


فنا الدية امتوا]ن فياه تك قَايِق كنا وتوا نْ تُصِيبوا قَْمًا بجَهَالَهِ فنَضْ يوا عَلى مَا فَعَلَتُمْ نَادِمِينَ(1)؛ «اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد اكر فاسقى برايتان خبرى آورد» نيكك وارسى كنيد. مبادا به نادانى كروهى را آسيب برسانيد و | بعد ]از آنجه كرده 


ابد عنما شرييةه: 
(يَاءَيهَا الْذَين امَنُوا اكوا كنيدأ م ِنَ الطَنْ إنَّ ب بَعْضّ لطن | رو سار بق 


ترك يفا او اع نْ يَأكلَ لحم آخيه مَينا َكرة 48 مَكقوة وَالمّوا الله إن الله تَوَّاتُ رَحِيم)(1)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده 
ايد از بسيارى از كمانها بيرهيزيد كه ياره اى از كمانها كناه است و جاسوسى مكنيد و بعضى از شما غيبت بعضى نكند؛ آيا 


كسى أذ شما دوست دارد كه كوشت براةوموةهاش وا بخورة؟ آذ آن كرافت دارية: بسن از عدا بترسيد كه غندا قرية يدير 


مهربان است): 
«...نّ 0 ل عق من الكل 5506 «...كُمان به هيج وجه [آدمى را]از حقيقت بى نياز نمى كرداند...) 


4ك لقت :كا لعش 1 لسك به عِلْمْ إنَّ الع و الْبِص رَ وَ الْقوَادَ كَل أولئك كان عَنْهُ مثلولً:(6)؛ «و جيزى را كه بدان علم ندارى 
دنبال مكنء زيرا كوش و جشم و قلبء همه مورد يرسش 


واقع خواهند شد). 


1 هل الذّكر إن كتمع لآ تَعلَمُونَ * باص لكات و الرن. نالهك تددن اكر شى : ذانيك اق ب وهتد كان كتابهائ اسماتى 
جويا شويد. إزيرا آنان را] با دلايل آشكار و نوشته ها [فرستاديم ]...) 


وَ مِنْهُ أميُونَ لآ يَعْلمُونَ الْكتّات إلا مَانِيَ وَإِنْ هُمْ إلا بكو 806 وو تعض ]ان آثان بن سواداق عيفتن كه كنات [تكدا] راضيد 
خيالات خامى نمى دانند و فقط كمان مى برند). 


؟ - در نهاد قضايى واز ميان برداشتن كن ختصومتها و دركبريهاء دلايل اثبات يايند متكى بر عضن باشتك واد ين دلايل عبارتند از: 
شهادت يا دلا-يلى كه منجر به يقين شود و يا س وكندهاى سخت در صورتى كه راهى به سوى آكاهى و يقين وجود نداشته 


000 
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.5/ حجرات‎ -١ 
.١7/تارجح ؟-‎ 
.58/ يونس‎ - 
2 ع إسواء‎ 


دي دعم 


-_- بقره /0/1/. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است: «همانا در ميان شما از طريق كواهيها و سوكندها قضاوت مى كنم».(١)‏ 


* - مستندسازى توسط نوشتار و كواهى در ياره اى از ماجراهاى مهم نظير ماجراهايى كه سبب اختلاف و در كيرى مى شود 
همانند ماجراها و مسائل مالى» وصيتهاء يا طلاق .لذا قرآن كريم دستور داده كه اين ماجراها بايد ثبت كردد و كواه بر آن 
كرفته شود تا ازاين كونه دركيريها و اختلافات جلو كيرى و درحل آن ها بر آ كاهى و يقين تكيه شود. 
ابه إن سووه بثره در حمين إؤعينه امنده ست كور لوشدى دواو كواه كرقى ين آن تاكبد من كد كتايد دلبل ايق 
فرمان در جند جاى قرآن افده اسثت: 

لآ تسمُوا أن تَكتيوة صَغيرًا َو كبيرًا إلى أَجَلِهِ ذلِكع أقْسَط عِنْدَ الله وَأفُوَمُ ِلشَّهَادَه 
اق الا ارا 70100 داز تشع ذية خوى عه كو جكق و جه رزر كقه ملول مشويك: 
اين روش در نزد خدا عادلانه تر است و شهادت را استوار دارنده تر و شكك و ترديد را زايل كننده تر...). 
«وَابتَلُوا الْيتَامى حَتنّى إذَا بَلَعُوا التكاح فَانْ انعنم مِنْهُْ رُشْدّا فاص ذَمَعُوا َنِم أمْوَالَهُمْ 


وَل تَاكلُوهًا إشرَاقًا وَبدَارًا آَنْ يَكبرُوا وَمَنْ كان ء غَييًا فَلمِسْتَعْفوا وَمَنْ كانَ فَقيرًا فَليكلٌ باص لُمَغْرُوفٍ 


َاذَا دَفعْتمْ البه: أَمْوَالَهُمْ َأشْهدُوا عل عَليِهِمْ وكقى راض الله عسيها:(8 زو ضماة را ببازمابيك تاوق به [سن] (تاشويى برستل بس 
اككر در ايشان رشد [فكرى] يافتيد» اموالشان را به آنان رد كنيد و آن را [از بيم آن كه مبادا] بزركك شوندء به اسراف و شتاب 
مخوريد و آن كسى كه توانكر است بايد [از كرفتن اجرت سريرستى] خوددارى ورزد وهر كس تهى دست است بايد مطابق 
عرق [از آن] بخورد. بشن هر كاه اموالشاق رابه آنهارة كرديدة برايشان كواه كيريد خداوثد تسابرسى را كاف اسك 


«هَاذًا بَلَغْنَ أَجَلهُنَ كافيكرقن, ِمَغْرُوفٍ أَوْ فَارقوهٌنّ بِمَغْرُوفٍ وَ أشْهدُوا ذوَئ عَذْلٍ مِنْكم و 
ص :١ع‏ 


- از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «همانا در ميان شما از طريق كواهيها 
او بريده باشمء ياره اى از اتش را براى او بريده ام». الكافى» ج ص 5117١‏ ح١.‏ 
العر 1 


9 نساء /5. 


أقيمُوا الشَّهَادَهَ لله ...(1)؛ يس جون عده آنان به سررسيد [يا] به شايستكى نكاهشان 
دازيله يا به شاستكى از آنان دا شويد و دو تق [مرد] عادل:زا از ميان خود كواه كيريد و كواهئ زايرائ دا به يا داريد..) 


يا الدية امنوا شَهَادَةُ بتكم إذّا خض رد الْمَوْتٌ حينَ الْوَصَيِهِ انان ذوَا مدل منككم أو اخرَانٍ مِنْ غير كد01 «اى 
3 آورده ايد هنكامى كه يكى از شما را [نشانه هاى ]مركك رسيدء بايد از ميان خود دو عادل را در موقع 


وصيت,ء به شهادت ميان خود فرا خوانيد. يا دو تن از غير [همكيشان] خود را...) 
«ذلك أذنى أنْ يَأنُوا باص لشّهَادَهِ عَلى وَجَهِهًا أ يَحَافُوا أَنْ تُرَدَ آَبْمَانٌ بَعدَ أَبْمَانِهمْ وَانّقُوا الله 


و أشي شفكر ا والله لآ يَهْدِى الْقَْمَ الْمَاسِقِينَ 40 «اين [روش] براى اد ين كه شهادت رابه صورت درست ادا كنئندء» يا بترسند كه بعد 
اس وكتن كتوودتشان: سو كتدهابن إبه به وارثان ميت ] بركردانده شود [به صواب] ] نزديكتر است واز خدا يروا داريد و [اين يندها 


را |بشنويد و 
خدا كروه فاسقان را هدايت نمى كند). 


* - هشدار دادن و زشث شمردن شايعاتى كه جامعه را با اختلاف و يراكندكى و ناتوانى تهديد مى كند و بر يايه بد كمانيها و 


خبرهاى ناموثق استوار استء به كونه اى كه 


قرآن كريمء اين شايعات رااز لحاظ كناه در سطح دروغ بستن و تهمت زدن قرار داده و مجازاتى باز دارنده از قبيل حدود و 
تعزيرات براى آن وضع كرده است.البته» تفاوت نمى كند كه اين شايعات» شخص معينى را هدف قرار دهد يا وضعيت 


يكى از نمونه هاى اين شايعات» حديث افكك است كه برخى از افراد در اين حديثء به همسر ييامبر صلى الله عليه و آله تهمت 


ردك. خداوند فرموده اسنة: 


(3 الج عاني فى لاقو رح ١‏ امار ارا لكر بر قورز لكر يكل امروب ا اع رون اذالم الاي ون 
كبر مِنْهُْ لَهُ عَذَابٌ عَظيمٌ * لَوْلآ إذْ سَ مِعْتّمُوةٌ ظَنّ الْمَؤْمِنُونَ وَ الْمَؤْمِنَاتٌ بألفية يغ > خيدا ف قالر اهدا لكت نم10 ودر سقفت 
كسانى كه آن بهتان [داستان افكك] را [در ميان] آوردند» دسته اى از شما بودند. آن [تهمت] را شرّى براى خود تصور مكنيد 


بلكه براى شما در آن مصلحتى [بوده] است. براى هر مردى از 
ص :5187 
-١‏ طلاق/73. 


؟- مائده/” .٠١‏ 


.١٠١/8/هدئام‎ -'" 


ا 01 


آنان [كه درا كان عست داشتعه] حمان كتاف اسك كه مرتكت شده اسكا و آذ كس ال انشان كه تمت حمده ان ان انرا 
به كردن كرفته است عذابى سخت خواهد داشت. جرا هنكامى كه آن بهتان را شنيديد» مردان و زنان مؤمن كمان نيكك به 


خود نبردند و نكفتنل: 
اين بهتانى آشكار است). 


وذ لفون بتي مو تَقُونُونَ بفْوَاِكمْ مرا ليس لَكُمْ به عِلمٌ وتَخب بوه ينا وَ هُوَ عِْدَ الله عَظيمْ غ2 ولا اذش د ْمُه فلَتمْ مما 
يَكونٌ لَنا ل ل 


َمُمِيِنُ الله ملّكمُ ويم ب إنَّ الْذينَ يُحِبُونَ أَنْ شيع الْمَاحِسَهُ فى الّذينَ امنّوا لَهُمْ عََدَابٌ آَلِيمٌ فى الدَّنيا و 
الكعوو و الله يَعْلَمُ وَأ 1 كم لآ تَعلَمَونَ»00)؛ وآن كاه كه آن [بهتان] زااز زبان يكديكر 


مى كرفتيد و با زبانهاى خود جيزى را كه بدان علم نداشتيد» مى كفتيد و مى ينداشتيد كه كار سهل و ساده است با اين كه آن 
توق خفدا يسن ير كه يود وإكرنه] خرا قن كد ناوا شتيد بد تكسن براى ما سزاوار نيست كه درا ين [موضوع] سخن كُوييم 
[خداوندا] تو منزّهىء اين بهتانى بزركك است. خدا اندرزتان مى دهد كه هيج كاه ديكر مثل آن را -اكر 


- تكرار نكنيد . وخدا براى شما آيات [خود] را بيان مى كند و خدا داناى سنجيده كار است . كسانى كه دوست دارند 


1 ا در ميان آنان كه ايمان آورده اند شيوع بيدا 
كندء برائ آثان در دثيا وآخرت عذابى ير درد خواهد بود و خدا مى داند و شما نمى دانيد). 


«إنَّ الْذِينَ يَدْمُونَ الْمَخْصََاتٍ الْعَافِلَاتٍ الْمُؤْمِنَاتِ لَعِنُوا فى الذَّنَْا وَ الآخره وَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ)(01)؛ «بى كمانء كسانى كه به زنان 


ياكدامن بى خبر [از همه جا] و با ايمان 
نسبت زنا مى دهندء در دنيا و آخرت لعنت شله اند و براى آنها عذابى سخت خواهد بود). 


نمونه اى ديكر [از شايعه يراكنيها] درباره اوضاع سياسى و اجتماعى همكانى است كه قرآن كريم در برابر افرادى كه شايعه 
يراكنى مى كنند» موضع سخت اتخاذ مى كند واين يس از زانى است كه در آغاز» آنان رااز لحاظ سرشت و خلقت مشخص 


ص :61 


اداتؤورة ا قق 


ا 


أ آه عكر التكافة 5 1104 2 د 5ل ره ودش د |أثميل ف ذ أعر كوا عأكى ره 15 لك ثيل * تى و راال 1 1 
١لئْنْ‏ لم ينْنَهِ المَنَافَقَونَ وَ الذينَ فى قلوبهم مَرَض و المَوْجِفونَ فى المَدينَهِ لنغرئنك بهم ثمّ لا يُجَاورُوتك فيهًا إلا قليلا 
ملقونيق أثق ما ثقفوا اخ دوا و قثلوا تفيل + شه الله فى الديق خُلَّوا وق قبل و آذ كدق لش كه الله تعد :33 كر متافقان و 
جز [مناقى ]اند كك ادو همسابكى تو نبايتده از وحمت نهدا دوو كرديده وهر كتجا يافته شوتل كرشه و سكك كننه شواهيل شل 


درباره كسانى كه بيشتر بوده اند [همين] سنت خدا [جارى بوده] است و در سنت خدا ه ركز تغييرى نخواهى يافت). 


اين آيات» موضوعات متعدّد عقيدتى» سياسى» اجتماعى و شخصى را مورد بررسى قرار داده است و اين شيوه بررسى از 
اهميت بز ركى برخوردار است كه در زمينه هاى كوناكون وحدت و اختلاف جامعه بازتاب بيدا مى كند. 


جهارم: تعامل بر اساس ظاهر اسلام 


ازابزارى كه دين اسلام براى حل د ركيرى و اختلا.ف به كار كرفته استء تعامل [با يكديكر] بر اساس ظاهر اسلام و خوش 
كمانى است. از آن جمله؛ تعامل براساس ظاهر اسلام استء در جايى كه در مورد سلامت دين و عقيده [افراد]» شكك و ترديد 
بيش آيد. از اين روء مسلمانان براساس همين ظاهرء از لحاظ حقوق و وظايف اجتماعى با يكديكر همسانند اكر جه از لحاظ 
سطح دينى با يكديكر متفاوت باشند و همين امرء درهاى جند كَانككى و اختلاف را مى بندد و اجازه نمى دهد كه مسلمانان به 


وسيله دين يكديكر را متهم كنند يا در برخوردها تبعيض قايل شوند. 


ازاين روء اسلام تفتيش عقايد و ثنتها را كه سبب دركيريهاى خونين و خطرناك مى شود ممنوع اعلاءم كرده است»ء 
د ركيريهاى كه بر اثر اختلافات مذهبى و عقيدتى رخ مى دهد و اين اختلافات هم به ديد كاههاى دينى و اختالاف در برداشت 
و تفسيز مسائل دين ناز ف كردة.خداوتد فرموذهاسث: 


هيَاءَيَّا الْذِينَ امَنّوا إِذّا ضَرَبْتُمْ فى سَبيل اللله_فَبَبينُوا وَلا- تَقُولوا لِمَنْ ألقى إلَيِكحٌ السَلدَمَ لَشِتٌ مُؤْمِنًا تََتَمُونَ عَرَضٌ الْحَيوهِ 
الدغان وهل دان كنبا كه اماة أورذه آبده حون دو يزاء 


ص :616 


67 - احزاب/20‎ -١ 


"- نساء/©4. 


خدا سفر مى كنيد [خوب] رسي دكى كنيد و به كسى كه نزد شما [اظهار] اسلام مى كندء مككوييد: تو مؤمن نيستى. [نا بدين 
بهانه] متاع زندكى دنيا را بجوييد...). 


اين آيه در حادثه اى نازل شد كه به اسامه بن زيد ارتباط داشت.على بن ابراهيم در تفسير خود آورده است: 
«اين آيه زمانى نازل شد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله از غزوه خيبر بازكشت و اسامه بن زيد را 


با كروهى سواركان به يكى از دهكده هاى يهود در ناحيه فدكك كسيل داشت تا آن را به اسلام فرا خواند. يكى از يهوديان به 
نام مرداس بن نهيكك فدكى در يكى از دهكده ها وقتى متوجه شد كه كروه سواركان رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده 


است» خانواده و دارايى خود را فراهم آورد و به سمت بيابان رفت و مى كفت: اشهد أن لا إله إل الله و أن محمّدا رسول 
الله البناليه بوي لامك برنا انود سوه كلاو كرود عع :اق زا يا ام ا دوف اق وسو 


خدا صلى الله عليه و آلهبازكشت. اين ماجرا رابه آن حضرت خبر داد. رسول خدا صلى الله عليه و آله به وى فرمود: تو مردى 
واكشض كديه يكادك خدا و وسالت مح كراعي واده البق إسافة كفيق: 


فرمود: تو نه يرده دل او را شكافتىء نه آنجه را بر زبان جارى كرد يذيرفتن و نه از آنجه در دل او بود آكاهى داشتى...».(1) 


همجنين» حادثه ديكرى راجع به فرمانده نظامى» خالد بن وليد نقل شده است كه به مراتب [از حادثه اسامه] روشنتر و سرزنش 
كننده تراست واين هنككامى بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله خالد را به سوى كروهى فرستادء نا آنان را به اسلام دعوت 


كند. از محمد بن مسلم از ابوجعفر امام باقر عليه السلام روايت شكة:اسيت: 


«رسول خدا صلى الله عليه و آله خالد بن وليد را به سوى قبيله اى اعزام كرد كه به نام بنى مصطلق ياد مى شد و اين قبيله: 


شاخه اى از بنى خزيمه بود و در دوران جاهليت ميان آنان و قبيله بنى 


مخزوم دشمنى بود. بنى مصطلق از رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمانبرى داشتند و از آن حضرت براى رفتارش با آنان نامه 


اى كرفتند. 


جون خالد بر آنان وارد شدء به بانكك زننده خويش دستور داد كه بانكك نماز سر دهد. يس او نماز كزارد و آنان هم نماز 


كزارةند. آن كاه به سوار كان فرمان داد كه ير آثان يورش 


ص :51680 


.16 تفسيرالقمى» ج١2 ص 5/8 ١؟ التفسيرالصافى» ج١2 ص 5/6؛ مجمع البيان» جك ص‎ -١ 


قبله كرد و كفت: «خداونداء من از آنجه خالد بن وليد كرده است بيزارم». در برخى 
از روايات آمده است كه حضرت سه بار اين سخن را تكرار كرد. 


اى على» بنى مصطق را بياور و رضايت آنان را به خاطر آنجه خالد بن وليد انجام داده» جلب كن. سيس قدمهاى مباركك را 


بلند كرد و فرمود: اى على» داورى مردم دوران جاهليت را زير قدمهايت قرار بده. 


على عليه السلام به سوى بنى مصطلق آمد و جون به آنان رسيد» براساس فرمان خداوند در حق آنان داورى كرد و جون به نزد 
بيامبر صلى الله عليه و آله بازكشت,ء آن حضرت فرمود: اى علىء از آنجه كردى به من خبر ده. على عليه السلام كفت: اى 
رسول خداء اقدام كردم و براى هر خونى ديه؛ براى هر جنينى بهترين غلم يا كنيز و براى هر مالىء مال يرداختم و مقدارى 


تردم 


اضافه باقى ماند. يس آن را به عنوان بهاى ظرف آب سككهايشان و طناب جويانهايشان يرداختم. باز هم مقدارى اضافه آمد. 
يس آن را براى هراس زنان و ناله كود كانشان يرداختيم. باز هم مقدارى اضافى باقى ماند و آن را براى آنجه مى دانستند و 


آنجه نمى دانستند به آنان دادم و مقدارى اضافى باقى ماندك. يس آن را هم به آنان بخشيدم اى 


وسول خداء تا اشان اذو خشتود كردتك. سن امير خندا صلى الله غلية و آله فرمود: بذ انان يتقيدى "ا امن خشنود كردتدل. 


خداوند از تو خشنود باد» اى على. تو نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسايى» جز اين كه يس از منء» ييامبرى نيست)0.(١)‏ 


ص :62 


76١ تاريخ الطبرى» ج 7 ص‎ 4041١ سيره ابن كثير» ج”؛ ص‎ !/١ علل الشرائع» ج؟؛ ص 0188 حه"؛ سيره ابن هشام» ج؟؛ ص‎ -١ 
همانند اين رفتار و عمل از اين فرماندهى نظامى كه با مسأله كسترش اسلام و دعوت به آن از منظر جاهليت برخورد مى كرد‎ 
بارها تكرار شد. در اين برخوردهاء تفاوت ميان ديد كاه اسلامى و ديد كاههاى عقيدتى و سياسى كهنه و نو كاملا آشكار مى‎ 
شود جه عند ديد كاعهاى غيراسلامى كسترش و حكومت اسة» اكر جه از طريق اضمال خشونت و تهديد باشذد: داستان‎ 
معروف تاريخى ديككر ازاين فرماندهى نظامى» داستان كشته شدن صحابى جليل القدر مالكك بن نويره به دست اوست كه وى‎ 
را به خاطر جشم طمع به همسرش كشت و در همان شب با او همبستر شد واين عمل به قدرى زشت بود كه احساس دشمنى‎ 
خليفه دوم عمر بن خطاب را برانكيخت واو آن را محكوم كرد و خالد را به اجراى حدٌّ تهديد نمود. ر.كك: ابن شاذان؛‎ 


ضائا » 3 نوا ح ٠ل‏ ( ؟ تار ب< 2 2 كلز 2 0( 2 11 
الفضا ص 7١0‏ بحار الانوار» ج 07١‏ ص 767 ح ١217‏ تاريخ ١‏ برى» ج 7 ص 6٠"‏ العمال ج60 ص 1١ ه١ح 8١9‏ 


ازاين جا - به طور قطع - روشن مى شود كه اساس تعامل با مردم» ظاهر اسلام آنان 


است و روايتى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله به ما رسيده است نيز تأييد ديكرى است بر اين موضوع. آن حضرت فرمود: اهر 
كمرك ر وددلا الذالااللد همف رسول اللفخرة فال عورد 


احترام اسثت) :2110 
اهميت اين ابزار را در ياسدارى از يكيار جكّى جامعه در دو بعد مى توان به دست آورد: 


شهادتين است كه انسان با كفتن شهادتين مسلمان مى شود و بر حسب اصطلاح سياسى امروز» حقوق شهروندى به وى تعلق 


ار 


اين امر بدان معناست كه مسلمانان يكك طبقه را تشكيل مى دهند و از لحاظ حقوق و تكاليفء بعضى بر بعضى ديكرء بر اثر 
درجات ايمان و تقواء برترى ندارند. هر جند كه بدين سببء از لحاظ احترام» منزلت و فضيلت در بيشكاه خداوند متفاوتند. 


بقابراية #كنى كه داتاتز وما تقواتئر اسك امسحقاق عالى ينشتر اق ديكرى وا تدارد ويا 
برخى از تكاليفى كه در برابر جامعه خود دارد از دوش او برداشته نمى شودء بلكه در اين 
جهتء وى همانند فيكراة اسك 


آوق» أن كنايا تقواتر اكه ياداش او تزه مدا بشس و ذريحات او بالكثر اسك« كرامى تريى شساتره عدا با كثقواترية 
شماست :::) :17 


بدين ترتيب» مشكل اختلاف و تبعيض طبقاتى و اجتماعى برطرف مى شود. 


دوم: اين بعد مربوط به عقيده است. امت اسلامى همجون ساير امتهاى يبشينء داراى مذاهب متعدّد فقهى است و همجنين »از 
لحاظ برداشت عقيدتى نيز به اختلاف حقيقى و واقعى دجار مى باشد. اين اختلافها و تكثر كرايى عواملى دارد كه برخى از آن 
ها عبارتند از: كثرت اظهار نظرهاء اختلاف برداشت از منابع شناخت يا راههاى رسيدن به اين 


ص :/5151 


١-رر.كك:‏ صحيح مسلم» ج١2‏ ص ١0؛‏ فتح البارى» ج١1١2‏ ص 7558 
؟- حجرات/17. 


منابع. 


ازآن جا كه وضعيت كثرت كرايى و اختلالف» يكك وضعيت واقعى و حقيقى استء هماره يكى از عوامل در كيرى و 
كشمكش بوده و هست. از اين روء آيين اسلام با تأكيد بر وحدت مسلمانان و تعامل آنان با يكديكر براساس ظاهر اسلامى» 


درصدد از ميان بردن اين عامل اختلاف و در كيرى بر آمده است. 
برخى از مسلمانان منافق» از رسول خدا صلى الله عليه و آله به خاطر اين نوع تعامل انتقاد مى كردند و خرده مى كرفتند واين» 
هنكامى بود كه آن حضرت باره اى از اعمال مسلمانان راء كه نشانكر نفاق و كمراهى آنان بود ناديده مى كرفت و لذا آنان» 
وى را به ساده لوحى و ناآ كاهى متهم مى كردند. خداوند فرمود: 


دون أ 0ه القند اهو 


اينهم ادي يُؤْدُونٌَ الي وَيَقُولُونَ هُوَ أَذّن قل أَدُنُ حير لَكم يُؤْمِنُ باص لله وَيُؤْ من اي 1 لوانتو وود 
ودوة رَسُولَ الله _لَهُمْ عَِذَابٌ آَليم»(1)؛ «و از ايشان كسانى هستند كه بيامبر را آثان فى دهكة وى كويندة او زود باور است. 


بكلو: كوش 


خوبى براى شماست,ء به خدا ايمان دارد و [(سخن] مؤمنان را باور مى كند و براى كسانى از شما كه ايمان آورده اند رحمتى 


است و كسانى كه ييامبر خدا را آزار مى رسانند» عذابى 
ير درد [در ييش] خواهند داشت». 


همجنين» اسلام از جاسوسى كردن و غيبت نمودن نهى كرده است تا ظاهر اسلامى حفظ شود و آنجه در وراى اب ين ظاهر نهفته 
از قبيل كار يا باور زشت برملا نككردد. خداوند 


فرموده است: 
ايَاءَيّهَا الّذِينَ امَنُوا كبوا كثيدا + مِنَ الَنْ إنَّ ب* بض الطَنْ ١‏ م 


بَعْضكعْ بَغضًا أبحِبُ أح د كع أنْ يكل لخم آخيه مَيًا فَكرمْ 2 متقوة وَانْقُوا اللدة إن اللوه - نَوّابٌ رَحَيع)(4)1؛ «اى كسانى كه ايمان آورده 
ابد السعاوى: ان كمائها بيرهيزيد كا يارو اي ال كمائها كباشت و عاسوسئ مكنيد ويعقس اذ شما غييث يعقضى لكنهه آي 
كنبى أذ شما دوست ذاود كه كوشت يراد هردةاثن زا نخوود؟ ان آن كراعت داويك [: يس ]از خدا بترسيد كه خدا توبه يذير 


مهربان است). 
همه آنجه [درباره حفظ ظاهر] كفته شد. در صورتى است كه اين امور ينهان به كارها و 


ص :55/8 


-١‏ توبه/81. 


؟- حجرات / ١7‏ 


فعاليتهاى تخريبى كه جامعه اسلامى را تهديد كند» بدل نشود. 


بااين شيوه؛ بيامبر صلى الله عليه و آله با فرزندان جامعه اسلامى برخورد مى كرد. در حالى كه بسيارى از منافقان» بيمار دلان و 
افراد ضعيف النفس يا اعراب و صحرانشينان در ميان آنان بودند. ليكن هنكامى كه فعاليت ويرانكر و ستيزجويانه اين منافقان 


اوج كرفت و انديشه هايشان روشن و آشكار كرديد, قرآن كريم با در بيش كرفتن اقداماتى در برابر آنان 
نسبت به اين فعاليتها هشدار داد. خداوند فرموده است: 


لينْ لَمْ يَنْنَِ الْمنَافِقُونَ وَ الّذينَ فى قلوبهم مَرَض و الْمُرْجِفُونَ فى الْم ديئه لنَْريئَك بهم ثُمْ لآ يُجَاوِرُوتَك فيهَا إلا قَليلَ:010)؛ «اكر 


مى كنيم نا جز [مدّتى] اندكك در همسايكى تو نيايند). 


مى بينيم كه اسلام در برابر تفتيش عقايد و تكفير مسلمانان» تنها به اين دليل كه در عقيده يا تحليل تاريخى و يا موضع سياسى 
با آنان اختلاف دارد» موضعى تند فرا ييش كرفته است و لذا در آن قاعده مشهور كه برخى احاديث بدان اشاره كرده؛ آمده 
است: «هر كه مسلمانى را تكفير كند» در حقيقت» كافر شده است)70.0) 


البته» در اين جا بايد توه داشت كه تأكيد بر احترام كذاشتن به عقايد همه مردم و برحسب ظاهرء مسلمان دانستن آنان» بدين 
معنا نيست كه هر عقيده و مذهبى در جامعه اسلامى» عقيده اى درست استهء بلكه بايد با عقايد فاسد و بدعتها و كمراهيها 
جنكيد. ليك به محض اختلا.ف نظره نمى توان كسى را به خروج از دين متهم كرد.اكر جه به جالش كشيدن ديد كاهها و 
بدعتها و كمراهيها كارى است درست. 


همجنين» احترام به عقايد ديكران؛ به معناى ممنوع بودن بحثهاى علمى و اجتهاد نيستء هر جند به نتايجى منجر شود كه بر 


خلاف عقايد ديكران اسث. نهايث اين كه اين 


ص :9ع 


١-احزاب/250.‏ 
؟- در حديث از ابا عبداللُه عليه السلام نقل شده است:«از حق مؤمن بر مؤمن آن است كه وى را در دل خويش دوست بدارد 
وه ركاه به وى بككويد: تو دشمن منى» يكى از آن ها را تكفير كرده است. الكافى» ج 7 ص 2171١‏ ح/. در حديثى آمده است: 

«هر كه به برادرش بككويد: كافر. يكى از آن دو كافر شده است. سنن الكبرى. ج 9٠١‏ ص 07١08‏ ح5094037. 


بحثها واختلافهاى علمى بايد در جهارجوب احترام متقابل ميان مسلمانان و نيز در جهارجوب قواعد و اصولى باشد كه شريعت 


آن ها رادن دايرة تكهذارئ ازخوثن آبرو ودازايي عسلمان و ديكر شؤون ميختلف او بذيرضه است: 


بدين سبب» شريعت اسلام با وضع شيوه «تعامل بر حسب ظاهر» راه حل واقعى و موفق براى مشكلى آماده كرده است كه از 
دشوارترين مشكلات جوامع بشرى به شمار مى رود واين مشكلء همان تبعيض طبقاتى و كشمكشهاى فرقه اى» مذهبى و 
عقيدتى است كه يكبا رجكى و همبستكى جامعه را از ميان مى برد و نيز اسلام با اين شيوه تعامل» 


يكى از مهمترين ابزار استحكام قدرت و وحدت جامعه را فراهم ساخته است. 
ينجم: عفو و كذشت 


شيوه عفو و كّذشت به سان ابزارى است براى حفظ وحدت وايجاد آن در مسائل اختلافى كه رنكك و بوى فردى يا محدود 
داشته باشد. جرا كه عفو و كذشت,ء همان كونه كه يكك حالت اخلاقى و صفت تكاملى براى انسانى است كه عفو مى كند و 
در مى كذردء همجنين يكى از شيوه هاى نككهدارى همبستكى و روابط نيرومند اجتماعى و نيز بركرداندن امور به وضع طبيعى 
آن ال لحاظ هسا هدك و مسيسك امك 


اين اصل و روش از اصل توبه و آمرزش الهى نشأت مى كيرد كه خداوند به بنده خود فرصت مى دهدء به حق و راه درست و 


هدايت و صلاح باز كردد و به همين سببء به توبه فرمان داده است. 


اسلام اكر جه در كنار اين شيوه ابزار ديكرى نيز براى از ميان بردن اين نوع اختلاف وضع كرده است و اين ابزار» مجازات باز 
دارنده در جرايم اجتماعى فردى است نظير حدود, تعزيرات يا قصاص و معامله به مثل در مسائل شخصى يا اجتماعى. ليكن در 
عين حال. مى بينيم كه اسلام دراين مجازاتها استثنايى قايل شده است و اين استثنا همان اصل 


اجتماعى به دست حاكم اسلامى. اسلام در مسائل خصوصى از مردم خواسته است كه به اين اصل استثنايى عمل كنند. خداوند 


فرموده است: 
١و‏ جَرَاوًا سَينَهِ سَيئة مِثْلَْا فَمَنْ عَفَاوَ آصْلَح قََجْرْةُ عَلَى اللّه_ِنهُ لآ يْحِبٌ الظَالِمينَ * وَ لَمَنِ 


56٠١: ص‎ 


اضرم شك ظلمه كار ات ك ترا عَلتهِمْ من سبي + إِنّمَا التبيل على الذينَ بَطلمونَ الس و يبِعُونَ فى الأذض بير الْحيّ أوليكك لَه 
عَذَاتٌ ليم > * وَلَمَنْ صَِيَْرَ وَ غَفَرَ إنَّ ذلك لَمِنْ عَرْم الأمُور)010؛ اوحزاى بدى عاند اذى است: سين هر كةبدر كدرو 
نيك وكارى كندء ياداش او بر [عهده] خداست. 5 مش أو سشمكران رادوسث تمن ذاردى و شر كديس اذ ممديدن خوة 
يارى جويد [وانتقام] كيرد» راه [نكوهشى] برايشان نيست. راه [نكوهش] تنها بر كسانى است كه به مردم ستم مى كنند ودر 
وك طاحق تسن يو عن اركف آثان عذاس دراك راسد داشكد و عر كدغين كتندوردر كقوف سلما انن از أواذه قو در ] 
كارهاست»). 


«وَ لا يَائل اولوا الفضل مِنْكم وَ السَّعَهِ أن يُوْتَوا اولى القؤبى وَالْمَسَاكِينَ وَ الْمُهَاجِرِينَ فى سَبيل الله _وَ لَيَعْفوا وَلْيَضْ مَحُوا آلا تحبّونَ 
أَنْ بَغْفِرَ الله»لكم واللغن ة رَحَيجٌ)(1)؛ «و سرمايه داران و فراخ دولتان شما نبايد از دادن [مال] به خويشاوندان و تهيدستان و 
مهاجران راه خدا دريغ ورزند و بايد عفو كنند و كذشت 3 تباعله مكر دوك تذاريد كناخد| بر كنا يخقاك؟ وهدا امرزيدة 


مهربان است). 


اين آيات بيان مى كند كه اصل «مقابله به مثل» اصلى ثابت استء ليكن عفو و بخششء امرى است كه خدا آن را دوست مى 
دارة و ضاحيه آثازا يادائن هى.دهد و كسى وا كه عقوو كتشعاى كلد من امرز ذخا باذاشى باشد براق عفوو كذشت او 


00007 
همجنين خداوند درباره زن رها شده اى كه شوهرش با وى آميزش نكرده» خداوند فرموده است: 


«وَإنْ طَلَفتْمُوهَنَ مِنْ قبل أَنْ تَمَسُومُنٌ وقد فَوَضْتمْ لَهُنَّ َريضَه نض ما قَرَضْكمْ إل آذ يعْقُونَ و يَعفُوَا اذى بِيدِء عُفْدَهُ اببكاح وَأنْ 
تَغفُوا آَقْوبٌ لِلنَقُوى وَل تَنْسَوًا الْمَضْلَ بَتتَكمْ إنَّ الله بمَا تَعْمَلُونَ بَصيرٌ)(10)؛ ١‏ «واكر ييش از آن كه با آنان نزديكى كنيد» طلاقشان 
كفتيدء در حالى كه براى آنان مهرى معن كرده ايدء يس نصف آنجه را تعيين نموده ايد [به آنان بدهيد ] إمكر اين ٠‏ كه آنان 


58١ ص:‎ 


المشوو بع 
انور 


*- بقره //71. 


كذشت كردن شما به تقوا نزديكتر است و در ميان يكديكر بزركوارى را فراموش نكنيد» زيرا خداوند به آنجه انجام مى دهيد 
بيناست). اين آيه بيان كرده است كه حق زن طلاق داده شده بيش از نزديكىء نيمى از مهر است. جز اين كه خدا دوست مى 


دارد آن زن يا كسى كه ييوند نكاح به دست اوست ببخشد واين ككذشت را از نشانه هاى حالت برهي زكارى قرار داده است. 


حتى بر خود شريعت است كه در برخى از حالتهاى ويزه؛ جنايتكاران را مورد عفو و ككذشت قرار دهدء با اين كه در حالتهاى 
معمولى بايد مجازات كردند. جنان كه در مورد محارب و مفسد فى الارض نيز ماجرا از همين قرار است. زيرا كه اكر جه 
شريعت دستور داده است كه درباره او حد جارى شودء ليكن هركاه وى بيش از دسترسى ولى امر بر او توبه كند» مورد عفو و 
كنشث قران من شرف 


00 


ششم: امر به معروف و نهى از منكر 


امر به معروف و نهى از منكر از مهمترين ابزارهايى است كه اسلام در تحقق بخشيدن يكيارجكى جامعه انسانى در جهارجوب 
كارهاى يسنديده و ايجاد صلح در ميان مردم بر آن تكيه كرده استء كارهاى يسنديده اى كه وحدت جامعه را حفظ مى كندء 


در حالى كه كارهاى زشتء شرارت و تبهكارى آن را ياره ياره و جدا مى سازد. 


اين مسؤوليت مشتر ك» بايه هاى روش اسلامى در ايجاد وحدت به شمار مى رود. به همين دليل است كه بر نقش امر به 


معروف و نهى از 
منكر در زندكى اسلامى سخت تأكيد شده استء جه در قرآن كريم و جه در سنت شريف. 


قرآن كريم مسلمانان را فرا خوانده استء تا امتى باشند كه ديكران را به نيكى و كارهاى يسنديده دعوت مى كنند. خداوند 


فرموده است: 


«وَلتكنْ مِنكم أمَهُ يَدْعُونَ إِلَى الْحَثِر وَيَأمْرُونَ باص لْمَعْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن الْمُنْكر وَأُولئِكك هم الْمفْحَونَ(1)؛ «و بايد از ميان شما 
كروهى [مردم را] به نيكى دعوت كنند و به كار 
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كاستهوادارتد و اذ رشن بان ذارندو آنان غفاة رستكارائتد». 

كم خَيْرَ مه أَخْرجَتْ لِلنّاسِ تَأْمُرُونَ باص لْمَعْرُوفٍ وَتَنْهَوْنَ كن الْمَْكر...(1)؛ «شما بهترين امتى هستيد كه براى مردم يديدار 
شده ايد به معروف امر و از منكر نهى مى كنيد...). 

هنكامى كه قرآن كريم درباره حكومت و قدرت بخشيدن به مردم سخن كفته؛ امر به معروف و نهى از منكر را يككى از 


اهداف بنيادين اين حكومت و قدرت قرار داده است: 


الذي اث مَكَنَّاهُمْ فى الازْض أَقَامُوا | لقتلوة و نوالا كةو آمووا باص لعندوت 61 الم وَ لله عَاقِبَهُ الأمُور)(1)؛ «همان 
كسانى كه جون در زمين به آنان توانايى داديم» نماز بريا مى دارند و زكات مى دهند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند 
و فرجام همه كارها 


از آن خداست). 


وقتى قرآن درباره كروه با ايمان و همبستكىء هماهنكىء دوستى و مهربانى آنان با يكديكر سخن كفته» آنان را جنين توصيف 


كرده است كه كروهى هستئد كه امر به معروف و نهى از منكر مى كنند. خداوند مى فرمايد: 
لمر مون 
وَالْمُؤْسَاتٌ بَعْضَهُمْ أوْلَِاءُ بَغض يَامْرُونَ باص لُمَغْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عَنِ الْمُذكر 


و 


وَيُقِيمُونَ الصّلوة وَيؤْنُونَ الرّكوة وَبْطيعُونَ الله- وَرَسُولَهُ أوليكك ب يَوْحَمَهُمْ الله مإنَّ الله عَزيرٌ حكيم)50؛ «و مردان و زنان با ايمان 
دوستان يكديكرند كه به كارهاى يسنديده وا مى دارند و از كارهاى نايسند باز مى دارند و نماز را بر يا مى كتند و زكات مى 


دهند واز خداو 
ييامبرش فرمان مى برند. آنانند كه خدا به زودى مشمول رحمتشان قرار خواهد داد كه خدا توانا و حكيم است). 


هنكامى كه درباره ييروان ييامبر درس نخوانده سخن كفته است كه ييامبران يبشين دو مزده داده اند و اين كه او حكومت حق» 
عدالت» آزادى و آرامش يريا مى كندء اين ييامبر را جنين توصيف مى كند: او امر به معروف و نهى از منكر مى كندء زيرا اين 
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امور ياد شده را تحقق مى بخشد. خداوند فرموده استث: 
«الذينَ يَتبعُونَ الرّسُولَ النَبىَ الامَىَ الذى يَجِدُوئَهُ مَكمُوبًا عِنْدَهُمْ فى التوْرِيه 


والإنجيل ,َِامرُهُمْ باص لمَغْرُوفٍ وَيَنْهِيهُمْ عن المنكر وَيَْل لَهُمْ الطتدّاتٍ وَبْحَرَمٌ عَلتِهِمٌ الخبائث وَيَضعٌ عَنْهُمْ إضْرَهُمْ وَالاغلال 
التى كانت عَلئِهِمْ فالذِينَ امَنُوا به وَعَرَّرُوهُ وَنَصَدُوَةٌُ وَاتمِعُواالنوز 

اذى أ نْلَ مَعَهُ أولتكك هم الْمُفْحُونَ؛(1)؛ «همانان كه از اين فرستاده؛ ييامبر درس نخوانده كه [نام] او را نزد خودء در تورات و 
انجيل نوشته مى يابند ييروى مى كنند [همان ييامبرى كه] آنان را به كارهاى يسنديده فرمان مى دهد واز كارهاى نايسند باز 
مى دارد و براى آنان جيزهاى ياكيزه را حلال و جيزهاى ناياكك را برايشان حرام مى كرداند و از [دوش ]آنان قيد و بندهايى را 


"كد برابشان نوقه السك اومن دارف بسن كسائى كنوه او ابمان اوووته وى وو كقن «اشهد و اريس كردتلد و تووق :وا كفي أو 


ناؤل شده استث نبروى 'كزدئد» آثان همان وستكارانند: 


در حديث آمده است كه به وسيله امر به معروفء فرايض بريا مى شودء راهها امن مى كردد و عدالت و آسايش در جامعه 


انسانى تحقق مى يابد. از جابر» از امام ابوجعفر عليه السلام روايت شده است: 


«... امر به معروف و نهى از منكرء راه ييامبران» شيوه صالحان و فريضه اى بزركك است كه به وسيله آنء فرايض [- تكاليف 
الهى] بريا مى شودء راهها امن مى كردد. درآمدها حلا-ل مى شود, اموالى كه از راه ستم به يغما رفته به صاحبان خود باز 


كردانده مى شود» 


زمين آباد مى شودء از دشمنان عادلانه انتقام كرفته مى شود و كارها سامان مى يابد. يس با دلهايتان انكار كنيد و با زبانهايتان 


سدق كريدم وعه شدات نا آثان برخورة كنيد و كورام عدا اذ شررتعن سزرتض كنند كان تهراسيد 


هفتم: همكارى در نيكوكارى و تقوا 


همكارى در نيك وكارى و تقوا وسيله ديكرى است براى تحقق يافتن آرمان بزركك وحدت در جامعه. جرا كه اين همكارى, 


هدف مسؤوليت مشترك در امر به معروف و نهى از منكر است. همان كونه كه نيك وكارى و تقوا از امورى است كه جامعه را 
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صفوف آن را فشرده مى سازد و عوامل فساد و اختلاف و د ركيرى رااز ميان مى برد يا عناصر ناسازى و دور شدن اراده هاء 
خواسته ها و تمايلها از يكديكر را نابود مى كند و 


برعوامل هوس. خشم و بى اراد كّى جيره مى شود. 


نيكوكارى و تقوا به رغم اين كه زيباست و سرشت انسان بدان تمايل دارد» ليكن كارى است سنككين و دشوار.جرا كه با مبارزه 


با نفس» دهش و بخشش و تحمل رنجها هماره است و به همين دليل به همكارى و شركت در مسؤوليت و عمل نياز دارد. 
قرآن كريم به همكارى در نيكوكارى تشويق كرده و خداوند فرموده است: 


شو كار وا على ال واشترى ولا تقار وا على الاللم وَالْعَدُوَانَ وَانّقُوا الله إن الله- شَدِيدٌ الْعِقّاب:(1)؛ «...و در ثيك وكارى و 
برهي زكارى با يكديكر همكارى كنيد ودر كناه و تعدّى دستيار هم نشويد و از خدا بروا كنيد كه خدا سخت كيفر است). 


إن 
- 


إلا الّذينَ امَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحَاتٍِ وَ تَوَاصَوًا باص لحي وَ نَوَاضصَوًا باص لصَّْر؛(1)؛ «مكر كسانى 
كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده و همديكر را به حق سفارش و به شكيبايى توصيه كرده اند). 


شم كاوين الدرة امَنُوا وَ تَوَاضصَوًا باص اصّبْرِ وَ تَوَاضَوْا باص اجو كج وه وغلذوة ير ابن الازهره كسان باشند كه كرويلة و 
يكديكر را به شكيبايى و مهربانى سفارش كرده اند). 


نيز در سياق بالا بردن روح مسؤوليت مشتركء رواياتى رسيده كه به توجه كردن به امور مسلمانان تشويق مى كند نظير اين 
سخن ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله: «كسى كه صبح كند و به امور مسلمانان توجه نكندء از آنان نيست...)(2) نيز آن 
حضرت در تشويق به يارى كردن مسلمانان فرمود: «...كسى كه بشنود.» شخصى از مسلمانان يارى مى طلبد و به وى ياسخ 
ندهد» مسلمان نيست).(2)0 


اين مطلب بدان سبب اسث كه حديث شريف همه مسلمانان را يكك بدن فرض مى كند» همان كونه كه بيامبر خدا صلى الله 
عليه و آله مى فرمايد: «مؤمنان در نيكىء مهربانى و دلسوزى به يكديكر همجون بدن [واحد] است كه هركاه يكك عضو از درد 
والونان اعفيانا 
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بيدارى و درد او را همراهى مى كند).(١)‏ بدين ترتيب» ممكن است آن وحدت الهى تحقق يابد. 
هشتم: ايستادن در برابر تجاوز 


ستمكرى و تجاوز يكى از عوامل مهم اختلاف و جند دستككى بوده است. به ويزه اكر اين ستمكرىء از طريق وضع سياسى 
فرهكى همكاتى امت و عملى شدن طولانى آن در جامعه به يكك وضعيت اجشساعى همكانى بذل شود و يااز طريق وجود 
يكن تياد ليروك كدو يانه تستشكرى اسنوان است نظي قرهاترواى ستسمكن يا اريفن و يا 


دستكامياق انقق :ابن مسكرى معبولأيه بازدياره شذنناقت يا نموداز شدخ اختلافها وذ ركبريهائ عوتيه در هبان فرزندان 


به وقوع يبوسته و نيز انواع ستمهاى ديكر. 


يا اين ستمكرى به نمودار شدن طبقه مستضعفء استثمار شده و توسرى خور مى انجامد همان كونه كه اين موضوع را بيشتر 


در بحث عوامل اختلاف فرعونى و ظهور طبقات اجتماعى» شرح كرديم. 


همجنين» تجاوز و ستمكّرى ممكن است در محدوده مشخصى از فرزندان امت و در جهارجوب حكومت حق و عدالت رخ 
ذهد و اين هتكامى است كه يكى از افراد أمث بر حقوق ديكران» يا اموال آثان و با حقوق ثمافت جامعه تجاوز كند. ليكن به 
صورت فردىء نه كروهى.جنان كه در موارد قتل» دزدى» غصبء راه زنى و ديكر يديده هناى سسمكرق شاهد ابن تجاوق 
اين نوع تجاوزكرى؛ عامل ديكرى است براى اختلافء. دركيرى. يراكندكى و جند دستكىء به ويزه جنانجه رنكى اجتماعى و 


همكانى به خود بككيرد. اسلام اين دو نوع تجاوز و ستمكرى رابا به كار كرفتن نيروى ضدّ آن ها يا با جهاد ويا مجازاتهاى باز 


دارنده 


ذيكر برطرق كزده است: 
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اسلام به كار كرفتن نيرو را يكى از ابزار حل اختلا.ف و تحقق وحدت دانسته است. البته» در صورتى كه ابزارهاى ديكر 


سودمند نيفتد و براساس قاعده: «آخرين درمان» داغ كردن است)». 


اسلام ميان اين دو حالت از ستمكرى تفاوت قايل شده استء يعنى حالتى كه ستم بر همه جامعه باشد و حالتى كه ستم؛ بر 
افراد يا كروه خاص محدود كردد.از اين روء ابزار برطرف كردن ستم بر جامعه» بيكار است و ابزار برطرف كردن ستم بر افراد. 


مجازاتى جون قصاصء حدود و تعزيرات مى باشد. 
قرآن كريم مجموعه اى از مصاديق ستم همكانى بر جامعه را بيان كرده كه بيكار و جنكيدن را توجيه مى كند: 


الف - هر كاه مسلمانان به خاطر كرويدن به خدا در معرض ستم سخت قرار كيرند نظير بيرون كردن از شهرهايشان يا كشته 
شدن و سركوب كرديدن كه دراين موارد» خداوند به آنان اجازه داده است كه از خود دفاع كنند و دست به بيكار بزنند. 


ب - جايكاههاى عبادت و دعا و نماز در معرض تجاوز و تخريب قرار كيرند يا به مسلمانان اجازه ندهند كه آيينهاى اسلامى 
خود را به جاى آورند. خداوند فرموده است : 

«أذنَ للْذينَ يُقَاتلُونَ بأنّهُمْ ظَلِمُوا وَ إنَّ الله عَلى نض رهم لَقََدِيرٌ * الْذينَ أَخْرجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ بعَهِرِ حَق إلا أَنْ يَقَولُوا رَبّنا اللّه مو لَولا 
دَفْعٌ الله النّاسَ بَعْضَ هُمْ ببغض لَهُدّمَتْ صَوَامِعٌ وَ بِيْعٌ وَ ص لَوَاتٌ وَ مَسَاجِدٌ يُذّكرُ فيها اشمٌ اللّه_كثيرًا وَ لَيَنْضِرَنَ الله م مَنْ يَنْضرْهُ إِنَّ 
الله« تلتوئ عور شل وه ساق كد سركة بن اناق تحمل يم رمك [جهاد] داده شده است. جرا كه مورد ظلم قرار كرفته 


بناحق از خانه هايشان رانده شدند. [آن ها كناهى نداشتند] جز اين كه مى كفتند: يرورد كار ما خداست و اكر نخدا بعضى از 
مردم را با بعضى ديكر دفع نمى كرد» صومعه ها و كليساها و كنيسه ها و مساجدى كه نام خدا در آن ها بسيار برده مى شود 


نايذير است). 
ج - معامله به مثل يعنى اين كه كشتار در برابر كشتار» هتكك حرمتها و مقدسات در 
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برابر هتكك حرمتها و مقدسات. خداوند فرموده است: 


«وَكَاتَلُوا فى سَبيل اللّه_الّذِينَ يُقَاتَلوتكع وَلآ تَعْتَدُوا إنَّ الله لآ يْحِبٌ الْمَغْتَدِينَ»(1)؛ «و در راه خدا با كسانى كه با شما مى جنكند» 


بجنكيد؛ و از اندازه نكذريدء زيرا خداوند تجاوزكاران را دوست نمى دارد. 


اَلشّهرٌ الْحرَامُ باص شر الْححرَام وَالْحْوْمَاتٌ قِصَ اص قَمَنِ اغتّدى عَلَيْكُمْ قاص غَتَدُوا عَلَيِهِ بمِمْلٍ مرا اغْمّدى عَليِكمْ وَانّقُوا الله 
عقوا أن الله مَحَ الْمُتّقَيهً 5 «اين ماه حرام در برابر آن ماه 


حرام است و [هتكك] حرمتها قصاص دارد. يس هر كس بر شما تعدّى كردء بر او تعدّى كنيد واز خدا يروا بداريد و بدانيد كه 
خد] باتقوا ييشكان اسث). 


د - يذيرفتن رنج و شكنجه و محاصره. به خاطر ايجاد فتنه و منحرف كردن مسلمانان از دين و باورشان. خداوند مى فرمايد: 


نونك عن الشّهْرِ الْحرَام تال فيه قُلْ َال فيه كبيد وص عَنْ سَبيل الله وَكفٌْ به وَالْمدجدٍ تحرام وَإخْرَاحٌ أله مِنْهُ كبر مد 
الله وَالْفبْنَهُ كيد مِنَّ الْقَمْلٍ وَل يَرَالُونَ الوك 0 كم 0 دييكم إن اشعَطَاعُوا...)()؛ «درياره كارزار در ماه حرام مى 
يرسند. بككو: كارزار در آن كناهى بزركك و [باز داشتن از] راه خدا و كفر ورزيدن به او و بازداشتن از مسجدالحرام و بيرون 
رائدق اهل انان آن جاء تزد خدا [كناهى ] بز ركتر» و فننه [-شركك] ان كشتان بوروكتر اسث .و آثان بيوستة با شما مى جدكيل نا 
-اكر بتوانند - شما را از دينتان 


ب ركرداننك...). 
ه - دفاع از مسلمانان مستضعف كه توان دفاع از خود و حرمتهايشان را ندارند. خداوند فرموده است: 


«وَمرا لَكم لآ تَقَاتلُونَ فى سَبيل اللّه_وَالْمْشتَضُ عَفِينَ مِنَ الرَجَالٍ وَالِسَاءِ وَالْولَدَانٍ الَذينَ يَقُولُونَ رَبَنَا أَخْرجْنًا مِنْ هذه الْقَوْيهِ الطَالِم 
أخلوا و اغهل لثاتين تكد وقا واكعن تاي لذنهه تعبية انارو هرا مهتقو واه هيدا و زذو واد فجمات] دركاة ووتاة و 


از جانب خود براى ما سريرستى قرار ده واز نزد خويش 


ص :/56 


.190/ بقره‎ -١ 
7 ا‎ 
كا أإنا‎ 


5'- نساء /هلا. 


ياورى براى ما تعيين فرما». 


و-دفاع نيشكيراته او جاث واد بخ متكا :اسيك كه مسلنانان من بينتد كه دشمتاق در انتظان فرصت تشيفة اند وايراق يورش بر 


آنان و كارزار آماده مى شوند و دلايل و شواهد» 
حكايت از اين آمادكى دارند. در اين صورتء آنان مى توانند براى احتياط و جلو كيرى از 


تجاوزء به دشمن حمله كنند. خداوند مى فرمايد: 


آلا تَقَاتَلونَ قَوْما تكتّوآ َب ائهُمْ وَهَمُوا بإِخْرَاج الرَسِولٍ وَهُمْ يَدَهُ وك أَوَلَ مره نحت وْنَهُْ اص لله مأعق أَنْ تَحْسَؤْهُ إن كلم 
مُؤْ مِنِينَ)(١)؛‏ «جرا با كروهى كه سوكندهاى خود را شكستند و بر آن شدئد كه فرستاده [خدا] را بيرون كنند و آنان بودند كه 
براى تحتسعيق بان [جدك وا] ياشها اغاز كردتده تمى سشكبد؟ آيا ان آثانهى كرسيد؟ اين كة اكر موسينه دا ستراوارثر 


اسيت كه از او بتر سيد). 


اسلام و قرآن كريم تأكيد كرده است كه جنانجه دلايل ياد شده وجود نداشته باشدء انككيزه اى براى جنكك وجود ندارد» بلكه 


بايد در صلح و آرامش وتد كى كرف عداوثك فرهوده اسث: 


لّ الينَ يح لون إلى ؤم بتكم ويه متاق أذ جاء وك حصرث صُدُورهْعْ أن يكم أو بد ََاَلُوا قَوْمَهُمْ وَل شَاءَ الله لسَلْطهُْ 
25 لاتكوك قَانٍ اعْترَلُو كم قل الوم وآلْقوا ِكمْ العم ما جل الله 0 * سَتَجِدُونَ اخَرينَ يُرِيدُونَ أَنْ 
أْمنُوكمْ وَيَأمنُوا قَوْمَهُمْ كل ا رُدُوا إلى الْفِثِهِ أذكشوا فيها كَانْ َم َْترِلُوكع وَيلْقُوا يكم السَلّم و ُو ع مكدو مع وتوم 


حَيِتٌ تَقَفتَمُوهُمْ وَأولتِكم جَعَلَنَا كم عَلَتِهِمْ سُلْطَانًا الح ل ا وا لاق ساك اسك 


ميركل دأشعه باشيدة ا 
نزد شما بيايند» در حالى كه سينه آنان از جنكيدن با شما يا جنكيدن با قوم خود, به تنكك 


آمده باشد. واككر خدا مى خواست. قطعا آنان را ما عه عن كردو حعيا اا شنا م كك يسن اكر از كسما كتاره 
كيرى كردند و با شما نجنكيدند و با شما طرح صلح افكندند» خدا براى شما راهى [براى تجاوز] بر آنان قرار نداده است. به 
زودى كروهى ديكر را خواهيد يافت كه مى خواهند از شما آسوده خاطر و از قوم خود [نيز ز|ايمن باشند. هر بار كه به فتنه باز 


كردائده شوئدة سر كر قرو مى رلك د 5ن قينا 


ص :5094 
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كناره كيرى نكردند و به شما بيشنهاد صلح نكردند واز شما دست بر نداشتند» هر كجا آنان را يافتيد» به اسارت بكيريد و 
بكشيدشان. آنانند كه ما براى شما عليه ايشان تسلطى 


آشكار قرار داده ايم). 


اما اختلافات و دركيريها در سطح خود امت با ايمان» در آغاز از طريق كذشت,ء يا سازش و كوششهاى خدا يسندانه» برطرف 
مى شود و در صورتى كه يكى از طرفين اختلاف بر شعله ور ساختن آتش دركيرى و ادامه آن ياى فشارد» بايد موضوع را از 
طريق قوانين و ضوابط عدالت بررسى كرد ودر برابر ستمكر و در كنار ستمديده و جلو متجاوز را كرفت. بنابراين» جنانجه 
متجاوز يا رااز حق و عدالت فراتر نهدء بايد با او جنكيد تا به حق باز كردد و بدان متعهد شود و دراين جهت تفاوتى نمى 
كند كه تجاوز از يكك كروه مسلمان بر كروه مسلمان ديكر باشد يا بر حاكم اسلامى و يا از حاكم اسلامى بر امت. 


قرآن كريم اين موقعيت را به صورت روشن بيان كرده است: 


و إنْ طَائفهَانِ من الْمُؤْمنِينَ الُُوا قاط بيو بتكا كن بعت إن ديهما على الأخْرى فَفَائُوا الى تبغى حَتى تفىء إلى أثر الله رن 
قَاءَتْ فَأَضْ بِحُوا بَتِنَهُمَا باص لُعَدْلٍ وَ آقيطوا إِنَّ الله بْحِبٌ الْمَقْيآَطِينَ * إِنّمَا الْمُؤْمنُونَ ِخْوَةٌ تآ إخوا ين اخويكه و الغا اللّهء 
لَعَلْكمْ تَوَحَمُونَ(1)؛ «واكر دو طائفه از مؤمنان با هم بجنكند؛ ميان آن دو را اصلاح دهيد واكر [باز] يكى از آن دو بر 
ديكرى تعدى كرد. با آن [طائفه اى] كه تعدّى مى كند بجنكيد تا به فرمان خمدا باز كردد. يس اكر بازكشت ميان آن هارا 
دادكرانه سازش دهيد و عدالت كنيد كه خدا دادكران را دوست مى دارد. در حقيقت» مؤمنان با هم برادرند» يس ميان 


براقراتتان راسازش دهيد وا خدا يبروا بداريدة اميد كه هورد رحمت قرار كيريد 


اما در سطح ستمكريهاى محدود فردى» اسلام براى حل اختلااف»: مجازاتهايى را وضع كرده أشي نظير قصاص» حدود و 


تعزيرات.اين ستمكّريها عبارتند از موارد زير: 
١‏ - كشتن. خداوند فرموده اشَيت: 


انلها الذي امَسُوا كتب عَلَيِكُمُ الْقِصِاصٌ فى الْقَتْلى...(1)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد درباره كشتكان؛ بر شما [حق] 


قصاص مقرر شكده...). 
؟ - دزدى. خداوند فرموده است: 


62٠: ص‎ 


-١‏ حجرات/1 اول 
؟- بقره /17/8. 


«وَالسَّارِقَ وَ السّارقَهُ فاص فَطعُوا أَبْدِيَهُمَا...)(4)1 «و مرد و زن دزد را به [سزاى] آنجه كرده اند دستشان را ببريد...). 
'"' - زنا. خداوند فرموده است: 

لزاني وَ الزَّانى قاص غلدوا كل وعد ِنْهُمَا مِائّهَ جَلْدَّه...؛(01؛ «به هر زن زناكار و مرد زناكارى صد تازيانه بزنيد...). 
#كوافرى وعسكيدن باخذاو اذترعيى كرفكن الك براض حاف قباددر وميه خداوتك ذرهرفة اسة: 

إنّمَا جَرَاوًا الَذِينَ بحا رِبُونَ اللدد ووو له فز فى الا ماك أن نكتلو آذ تشامرا 


أ تُمَطع أزيديهم وََرْجُلهُمْ مِنْ خلا آَؤ ْم مِنَ الأ_ض ذلكك لَهُمْ خِزْى فى الذَنْيا وَلَّهُمْ فى الآخرَهِ عَرَذَابٌ عَظَيمٌ)(0؛ «سزاى 
كبباق كه با داو يباعيز او من سكت و دن ومين بنافساة من كولاننده جز اي تبسك كه كشعه شولد يا يدان آوييفية كردتد 
نا دست و يايشان در خلااق جهت يكديكر بريده شود يااز ان سرزمين تبعيند كردند. اب رسوايى آثان :دز دنياست وذو 


آخرت عذابى بؤرك خواهند داشت). 
ه - خوردن مال به باطل نظير ربا خوارى. خداوند فرموده است: 


ايَاءيّهَا الّذِينَ امنّوا انَضَوا اللّه-وَدَرُوا مرا بَقّى مِنّ البو انْ كنكُمْ مُؤْمِنِينَ * فَِنْ لم تَفْعَلُوا فَأدَنُوا بوب مِنّ الله وَرَسُولِهِ وَانْ تبثم 
فلكم رُءُوسٌ آَمْوَالِكَمِ لآ تَظْلِمُونَ وَل تُظْلْمُونَ()؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از خدا يروا كنيد و اكر مؤمنيد» آنجه از ربا 
باقى مانده 


اث واكذاريده واكر ين تكرديدة بدائيك به دك باخدا وكرسكاده وض برشاسيعه اند و اكر غويه كتيد سرمايةه شاق شما از 


خودتان است. نه ستم مى كنيد و نه ستم مى بينيد). و 

جرايم از اين قبيل. 

اين جرايم» اكر جه ظاهر فردى و شخصى دارد» ليكن جرايمى است كه امتيت 
اقتصادى يا اجتماعى يا مالى و يا زير ساختهاى جامعه نظير خانواده را تهديد مى كند. 


قانونكذار مقدس در كنار مجازات در اين جنين موارد» عفو و ككذشت را وضع كرده است كه ييشتر بيان كرديم و كار آن را 


در بعد شخصى به صاحب حق و در بعد اجتماعى 


62١ : ص‎ 
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االو 


7 مائده /337,. 


*- بقره /71/8؟ -4/ا؟. 


به فرمانرواى اسلامى واكذار كرده است. البته» در يكك جهار جوب مشخص كه هدف از آن. نكهدارى يكيارجكى جامعه از 


يكسو و يبشرفت آن از سويى ديكر است. 


با بيان اين جزئيات درباره ابزارها و روشهاء شيوه اى كه اسلام براى تحقق وحدت وضع كرده استء. روشن مى شود شيوه اى 
كه از يايه هاى معنوى» عقلى» روانى و اجتماعى مختلف سرجشمه مى كيرد و شيوه اى كه از ميان اديان الهى» دين اسلام به 
وسيله آن تكامل يافته است. 


ص : 21 


فصل جهارم: دستاوردها و آثار 
اشاره 


اسلام با لطف خداوند و با عملى كردن اين روشء توانست در زمينه تحقق بخشيدن «وحدت» دستاوردها و آثار بز ركى در 
وضعيت جامعه انسانى داشته باشد. اكر جه يديده اختلاف به عنوان يكك سنت تاريخى همجنان در جامعه اسلامى باقى مانده 


استء ليكن آخرين دين الهى اين جامعه را در مسيرى قرار داده كه هدف نهايى اديان الهى را عينيت مى بخشد. 


به اين دستاوردهاى بزرككء زمانى به روشنى بى مى بريم كه اوضاع عقيدتى» روانى» فكرى و اجتماعى جامعه جاهلى بيش از 
اسلام و نيز وحدتى را كه يس از اسلام تحقق يافت در نظر بككيريم. در اين جاء مى كوشيم اول: به نشانه هاى جامعه جاهلى 
بيش از اسلام اشاره كنيم و ثانيا: دستاوردها و آثارى را كه رسالت اسلامى تحقق بخشيدء بيان نماييم. 


اول: اوضاع اجتماعى دوران جاهلى 


الف - روابط جامعه جاهلى و يايه هاى آن - به طور كلى - داراى ويزكيهايى جون ناتوانى» جند كانكى واز هم كسيختكى 


كروه يا يادشاه و فرمائروا و يا سرزمين و خاكك و منافع فردى تشكيل مى داد و لذا مى بينى 


ص :627 


كه آنان بر سر اندكك جيزى با يكديكر دركير مى شدء جه در سطح جزيره عربى كه اين موضوع در آن جا بسيار روشن به نظر 


مى رسدء زيرا وقتى قرآن كريم درباره امت عربى آن روز سخن مى كويدء آنان را جنين توصيف مى كند: 


دوذ كدوا تقفك الله عَلَتِكمْ إذ كنم أغدء فَالْتَ بَئِنَ فُلوبكم قَأَضْ مشت عو شيع الخوانا, اك رويك خدا واب خرد ياد كتيل: 
آنككاه كه دشمئان [يكديكر] ] بوديد» يس ميان دلهاى شما الفت الفاعك ان للك زارح ا 


دوَاذْ كوا إذْ] نه كم قليلٌ مُستضْعَفُونَ فى الأض تَحَاقُونَ أنْ يَتَحَطفَكمْ النّاسُ فاويكم 


وَأيَدَكم بِنَض ره وَرَرَقَكمْ مِنَ الطبِباتٍ لَعَلكم تَشْكرُونَ )(1)؛ «و به ياد آوريد هنكامى را كه شما در زمين مستضعف بوديد. مى 
ترسيديد مردم شما را بربياند. يس [خدا] به شما يناه داد و شما را به يارى خود نيرومند كردانيد و از جيزهاى ياكك به شما 
روزى داد» باشد كه سياسكرزارئ كنيد). 


يادر سطح امتهاى ديكر نظير روم و ايران و حبشه [- اتيوبى] و مردم نوبيا و ديككران.جرا كه وقايع ييروزى اسلام و شكست آن 


كشورها - با وجود برخوردارى از ارتشهاء ثروتها و نيروهاى انسانى و علمى - بهترين دليل براثبات اين حقيقت است. 


ب - باور بت يرستى تفرقه افكن و برهم زننده يكبارجككى كه بر جوامع و انديشه هاى حاكم بود. اين باورء با يرستش بتها 
آغاز مى شد - جنان كه اين وضعيت د رجزيره العرب حكم فرما بود - كه بيانكر نهايت سقوط د رجند دستككى و يراكندكى 


در يرستش است و به يرستش آتش يا انسان نظير دانشمندان و راهبان يايان مى يافت. خداوند فرموده است: 
«انحَذُوا 
َخبَارَهُمْ وَرُعْبَاتَُمْ أَْبَابًا مِنْ دُونٍ الله _وَالْمَسبح ابْنّ مَويَمَ وَمَا أَمِرُوا إلا لِيعبدُوا 


إلهَا وَاحِدًا لآ إلهَ الا هُوَ سمْحَانَهُ عَمَا يشر كونَ(45 «اينان دانشمندان و راهبان خود و مسيح يسر مريم را به جاى خدا به الوهيت 
كرفتندء با آن كه مأمور تبودند جز اين كه نخداى يككانه 


را بيرستند كه هيج معبودى ‏ جزااو فيضت تزه اسك او اق اتحه [با وق ]| شريكف عى كرداليدة: 
ج - جيره شدن خرافاتء اوهام» يندارهاء جادو و شعبده بر انديشه هاى مردم. امرى 

ص :626 
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-١‏ انفال/52. 


ا 


كه انسان را از حقيقت» حقء واقع» عدالت و منطق سخت دور كرده بود. جه در سطح علوم طبيعى و جه در سطح علوم انسانى 
مربوط به شناخت جهان هستىء» زند كى و روابط و احساسات انسانى. 


بيدا كرد كه از نشانه هاى روشن زندكى انسانى شد و حرمتها تا آن جا شكسته شد كه به قانون در جامعه انسانى بدل كرديد و 


«...وَكنْتُمْ على شَّفَا حَفْرَهِ مِنَ النَارِ فَانْقَذَ كم منْهًا...)4)010؛ «... وبر كنار يرتكاه تفن بوديد كه شمارا از آن رهانيد...). 


ارين لِنّاسِ محبٌ الشَّهَوَاتِ مِنَ النسَاءِ وبين لالطو من الذَّهب وَالِْضَّه وَالْتَيلٍ مومه وال عام وَالْحَوْثِ ذلك متا 
العيون الذنا وَاللَهمعِنمْدَةٌ نحشن الَّاب)()؛ رسف قياف كرفاكرة ازازتات وتران امول فراواك 0 
اسبهاى نشاندار و دامها و كشتزار[ها] براى مردم آراسته شده. [ليكن] اين جمله؛ مايه تمتع زندكى دنياست و [حال آن كه] 
فرجام نيكو نزد خداست». 


٠ 5‏ .اث 5 5 ٠. 26. 5-5 3 ٠.‏ 
بدين سببء انسان ارزشهاى روحىء معنوى و تكاملى را از دست داد و تنها به زندكى روزمده خود يرداخت و براين باور بود 


كه تكامل اوء تنها همين مادّى و غريزى است و بس. مفاهيم معنوى فروكش كرد و ارزشهاى اخلاقى از ديد او سقوط كرد. 
ه - نبودن قانون و نظام فراكير براى جامعه. مككر به اندازه اى كه نيرو و قدرت فرمائروا 


آن را تحميل مى كرد واين فرمائروا هم يا رئيس قبيله بود يا رئيس كروه ويا يادشاه. بنابراين» زور و همجنين» عادات و رسوم 
بازمائده أل .يشران» همان قانوة بود مان كوثة 


كه امت و مردم بر اثر سلطه قدرت و فرمانروا و رئيسء هيج نقشى در زندكى سياسى و اجتماعى نداشتند. 
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دوم: دستاورد و آثار آخرين دين 


اشاره 


نزول قرآن كريم و آمدن آخرين دينء به بيشرفت» تحوّل و دكركونى بزركك در جامعه انسانى آن زمان منجر شدء زيرا 


توانست مشكلات اصلى و مهم جامعه انسانى را برطرف كند و وحدت انسانى و عناصر بنيادين آن را به وجود آورد. 
روابط اجتماعى 
١‏ - اسلام در زمينه روابط اجتماعى» هم در سطح نظرى و هم در سطح عملى» تحولى بزركك به وجود آورد. 


در سطح نظرىء روابط انسانى را در جهارجوبى واحد وضع كرد كه همه طبقات بشرى را در بر كيرد و اين جهارجوب, همان 


ريشه انسانى واحد است [- همه انسان ها از يكك ريشه اند] خداوند در اين زمينه فرموده است: 


واءنها الناست إنا تلاك مِنْ ذَكر والشيدة «لى مردمء ما شما را از مرد و زنى آفريديم...». اسلام تمامى وي كيهاى ديكر نظير 
ملع قله و كال 1 قوانيه عسات قرهى 


و ثانوى بدل كرد كه داراى هدفى انسانى است و آن اين است كه انسان ها يكديكر را بشناسندء با يكديكر تفاهم كنند و 


وضعيت انسانى را سامان بخشند. خداوند فرموده است: 


وا واعمتاكع شغويا و قائل لتعازفوا..:40 .نما وااملت ملعاو قيله قله كر البنديي خا باايكديكر شتاساي متقابل حاصل 
كود شري دون المي تيه امقبافات هفادها 


را لغو و بر معيارهاى حقيقى برترى و احترام در ميان مردم تأكيد كرد و اين معيارها عبار تند از: اصول زير: 


١‏ - تقواء خداوند فرموده است: «...نَّ أكرَمَكم عِنْدَ الله _ثقيكم إنَّ الله- عَلِيعٌ حََمِيرٌ(4)1؛ «... در حقيقت ارجمندترين شما نزد 


خذا يرهيز كارتريق شساسة. بى ترديدة عنداوند كانائ آ كاه اسث): 


- ايمان و دانش» خداوند فرموده است: «...قاص نُشرُوا يَوْقَع الله الَذينَ امَنُوا مِنْكم وَ الْذينَ أُونُوا الْعِلّم دَرَجَاتٍ...00؛ «...خدا 
[رتبه] كسانى از شما را كه ايمان آورده و كسانى 
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.١17/تارجح‎ -١ 
ايحا لا‎ 


را كه دانشمندند [برحسب] درجات بلند كرداندك...). 
'' - جهاد در راه خدا و بر يا نمودن جامعه صالح. خداوند فرموده است: 


اندؤقضل اللههالتضاحدية على التاعديى أعد | عظطهاءلكاه وعدا مجاهدان ابر كانه تسيتان تنه باذاشي يز ركف يرغرى مخفيذه 


است)». 


اسلام ديكر معيارهاى برترى بشرى نظير قدرت» ثروتء زيادى فرزندان و ييروان» نزادء زيبايى» مقام و ديكر امور عارضى را 


لغو كرده اسيت. 


آن ها را در رفتار» سيره و شيوه شخصى و اجتماعى خود به كار كرفت: 


خويشاوندى [درجه يكك] بركرفت كه جامعه جاهلى آنان را درجه دو يا سه مى دانستند نظير زيد بن حارثه كه برده اى بود و 
رسول خدا صلى الله عليه و آله او را آزاد كرد و سيس وى را وابسته خود قرار داد و حتى او را به درجه فرزندى بالا برد واو را 
يسر رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خواندند» تااين كه قرآن كريم نازل شد و اين كونه نسبت اجتماعى را به كلى لغو 


كرد. 


عليهم السلام دانست و فرمود: «سلمان از ما خاندان است).720) 


يلول حش كدرسول هذا صل عله الهاو وام دقو متعوره قرا دادى عمائتل ضهيب زوك زاف يكرا 


دختر عمويش بود به همسرى واسته خويش زيد بن حارثه 
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-١‏ نساء/40. 
-١‏ مجمع البيان» ج 7 ص57”37؛ بحارالانوار» ج 7١‏ ص 184؛ تاريخ الطبرى ج ؟؛ ص 570؛ كنزالعمال» ج١١‏ ص 7218 ح 17370708 
مسلمانان زمانى درباره سلمان به جدال يرداختند كه با ابتكار وى خندق را كندند واين خندق آنان رااز يكك يورش قطعى كه 
مش ركان مى خواستند انجام دهند نجات داد. از اين روء هر كروهى از مسلمانان ادّعا مى كرد كه سلمان از ماستء تا اين كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله جدال و دركيرى آنان را با اين سخن خود [- سلمان از ما خاندان است] يايان داد. اين داستان» 


نشان دهنده بالا رفتن مقام سلماق در تمامت جامعه اسلامى نيز هسث. 


درآ ورد و كوشيد كه جويبر با ذلفا ازدواج كند» در حالى كه وى دختر يكى از سران قبايل 


عربى بود. ابو حمزه ثمالى روايت كرده است: «نزد امام ابو جعفر عليه السلام بودم. ناكاه مردى اجازه ورود خواست. يس امام 
عليه السلام به وى اجازه داد. آن مرد وارد شد و به آن حضرت سلام كرد و امام ابو جعفر عليه السلام به وى خوش آمد كفت 
واو را نزديكك خود نشانيد واز حال او يرسيد. آن مرد كفت: فدايت كردم. من از دوست شماء فلان ابن ابى رافع» دخترش 
فلا-نه را خواستكارى كردم. ولى او مرا نيذيرفت واز من روى برتافت و تحقيرم كرد زيرا من زشته نادار و غريب هستم. از 
اين برخورد؛ آن جنان احساس حقارت و خوارى كردم كه دلم شكست و آرزوى مركك نمودم. يس ابو جعفر عليه السلام 
فرمود: برو كه تو فرستاده من به سوى او هستى و به وى بككو: محمد بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام مى 


كويد: دختر فلانه را به همسرى وابسته ام» منجح بن رباح درآور واو را رد مكن. 


ابو حمزه كويد: آن مرد بر اثر ييام ابو جعفر عليه السلام از شادمانى بر جست و شتابان به راه افتاد. جون آن مرد نايديد شدء ابو 
جعفر عليه السلام فرمود: مردى از مردمان يمامه به نام جويبر به نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد و به اسلام يناه آورد. 
يس به اسلام كرويد و درست كرويد. او مردى بود كوتاه قامت» زشتء نيازمند و بى جيز. اواز سياه يوستان زشت منظر بود. 
رسول خدا صلى الله عليه و آله وى را به سبب غربت و برهنكى اش در آغوش كرفت و خوراكك او را يكك صاع خرما با صاع 
اول (منظور از صاع اول» صاعى است كه مخصوص بيامبر بوده» كه در حدود يكك مد از صاع رايج بيشتر بوده است) مقرر 
كرد. دو جامه به او بخشيد و به وى دستور داد كه در مسجد بماند و شبها در آن بخوابد. يس وى بدين ترتيب تا آن جا كه 
خدا خواست درنكك كرد تااين كه شمار افراد غريب و نيازمندى كه به اسلام مى كرويدند در مدينه بسيار شد و مسجد 
كنجايش آنان را نداشت. از اين روء خداوند به ييامبرش وحى كرد كه مسجدت را ياكيزه كن و كسانى را كه شبانه در آن مى 
خوابند بيرون نما وفرمان بده كه هر كس درى در مسجد تو دارد ببندد مككر در خانه على عليه السلامو فاطمه عليهاالسلام. 
كسى كه جَنْبٍ است از آن عبور نكند و غريبى در آن نخوابد. راوى كويد: يس رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمان داد همه 
درهاى آنان بسته شود. جز در خانه على عليه السلامو فاطمه عليهاالسلام» كه همجنان آن وا ناز كذاقيت: 


زازق كوبذ: آن كاه زسول خداضكى اللدعليةى اله-فرمان ضادر كرد كه رزائ تسلمائان ساماتى سازاتك بسن ندرا درست 
كر ولس ادو ساتكانة هحاة مسنم انيت إن كاد تلجمك ك دستون ذاد كل افراه خردية و هنينا كين ا شنيا رو رو شان راك 1ن 


رسول خدا صلى الله عليه و آله با نيكى كردن و دادن خرماء جو و كشمش در صورتى كه موجود بود از آنان مواظبت مى 
كرد. مسلمانان هم از آنان مواظبت مى كردند و از روى دلسوزى ييامبر صلى الله عليه و آله بر آنان دلسوزى مى كردند و 
صدقه هاى خود را به آن ها مى دادند. روزى رسول خدا صلى الله عليه و آله با مهربانى و دلسوزى به جويبر نكناه كرد و 
فرمود: اى جويبر» كاش با زنى ازدواج مى كردى و به وسيله او ياكدامنى خود را حفظ مى نمودى و آن زن در كارهاى دنيا و 
آخرت تو را يارى مى كرد. جويبر ككفت: اى رسول خداء يدر و مادرم به فدايت باد. جه كسى به من ميل مى كند؟ سو كند به 


خداء مرا نه حسبى باشدء» نه نسبى» نه 
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اسلام هر كه را كه در جاهليت ارجمند بود حقير كرد وهر كه در جاهليت حقير بود به وسيله اسلام ارجمندش ساخت و هر 
لك رجاملت خزان يرن بكوسي حلام وروا كردائه وا بلاوس ةسام عه عراش عامليك و ماحد زه قا وانر تر 


نسبها را از ميان برد. 


بنابراين» امروز همه مردم: سياه. سفيد» قرشىء عربى و غير عربى همككى از آدمند و خداوند آدم رااز كل آفريد. در حقيقت» 
محبوبترين مردم نزد خداوند در روز رستاخيز» فرمانبردارترين آنان از او؛ و با تقواترين ايشان است. اى جويبر» امروز هيج يكك 
از مسلمانان بر تو برترى نداردء مكر آن كس كه از تو با تقواتر و فرمانبرتر از خدا باشد. سيس فرمود: اى جويبرء به نزد زياد 
بن لبيد برو كه وى از سران بنى بياضه است و آنان قبيله اى از انصارند و به وى بِكنُو: من فرستاده رسول خدا صلى الله عليه و 
آله به نزد تو هستم و آن حضرت مى فرمايد: دخترت ذلفا را به همسرى جويبر درآور. راوى كويد: يس جوير با ييامبر از 
رسول خدا صلى الله عليه و آله به سوى زياد بن لبيد روانه شد. زياد در منزلش بود و كروهى از خويشاوندانش نزد وى حضور 


داشتند. 


يس جويبر اجازه خواست و به وى اجازه دادند. يس جويبر وارد شد و بر او سلام كرد» سيس كفت: اى زياد بن لبيد» من 
فرستاده رسول خدا صلى الله عليه و آله هستم كه از روى نيازى كه دارم به نزد تو آمدم. آيا آن را آشكارا بيان كنم يا مخفيانه 
با تو كويم؟ زياد كفت: آشكارا بكو كه مايه عزت و افتخار من است» يس جويبر كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله مى 
فرمايد: دخترت ذلفا را به همسرى جويبر در آور. زياد كفت: آيا رسول خدا صلى الله عليه و آله تو را به سبب اين كار نزد من 
فرستاده است؟ جويبر كفت: بله» من بر رسول خدا صلى الله عليه و آله دروغ نمى بندم. زياد كفت: ما دختران خود را جز به 
هم كفو خود از قبيله انصار تزويج نمى كنيم. اى جويبرء بركردء تا من با رسول خدا صلى الله عليه و آله ديدار كنم و عذرم را 
به وى باز كويم. يس جويبر بازكشتء در حالى كه مى كفت: سوكند به خداء نه قرآن بدين رفتار نازل شده و نه نبوت محمد 
صلى الله عليه و آله بدان نمودار كشته است. ذلفا دختر زياد كه يشت يرده بود» سخن او را شنيد و لذا كسى را به دنبال يدرش 
فرستاد تا به نزد او آيد. زياد به نزد او آمد. يس ذلفا به او كفت: جه سخنى بود كه من از تو شنيدم و با جويبر كفتكو مى 


كردى؟ زياد كفت: رسول خداء جويبر را نزد من فرستاده و فرموده است: دختر ذلفا را به همسرى جويبر درا ور. 


يس ذلفا كفت: سوكند به خداء جويبر بر رسول خدا صلى الله عليه و آله دروغ نمى بندد. هم اينكك فرستاده اى را روانه كن تا 
جويبر را باز كرداند. زياد فرستاده اى را روانه كرد و به جويبر رسيد [و او را باز كردانيد]. زياد كفت: خوش آمدى. آرام باش 
تا من به سويت باز كردم. سيس زياد به نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد و كفت: يدر و مادرم به فدايت.جويبر با يبيام 
توء به نزد من آمد و كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله مى كويد: دخترت ذلفا را به همسرى جويبر درآور. من با ييشنهاد 
وى موافقت نكردم و بر آن شدم كه نزد تو بيايم. ما دختران خود را جز به كسانى كه از انصار كه هم كفو ما هستند نمى 
دهيم. يس رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اى زياد جويبر مردى با ايمان است و مرد با ايمان كفو زن با ايمان و مرد 
لسلياق كفو ون مسلمان اسكاعو رز عاق وغدرية راان ميرف اودر اوو و ال وف دووف شر مكرود اق كربةة باد مولس 
بازكشت و به نزد 
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دخترش آمد و آنجه رااز رسول خدا صلى الله غليه و آله شنيده بودء به وى باز كفت. يس دخترش كفت: اككر تو با رسول 
ندا صلى الله عليه.و الهمخالقت كقىء كافز شدى والذا دخترس :را ندعسيرى عو سر :ذر اورف أن كاورياد نيرون امدو 
دست جويبر را كرفت و او را به نزد قومش برد و بر طبق سنت خدا و رسولشء دخترش را به عقد او در آورد و مهراورا 
تضمين كرد. راوى مى كويد: زياد براى او جهيزيه مهيا كرد. سيس از بى جويبر فرستادند و به او كفتند: آيا منزلى دارى كه 
آن دختر را با به نزدت آوريم. جويبر كفت: سوكند به خدا من منزلى ندارم.كويد: آنان آن دختر را آماده و برايش منزلى مهيا 
كردند و دراين منزل» فرش و اثاثيه اى تداركك ديدند و به جويبر دو جامعه بخشيدند و ذلفا را به خانه اش بردند و جويبر در 
تاريكى شب بر او وارد شد و جون آن دختر را ديد و به خانه واثاث خانه نككريست و بويى خوش به مشام او رسيد. برخاست 
و به كوشه خانه خزيد وو به تلاوت قرآن و ركوع و سجود يرداخت و همجنان ادامه داد تا اين كه سبيده دم دميد. جون بانكك 
اذان بشنيد [براى نماز] بيرون آمد و همسر او نيز براى نماز بيرون آمد و وضو كرفت و نماز صبح را به جاى آورد. از ذلفا 
يرسيدند: آيا جويبر با تو آميزش كرد؟ او كفت: جويبر همجنان سركرم تلاوت قرآن و ركوع و سجود بود تااين كه بانكك 
اذان را شنيد و بيرون رفت. جون شب دوم فرا رسيدء باز هم وى همان كار شب قبل را انجام داد. اين رفتار وى را از زياد ينهان 
كردند. جون روز سوم فرا رسيدء باز هم همان عمل را تكرار كرد. يس اين موضوع را به يدر ذلفا خبر دادند. او به نزد رسول 
خدا صلى الله عليه و آله آمد و كفت: اى رسول خداء يدر و مادرم فدايت باد. تو دستور دادى كه دخترم را به همسرى جويبر 
درآورم. سوكند به خدا كه او كفو زنان ما نبود. ليكن فرمانبردارى از تو بر من واجب كرد كه به او دختر دهم. ييامبر صلى الله 
عليه و آله يرسيد: يس جه جيزى شما را ازاو روى كردان كرده است؟ كفت: ما براى او خانه و اثاث خانه مهيا كرديم و 
دخترم را به آن خانه بردم و جويبر در تاريكى شب براو وارد شد. يس نه با وى سخنى كفتء نه به او نككاه كرد ونه بدو 
نزديكك شد بلكه برخاست به كوشه خانه رفت و همجنان سركرم تلاوت قرآن و ركوع و سجود شدء تا اين كه بانكك اذان را 
شنيد و بيرون آمد. سيس در شب دوم و شب سوم نيز همين كار را كرد و به آن دختر نزديكك نشد و با وى سخن نككفت»ء تا 
اين كه من به نزد تو آمدم [اى ييامبر خحدا] يس در كار ما بنكر. زياد [به خانه اش] بازكشت. ييامبر خدا صلى الله عليه و آله 
كسى را از بى جويبر فرستاد و به او كفت: آيا با زنان نزديكى نمى كنى؟ جويبر كفت: مككر من مردانككى ندارم؟ بله اى 
رسول خداء من به زنان خيلى شهوت دارم. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: خلاف آنجه را كه تو خودت را بدان 
توصيف مى كنى به من خبر دادند. به من كفتند: آنان براى تو خانه» فرش و اثاثيه اى تهيه كرده و دخترى زيبا روى و 
خوشبويى را نزد تو آورده اند و تودر تاريكى شب به نزد او رفتىء نه به او نكناه كردى, نه سخن كفتى و نزديكك شدى. 
بنابراين» جه اندوهى به تو رسيده است؟ جويبر كفت: اى رسول خدا صلى الله عليه و آله من به خانه وسيعى در آمدم و فرش» 
اثاثيه و دختر زيبا و خوشبويى را ديدم وبه ياد وضعيتى كه داشتم افتادم. به ياد غربت» نيازمندى» حقارت و همنشينى ام با 
غريبان و تهى دستان. و جون خداوند اينها را به من عنايت كرده. خواستم خدا را براى اين عطايش سياسكزارم و با 
سياسكزارى به او نزديكك شوم و لذا به كوشه خانه رفتم و سركرم نماز و تلاوت قرآن و ركوع و سجود شدم, تا اين كه بانكك 
اذان را شنيدم و بيرون آمدم و جون بامداد فرا رسيد» بر آن شدم كه آن روز را روزه بكيرم واين كار را سه شبانه روز انجام 


دادم و اين در برابر آنجه خدا به من عطا كرده. ناجيز است. ليكن با خواست خداوند» امشب او و آنان را راضى خواهم كرد. 


آنان شادمان شدند. راوى كويد: جويبر به آنجه كفته بود براى آن زن وفا كرد. بعدها رسول خدا براى غزوه اى بيرون آمد و 


جويبر نيز به همراه او بود. يس وى به شهادت رسيدء خداى رحمتش كناد. يس از جويبر در ميان انصارء بيوه اى كه 


[لخواستكاوان]اتبشتر اق ذلفا برايش يول خرج كنند. وجود نداشت. الكافى» جه ص 4 


517/١: ص‎ 


«ماريه قبطى» و برخى از زنان اسير همجون صفيه دختر حي بن اخطب نضرى يهودى ازدواج نمود.(ل)/ص9١5,‏ ح١7١؛‏ اعلام 


ابن سيرة» الكوبى ند كه غالتحان جداة اقداامى كردلد ونان 'آن مله أمامان اهل ريت علبين السلا من يرغي أن ووابات 
مى كويد: خليفه اموى كوشيد جنين رفتارى را بر امام زين العابدين عليه السلام خرده بككيرد و امام عليه السلام ياسخى كه 


درباره اين موضوع به او داد» بسيار قاطع و سرنوشت ساز بود.70) 


سوم: شعاير اسلامى و شيوه به جاى آوردن آنء نظير نمازهاى جماعت و جمعه و نيز مساجدى كه مسلمانان در آن ها در يكك 
صف قرار مى كير ند اكر جه از لحاظ نزادى و سطح اجتماعى و اقتصادى با يكديكر تفاوت دارند. يا همانند حج بيت الله 
الحرام كه 


5/١ : ص‎ 


١-رر.كك:‏ الخصالءج ".2 

"- زراره از يكى از آن دو امام [- امام باقر و امام صادق عليهماالسلام] روايت كرده است: «على بن الحسين عليه السلام با كنيز 
ام ولد عمويش حسن عليه السلام ازدواج كرد و مادرش را به ازدواج غلامش درآورد. جون اين خبر به عبدالملك بن مروان 
رسيد, به آن حضرت نوشت: اى على بن الحسين» كويى از جايككّاه خود در ميان قومت واز منزلت خود در ميان مردم بى 
خبرى. زيرا كه با كنيزى ازدواج كرده و مادرت را به همسرى غلا-مت در آورده اى. يس على بن الحسين عليه السلام به او 
نوشت: من نامه تو را فهميدم؛ ولى ما به رسول خدا صلى الله عليه و آله اقتدا مى كنيم جرا كه او زينب دختر عمويش را به 
همسرى زيدء غلم خود درآورد وخود با كنزش صفيه دخت حى بن اخطب ازدواج كرد. حسين بن سعيد كوفى» كتاب 
الزهد. ص 2٠‏ و184؛ بحارالانوار.ج2ع, ص 0178 ح .٠‏ (شايان ذكر است,ء مراد از مادر امام سجادء كنيز امٌ ولد يدرش امام 
حسين عليه السلام استء كه در كودكىء امام را يرورش داده و بزركك كرده استء زيرا شهربانو» مادر امام سجاد به هنكام 


زايمان» از دنيا رفته است - م.) 


بودند نهى كرد كه در كوج كردن از مشعرالحرام» شيوه 

خاصى را براى خود قايل شوند» كارى كه در دوران جاهليت مى كردند. خداوند فرمود: 

١نم‏ آفيضُوا مِنْ حَِثُ أَقَاضٌ النَّاسٌ وَاسْتَغْفرُوا الله إن اللّه غَفُورٌ رَحيمٌ)(1)؛ «يس از همان 

جا كه [انبوه] مردم روانه مى شوند» شما نيز روانه شويد و از خداوند آمرزش خواهيد كه خدا آمرزنده مهربان است). 


اين شعاير اسلامى» نقش و اثر بزركى در ساختار امت يكيارجه داشته است» هم در شكل و صورت آن. هم در استحكام 
بخشيدن ارتباط و همبستكى ميان فرزندان آن و هم در نابود كردن موانع روانى و طبقاتى در ميان افراد آن. به علاوه» شعاير 


اسلامى بيش كفته. آثار روحى»» معنوى و آمادكى فراوانى دارد كه توانسته آن ها را تحقق بخشد. 


جهارم: برابرى در دهشها و احترام متقابل و برخورد ميان كروهها و طبقات اجتماعى بدون هركونه تبعيض. امام على عليه 
السلام در دوران حكومت خود و امامان اهل بيت عليهم السلام به طور دقيق و زرف براين برابرى تأكيد كردند. اكر جه 


امويان كوشش فراوان كردند كه آن را 


تحريف كنند و عباسيان نيز به بيراهه رفتند و كوشيدند كه تحت شعار ييش كسوت بودن در اسلام و خويشاوندى با رسول 


خدا صلى الله عليه و آله تبعيض طبقاتى و نزادى به وجود آورند. 


جنان كه در نبرد «موته) انجام شدء زيرا بيامبر صلى الله عليه و آله فرماندهى سياه را به غلامش زيد بن حارثه واككذار كرد, با 


وجود اين كه يسر عمويش جعفر بن ابى طالب در ميان آنان بود واز بزركان و بركزيد كان صحابه و ييش 


كسوتان به اسلام به شمار مى رفت. همجنين» فرماندهى سياه را جند روز بيش از رحلت خويش به اسامه بن زيد واكذار كرد 


و به بزركان صحابه دستور داد كه به او بييوندند. اين 

سياه به نام سياه اسامه بن زيد شهرت يافت. 

اين اقدامات در به هم بيوستن دلهاى مسلمانان و ايجاد وحدت حقيقى در ميان امت نقش ستركى داشته است. 
امويان و برخى يبشيئيان آنان كوشيدند كه اين اقدامات [برابرى و براذرى] را به بيراهه 
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بكشند و معيارهايى را انتخاب كنند كه توسط آن برخى از مسلمانان در دهشها و موقعيتها 


بر ديكران برترى بيدا كنند» يا حتى در ازدواج و روابط اجتماعى. از اين روء شاميان را بر عراقيان و قريش را بر ديككران در 


دهشها برترى مى دادند و همجنين مُضريان را بر ديكر قبايل. 


آنان در مسائل ازدواج و امثال آن به عادات و رسوم دوران جاهلى جنك در مى زدند. ليكن جايكاه اصيل و يايدار اهل بيت 
عليهم السلام در استوارى و زنده كردن رسالت اسلامى در اين زمينه و بر جاى ماندن سيره شريف محمدىء, نقش بزركى 


داشته است. برخى ازروايات از آثار بدى ياد كرده كه بيشينيان اموى در اين زمينه بر جاى نهاده است و آناين 


كه برخى از قبايل عرب به نزد امام على عليه السلام آمدند و با اين شيوه زشت اموى بر او اعتراض كردند و كفتند: «اين موالى 


انداخته اند)(1) بيشتر موضع خليفه اموى را دانستيم كه كوشيدء امام زين العابدين عليه السلام زابه سبب مشأله ازدواج و زاده 
شدن از يكك كنيز تحقير كند.(7) 


يكانكى خدا و يرستش او 


خدايى كرفته بود و همين خدا نماها سبب از هم 


"كسكك و اضعلاق :و ثاتواتى 31 شد رود باجامعة اق تخول بيدا كرد كعداى يكاندو ياكق رافى برشتيد ويا برسس 
خداى يككانه توانست جهش بزركى انجام دهد كه از لحاظ يككانه يرستى و ياكى و صفاى اعتقادى از جوامع اهل كتاب هم 
فراتر رفت و يكمّانه يرستى [- توحيد] شعار جامعه و وضعيت روحىء روانى و اجتماعى شد كه در جاى جاى رفتار جامعه 
حركت مى كرد و معيار سنجه امور اين جامعه قرار كرفت و جامعه هر نوع شرك به خداى راء جه در زمينه عبادت» جه در 


زمينه طاعت يا رفتار و عمل رد كرد. 

اين موضوع را در برخى از مصاديق ترديد و درنكك مسلمانان در ياره اى از انواع 
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-١‏ ر.كك: الغارات» اج ص /69؛ بحارالانوار» ج01 ص 077 افر ابى الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج15 ص ؟17. مقصود افراد 


غير عرب هستند كه سرخ كونه بودند. برخلاف عرب كه سياه جرده اند. 
-١‏ كتاب الزهد. ص 2٠‏ ح64١؛‏ بحارالانوار. ج658, ص 079 ح 73١‏ 


عبادت به روشنى مى توان ملاحظه كرد نظير سعى ميان صفا و مروه كه برخى از مسلمانان ايجاد شبهه كردند كه اين كار يكى 


از انواع يرستش ستككهاست. تا اين كه آيه نازل شد: 


«إنَّ الصَّفا وَ الْمَوْوَهَ من شَّ عَائر الله قَمَنْ عدج الْعِيِتَ أو اغْتَمَرَ قلا جَنَاح عَلَيِهِ آنْ يَطوّفٌ بهمّا وَ مَنْ تَطوّع خَرَا قن الله شَاكرٌ 
عَليمٌ)10)؛ «در حقيقت» صفا و مروه از شعاير خداست [كه يادآور اوست] يس هر كه خانه [خدا] را حج كند, يا عمره كزارد» 


برأو كناغى تست كاهيان أن دو سعى به عناي آووة وهر كه اقزون برفريضه كان يكن كين عدا سق كناس و كاتاست]: 


يادر تأكيد اسلام وياى بندى مسلمانان به اين كه حلال بودن كوشت در همه حالتها بايد از طريق ياد خخدا در هنكام سر 


بريدن باشد [مى توان يكتايرستى را ديد إ|خداوند مى فرمايد: 


«وَلا- تمأكلوا مما لي ي_ذكر اشم الأله_عَلَءِ ونه لَفِشىّ وَنَّ الشَّهَاطينَ لَيُوحونٌَ إلى أَؤْلك ائهخ لبج ادل وكم وَإِنْ عتم وهم إنَكمْ 
لْمُشْركونَ)(1)؛ «از ذبحى كه نام خدا بر آن ياد نشدهاست مخوريد كه خود نافرمانى است و شياطين با دوستان خود القا مى 
كنتد كديا شما مجاذله كد اكر از ايشات بيروى كتيده از مشر كاتيدة: 


يا در تأكيد قرآن كريم بر اطاعت خداى يككانه و نه اطاعت مردمان و اين كه اطاعت از 

ييامبر و اولى الامر همان اطاعت خداست. خدا كفته است: 

امَنْ بطع الوّسُولَ فَمَدُ آطاع الله -وَمَنْ تَوَلَى قَمَا أَرْسَلَْاك عَلَتِهِمْ حفيظًا90)؛ «هر كس از 

ييامبر فرمان برد در حقيقت خدا را فرمان برده و هر كس رويككردان شود. ما تو را برايشان نككهبان نفرستاده ايم). 


«وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسُولٍ إلأ لطاع إذْنِ الله ...'(ع)؛ «و ما هيج يبامبرى را نفرستاديم مكر آن كه به توفيق الهى از او اطاعت 
لك 


ايها الّذِينَ امَنُوا آَطيعُوا الله وَأطيعُوا الرَسُولَ وَأُولِى الآمر مِنْكم...٠(ه)؛«اى‏ كسانى كه 


ص :51/6 


.18// بقره‎ -١ 
.171/ انعام‎ -" 
.8.0/ نساء‎ 
قربا انر‎ 


0- نساء/69. 


ايمان آورده ابد» خدا را اطاعت كنيد و ييامبر و اولياى امر خود را إنيز] اطاعت ةد 


مى فرمايد: 


«وَ مَا يَنْطِقَ عَن الهَوى * إِنْ هْوَ إلا وَحْىْ يُوحى)(1)؛ «واز سر هوس سخن نمى كويد اين سخن به جز وحيى كه وحى مى شود 


سسث). 


«..وَمَا اتيكمٌ الوَسُولٌ فَحَدُوهُ وَ مَا هيكغ عَنْهُ فاص ثُنَهُوا...'(1)؟ ...و آنجه را فرستاده [او] به شما داد» آن را بككيريد و از آنجه 


شما را بازداشت. باز ايستيد...). مسلمانان در جندين 


مورد با كمال باريكك بينى اين يرسش را مطرح مى كردند كه آيا حكم و اقدام رسول خدا صلى الله عليه و آله همان حكم 
الهى است؟ آن حضرت ياسخ مى داد: حكم ييامبر صلى الله عليه و آله همان حكم الهى است. 


همجنين» يكتايرستى را مى توان در تأكيد به اين موضوع ديد كه نيت عمل بايد براى خدا باشد و شركك و رياكارى در آن 
نباشد و خداوند بر اساس نيت حسابرسى مى كند و نيز هر انفاقى در حقيقت»ء وام دادن براى خدا و دهشى براى ذات ياكك 


اوست. 
همجنين» تمامى آنجه در اين جهان اتّفاق مى افتدء همانا با فرمان خداوند و تقدير و 


حكم اوست و تمامى آنجه در اين جهان وجود دارد. خدا را تسبيح مى كويد واورا مى يرستد و تمامى اينها در منظومه اى 
يهناور و فراكير و دقيق قرار دارند كه با خداى يككانه بيوند دارند. اكر جه عوامل و ييامدهاى يديده هاى هستى و اجتماعى 
كُونا كول است: 

يكَانكى ساختار عبادت و شمار آن و شيوه انجام اين عبادت» از طريق اركان و شعاير اسلامى نظير نمازء دعاء زكات؛ صدقه. 
حجء زيارت» احرام» روزه؛ اعتكاف و نيز توقيفى بودن عبادت» مشخص كردن بنيادهايى كه اين عبادت در آن انجام مى شود 
همانند «مسجد) و شرح و ببان ويكيهاى عبادت و خصوصيات ديكر همجون ستيز با تمامى ابعاد ستمكرى و همجنين» يايدارى 
در برابر سلطه شهوت ها و غرايزء نقش بزركى در استوارى اركان توحيد عبادىء نككهدارى آن و نيز در ساختار و يكيارجكى 


امك .داشته اسث. 
اثر بزركى كه اسلام بر جامعه آن روز كذارد» در حقيقت» عمق برنامه و نقشه اى را 


ص :61/0 


نمايان مى سازذ كة .ابن ذين: آث را براق يشرفتث جامعة:و التقال آن از.وضعيت بر اكند كى» 


از هم كسيختكى و جسبيدن به ماده» به وضعيت جشم دوختن به آسمان و رفتن به سوى خداى يككانه و صفات جمالى و 
كمالات الهى وضع كرده است و اين كار رااز طريق شكستن زنجيرهايى انجام مى دهد كه حركت جامعه را مقيد مى كند و 


نيز از طريق آزاد كردن او از انواع يرستشهاى باطل درونى و برونى و سوق دادن او به بندكى خداى يككانه و 
قادر مطلق. 
شناخت و حقيقت 


- همجنين» اسلام كوشيده است كه انسان را به علم و حقايق آن رهنمونى كند و در اين باره بر عقل» شواهد, دلايل و اسناد 
- به عنوان راه درست رسيدن به حقيقت - تكيه نموده و همه انواع خيالبافيهاء خرافات» كمانه زنيهاء ترديدها و ديكر حالتهايى 


را كه به انسان دست مى دهدء رد كرده است. 


بدين ترتيب» اسلام تكرش به جهان هستى و زند كى :رايا تكرش به وقايع و رويدادهاى اندرون جامعه انسانى» يكيارجه كرده 
واين كار را از طريق يكى كردن راه كه 


همان عقل باشدء انجام داده است.زيرا خداوند به اين دليل عقل را در وجود انسان آفريده كه او را به سوى «حقيقت يككانه) 
يعنى خداوند و آفريدكانش هدايت كند و نيز به «راه روشن» كه توسط آن مى توان به حقايق يى برد واين راه روشن» «دانش» 
ابننكه فية انهااذن ضورق لنت 4ق عت عاتر خرايل اثر كذار عيرق قران تكيرة وس اناق انيت 88 يكر شن غدل 
خويش را درست و به دوراز هر كونه عامل اث رككذار به كار كيرد و دراين صورت است كه - طبق وعده خدا - به حقيقت 


خواهد رسيد. خداوند فرموده اسيث: 


«وَالْذِينَ جَاهَدُوا فيئا لَنَهدِيَنَهُمْ سْبلَنَا وَ إِنَّ الله -لَمَعَ الفكسنيخالكلذوو كساقى كذ دزرادعا كوشيده اتذهبه يقي راعهائ خود را 


بر آنان مى نماييم و در حقيقت» خدا با نيكوكاران 
اسث). 


از اين جاء خداوند ميان ايمان از يكسو و ميان عقل و علم از سويى ديكرء رابطه 


ص :517/2 


-١‏ عنكبوت /8ت,. 


برقرار كرده است. خداوند مى فرمايد: 


وداضا بشني اللددية عفاقة القل 1ر33 تدان هد كات عد انها داتارافق كداز اوس عرسقة زرا اق «الفتفاسد كداز 


طريق عقل و علم به حقيقت الهى مى رسند كه 
ابمان يحقن بزركى اذ ابه شمان هى "رودو اذا احساسن ترس مى كتددك. 


همجنين» قرآن كريم انسان را رهنمونى كرده است كه در صورت ندانستن حقيقت» براى شناختن حقايق به دانشمندان رجوع 
كند. خداوند فرمود: 


لاه ا 2 دمر ا 7 ص 
«...فشلوا اهل الذكر إن كنتم لا تعلمُون)10)؛ «.. كر نمى دانيد» از دانشمندان بيرسيد). 
اين رابطه ميان شناخت و علم به جهان هستى و ايمان به خدا جيزى است كه قرآن كريم بر آن تأكيد مى كند: 


«سَتْرِيِهِمْ َتنا فى الاقَاقِ وَ فى أ نْفْسِهمْ حَتّى يَتَِيِنَ لَهُْ أ نَّهُ الْحق...4)10 «به زودى نشانه هاى خود را در افقهاّى كوناكون] ودر 


دلهايشان بديشان خواهيم نمود تا برايشان 


روشن ككردد كه او خود حق اسث...). جرا كه دستاورد طبيعى افزايش 1 كاهى و شناخت به آفاق و جهان و زند كىء رسيدن به 


ازاين رو مى بينيم: 


اولا: قرآن كريم تأكيد و تشويق فراوان كرده است كه انسان در آفرينش آسمانها و زمين و نشانه هاى كوناكون خداوند» غور 


وانديشه كند و عقل و دانش را در رسيدن به حقايق به 


كار كيرد. 


همه اين تأكيدها و تشويقها براى اين است كه انسان را از سلطه اوهام و خرافات و تخيل و شكك آزاد سازد و او را وادارد كه 
در حركت خويش در اندرون جامعه راه دانش و خرد را بييمايد و ترديدى نيست كه عقل و دانش كه انسان را به «حقيقت 


يكانه) هدايت مى كندء يكى از عوامل يكيارجكى اجتماعى خواهد بود. اما اوهام و خرافات به دليل اين 


كه راههاى كوناكون و متعدد را تجسم مى بخشدء ييامدهاى ناهمككون خواهد داشت و ترديدى نيست كه جامعه را به سوى 
براكتد كن و اعتلاف :من كشالك. 


ثانيا: اسلام» اعمالى را كه بر يندار» خيال» بد كمانى» ترديد و كمراهى متكى باشدء 


ص : //ا 


-١‏ فاطر//1. 


لا- نحل /88؟. 
نويات ب 


حرام كرده است نظير جادو» شعبده؛ تقلب» بدعت و كمراهسازى ها و همجنين» ترتيب اثر دادن بر كمان را نيز حرام دانسته 
6 له م - ا .0 5 7 0 وم ريم ث م اق رون ماه 

١وَ‏ لا تف مرا لئس لكك به عِلمٌ إن السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الفوَادَ كلل اولك كان عَنْهَ مَشُولا/(1)؛ «و جيزى را كه بدان علم ندارى 

دنبال مكنء زيرا كوش و جشم و قلبء همه مورد يرسش واقع خواهند شدا. 

همجنين عمل بر اساس كمانء از ديد كاه اسلام» كناه است.خداوند فرموده است: 

ااعيقا البق امثوا اكوا كيدا مخ الظّنّ إنَّ بَْض الظنّ إِنْمْ...1(2)؛ زا كضاق كدايمات اورفعائله ال شارف كجانها 

بيرهيزيد كه ياره اى از كمانها كناه است...). 


واو 


ادها الدية امَنُوا إن جاءَ كم فَاسِقٌ بتَيا فَتَينُوا أن تصكوا قَوْمًا يجهاله كتطبيعوا على ما 


فَعَلتُمْ نَادِمِينَ(5)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء اكر فاسقى برايتان خبرى آورد؛ نيكك وارسى كنيد, مبادا به نادانى كروهى 


را آسيب برسانيد و [بعد] از آنجه كرده ايد يشيمان شويد). 


اسلام مشتاق است در مواردى كه به اختلاءف منجر مى شود همجون وام؛ وصيتء طلادق وامثال آن» محكم كارى و سند 


سازى شود. 

بدين ترتيب» اسلام از طريق به كار كرفتن عقل» دانش» كواهان و اسناد در زند كى انسانى توانست موفقيت ست ركى به دست 
آورد وجهش يزركى را در جامعه اسلامى و انسانى تحقق بخشد. 

الثا: اسلام به دانش» در جامعه ايمانى و اسلامى» جايكاهى والا و درجه اى بلند داده است. خخداوند مى فرمايد: 


«...كل يشرتوى الّذينَ يعلَمُونَ وَ الْذِينَ لاد يَعلْمُونَ إنَمَا يََذَكرٌ أولوا الالباب:60)؛ «...آيا كسانى كه مى دانند و كسانى كه نمى 


دانند يكسانند؟ تنها خردمندانند كه يند يذيرند). 


«..-يوْقع الله الّذِينَ اموا مِنْكغ وَ الَّذينَ ونوا الْعِلّ دَرَحَاتٍ...0(6)؟ «...خدا [رتبه] كسانى از شما را كه كرويده و كسانى را كه 


ذاتشمتد نك إبر حسب إأدرجات بلند 


ص :517 


اباتع 
3 حجرات/7 ١‏ 
بوك حجرات /5. 


عد زمرا/ة 


ه- مجادله/١١.‏ 


كردائك...). 


راهبان و طبقه ويزه لاهوتى آن را انجام مى داد. به واجب كفايى و دينى همكانى تحول بيدا كرد كه همه افراد و طوايف امت 
آن را انجام مى دهند و مسؤوليت اين كار [از لحاظ ارزش] در كنار مسؤوليت جهاد در راه خخدا قرار كرفت و همستكك آن 


شد. خداوند در اين باره فرموده اسَت: 


«وَمّا كان الْمُؤْمِنُونَ لِيَنْفِرُوا كاف فلولا نَفْرَ مِنْ كل فِرْقَهِ مِنْهُمْ طائفةٌ لِيتَقََهُوا فى الدّين وَ لِيَنذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا التِهم لَعَلِهُمْ 
يَحْذَرُونَ)(1)؛ «و شايسته نيست مؤمنان همكيييب 


[براى جهاد] كوج كنند. يس جرا از هر فرقه اى از آنان» دسته اى كوج نمى كنند تا [دسته اى بمانند و] در دين آكاهى بيدا 
كنند و قوم خود راء وقتى به سوى آنان باز كشتند» بيم دهند. باشد كه آنان از [كيفر الهى] بترسند). 


بدين سبب [يعنى با كوج كردن كروهى از مؤمنان و آموختن علوم دين] خط حوزه هاى علميه به وجود آمد و جستجوى علم 
دو ثمامى كشورهاي اسلامى» به وده دن كشورهاي تازه مسلمان كسترش بافت وحس برقي از ابن كشورهااز لحاظ غلمى اذ 


كشووهاف غرين بيب كرفت 


براى اين مؤسسه علمى فقهى در طول تاريخ» آثار و دستاوردهاى بزركى در تحقق يكيارجكى و ايجاد عوامل آن بوده است 
كه جز خداء كسى آن ها را نمى داند و شرح و بيان اين دستاوردها زمان درازى مى برد و برخى از آن ها عبارتند از: ياسدارى 
از قرآن و شرح, تفسيرء توضيح و استنباط احكام از آنء نككهبانى از سنت نبوى و تاريخ اسلامى» مشخص كردن موضع واحد 
براى رويارويى با بدعتهاء ستيزه جوييها و مشكلات جديدى كه مسلمانان و بشريت با آن ها رو به رو مى شوند و نيز فعاليت در 
جنبش اصلاحى در ميان مردم و احياى دين و مكتب و باز كرداندن آن به زندكى اجتماعى» يس از زمانى كه فرمانروايان و 
حكمرانان در دورانهاى مختلفء آن را نابود كرده بودند. 


همجنين» اهل بيت عليهم السلام در نككهدارى حوزه علميه و استوار ساختن اركان و كسترش دامنه آن» نقش ويه اى داشتند. 
به ويرُه اقدامهايى كه امام باقر و امام صادق عليهماالسلام دراين 


ص :51/4 


نا 


زمينه انجام دادند» امرى كه هيج دانشمندى با انصافء جه از مسلمانان و جه از ديكران كه اين موضوع را يؤوهش و كاوش 
كرده استء آن را انكار نمى كند. جرا كه امام صادق عليه السلام در نيمه اول قرن دوم به تنهايى جهار هزار شاكرد از ييروان 
مذاهب مختلف و كشورهاى اسلامى داشته است.0١)‏ 


شناخت به سان راه شناخت حقيقت داشته است. نه تنها در جهان اسلام بلكه در تمامت جهان» جه شرق و جه غرب و اين» 
جيزى است كه يؤوهشكران در همه دورانها وحتى در دوران كنونى كه غرب مى كوشد از طريق دانش و قدرت بر همه جهان 


سلطه يابذة ندا اعتراف: دارثك. 


ارزشها و روح معنوى 


- در زمينه سيطره شهوت ها بر رفتار انسان بايد كفت: اسلام - كه مسأله اشباع نيازهاى غريزى را كه خداوند به منظور 
اهناف تكامك دن زند كن دقورى يو اخروع آق هراون وجوه انان به وديعت تهاده ت تراسيه اسح واه حل عمق «دارخورة 


براى مشكل سيطره اين شهوت ها و غرايز بر سلوكك انسان مسلمان و جامعه اسلامى بيابد و اين كار را 


از طريق طرح «معادله جهان وايسين») انجام داده است» به اين معنا كه خداوند در برابر تمامى فداكاريها و رنجهاى انسان در راه 
خدا و ييروزى او بر شهوت هاو خواسته هاى نامشروعء به وى بهشت جاويدان را در جهان وايسين» عوض مى دهد و حتى 


كاف در همين ذثيا نيز به و ياداش عتايت هئ كتد. 


به همين دليل [ كه خداوند در جهان وايسين به انسان عوض مى دهد] جامعه جاهلى كه غرق در شهوت ها بود. به جامعه اى 
تحول بيدا كرد كه فرزندانش بر سر كار نيكو با 


5/٠١ ص:‎ 


-١‏ به اين شمار از شاكرد و دانشجو از طريق رجوع به كتابهاى رجالى كه نام راويان حديث از امام صادق عليه السلام را بيان 
كردهء مى توان بى برد نظير كتاب رجال شيخ طوسى. نجاشى در رجال خود - و ديكران - در شرح حال: «حسن بن على بن 
زياد وشا؛ كفته است: «من در اين مسجد مسجد كوفه نه صد شيخ را ديدم كه هر كدام مى كفت: جعفر بن محمد برايم 
حديث كرد (رجال تجاشى هن »اشن 84). اتابن خا من توان فهسيد كه آن حضرت» تتها در كورفة ابى شهان بز ر كك از 


شاكردان را واشته كه حسن بخ على وشا آنان را دركك كرده اسثء نا جه رسد به راوياتى كه بيقن ال وف بوذه انذ. 


رساندن ييام الهى و هموار كردن راه در را بر يرستش خداى يكّانه» رنجها مى بردند و دهش و بخشش در سطح دارايى» 
خاتدان» فرؤتده نان و شهيد شدن:ذنزراه خذا از ثشاته هائ برجسته ا شد كه انسان مسسلمان وجامعه اسلامى زا از ديكران 


ممتاز مى ساخت و به همين سببء اسلام توانست به سرعت و كستردكى 


كشورهاى ييرامون جزيره عربى را فتح كندء تا اين كشورها به يرستش خداوند روى آورند و نيز توانست دو قدرت بزركك آن 


زمان [- ايران و روم] را با بهره كيرى از روح بلند معنوى و ارزشها و آرمانهاى الهى كامل از ميان بردارد. 


جزيره عربى و جه در ساير كشورها همجون ايران» روم» نبطيه و اتيويى. جنانجه اين روح معنوىء آن كونه كه خداى 


خواستء!(١)‏ ادامه مى يافتء به يقين اسلام همه شرق و غرب را فرا مى كرفت و مسلمانان و همه انسان ها در 
ميان نعمت ها غرق مى شدند و وحدت حقيقى و انسانى» همان كونه كه قرآن كريم وعده داده استء تحقق بيدا مى كرد. 


ليكن وقتى اين روح معنوى - بنا به دلا-يلى كه شرح آن به زمان دراز نياز دارد - فرو كش كرد و هدف بزركك مسلمانان» 
آسايش و زيورهاى دنيوى شدء فتح و قدرت نيز فروكش كرد و به وايس كراييد و مسلمانان طعمه كوارا براى كفر و بت 


يرستى و جاهليت نو كرديد. 


اما اين روح بلند معنوىء تأثير خود را به كلى از دست نداد بلكه در ميان امت» جريان اسلامى و اصيلى را به وجود آورد كه 
وجود اين امت را حفظ و از رسالت و ارزشهايش دفاع مى كرد. اين جريان را در آغاز» رسول خدا صلى الله عليه و آله بنيان 


فداكاريهاى امامان ياكك اهل بيت عليهم السلام و يبشابيش آن ها فداكارى بى مانند امام 


حسين عليه السلامو خانواده و ياران او به يارى وجدان امت آمد و به آنان آكاهى و سرزندكى در اين زمينه بخشيد. جه. 


انقلابيان در طول تاريخ درسها و اندرزها از آن حضرت كرفتند و 
مى كي رند وهمين امرء امتيازى به امت اسلامى داده كه نظير آن در ديكر اديان آسمانى 


5/١ ص:‎ 


١-اين‏ فسمت از جستار را در كتاب خود به نام: «الامامه) بررسى كرده ايم. 


وجود ندارد و نيز آن حركتى معنوى و اثركذار در طول تاريخ به آنان داد كه اين حركت تا 

ظهور مهدى اهل بيت عليهم السلام باقى خواهد ماند. 

نظام و قانون 

اشاره 

© - در زمينه ساماندهى جامعه و صيانت قانونى آن» شريعت اسلامى و انعطاف يذيرى آن و دو بعد «يايدار» و «نايايدار) و 


ساختار واقعى آن براى عملى شدن قانون» نقش بزركى در متحول شدن جامعه جاهلى عربى و كشورهاى فتح شده توسط 


اسلام و سيس جامعه انسانى به جامعه نظم و قانون داشته است. 


براى هيج منصفى يا دانشمند و تحصيل كرده اى امكان ندارد كه تأثير داخلى وجهانى تمدن اسلامى در اين زمينه را انكار 
كند. جرا كه هر جند ديككر در ميان امتها نظير يونانيان 


و روميان و برخى كشورهاى عربىء قانون و اصول آن وجود داشته استء ليكك بايد در اين زمينه» دو جيز را مورد توجه قرار 


دهيم: 
١‏ - يزوهشهاى تاريخ و باستانى نشان مى دهد كه اصول اين قوانين نيز الهى بوده است. 


١‏ - اين قوانين كهنه شده و اصول آن در عمل از ميان رفته بود و اثر كذارى اش در جوامع مدنى نابود شده يا به شدت يايين 
آمده وو به عادات و رسوم اجتماعى يا به تصميمات فرمانرواء يادشاهان كسروى و قيصرىء سران قبايل و يا رهبران كليسا و 
مقامات دينى بدل شده بود. اككر جه اسناد باستانى و اث ركذاريهاى اجتماعى اش باقى بود. 


اينكك وجود ويزكيهاى قانونى زير را از نظر مى كذرانيم: 
١‏ - قانون و قانونكّذارى يكى از ضرورتهاى جوامع انسانى است. 


مى شود. 
- تشخيص منبع واحد براى قانون, نظام و قانونكذارىء يا خداوند استء يا ملت و يا هر دو. 


- تشخيص مكانيزم قانونكذارى توسط «قوه مقننه» و جداسازى برخى از مسؤوليتهاى سه كانه [- قواى سه كانه] از برخى 
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اين ويذكيها در تاريخ واقعى و عملى خود, به اسلام و اثركذاريهاى آن در جوامع انسانى وابسته است. اكر جه جوامع السالي 


فو اشيوه ييادة كردق اب وي كهااء جرتاكه» با 
اسلام اختلاف نظر دارد.0١)‏ 


در هر حال» مكتب اسلام توانست كار بزركى در سطح جامعه انسانى در جزيره عربى و جهان ييرامون آن و نيز تحول عظيمى 
قانونكذارى خداوند است. همجنين» اسلام در اين قانونكذارى ميان بعد يايدار و نايايدار تفاوت قايل 
شد :و اعتيار بعد نايايدان قالوتكذارى با ره دست ولى امر اعت سيرة: البتهه در جهارجوب قانون يايدار. همجنين» اسلام 


مكانيزم قانونكذارى, حدود و ضوابط آن را توضيح داد. 


دراين زمينه» خوب است به دو عامل مهم كه نقش بنيادين در نككهدارى نظام دارند اشاره كنيم: 
حكومت اسلامى و حفظ نظام 


كرد واين 


حكومت. از آن تاريخ تا امروز يا برجا مانده» هر جند كه به مشكلاتى سخت و جدّى دجار كرديده است. 


از جمله اين مشكلات. تعيين جانشين براى ييامبر صلى الله عليه و آله يس از رحلت آن حضرت بود واين كه آيا تعيين 


جانشين [- خليفه] با ورود نصٌّ از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله به فرمان خداوند 
امت ياه افيفات ايغ؟ 
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١-اين‏ موضوع به يزوهش تاريخ؛ اجتماعى و قانونى نياز دارد. ليكن دور از واقعيت تاريخى نيست. همان كونه كه اين مطلب 


احضاصى و الو بر اين ظلتها راهتاميه كته - اشكار فى شود 


نيز از جمله اين مشكلاتء اختلاف در شيوه اين انتخاب بود كه خليفه را انتخاب و 


سيس بر مردم تحميل مى كردندء جنان كه در خليفه اول جنين شد. يا خليفه براساس وصيت تعيين مى شد و مردم در باره آن 
سكوت اختيار مى كردند كه در باره خليفه دوم اتفاق افتاد. يا واكذار كردن موضوع به مجموعه اى خاص كه وضعيت در 
خليفه سوم همين كونه بود و يا انتتخاب شدن خليفه توسط عموم مردم. جنان كه درباره امام على عليه السلام جنين شد و اعمال 


ديد كاههاى بسيار در اين زمينه. 


از جمله اين مشكلات؛ همان مشكل دشوارى بود كه به انفجار قيام حسين عليه السلام منجر شد. جرا كه امويان كوشيدندء 


خلافت و حكومت اسلامى را به حكومت قيصرى بدل سازند. 


نيز از جمله مشكلاتى كه دامنكير حكومت اسلامى شدء انحراف دستكاه حاكم از اجراى شريعت به صورت آشكار و كسترده 


و.واجؤود نشالة هاق متمكرى و كنتاةادر'اين 'زهيته است: 


در مى آمدند يا از سوى نيروهاى خارجى متجاوزء با آن رو به رو مى شد همانند موج يورش مغولء يا نبرد صليبى ويا يورش 
نظامى 


غرب به كشورهاى اسلامى و مسلط شدن بر آن ها واز ميان برداشتن خلافت اسلامى. 


يكى ديكراز مشكلاتء تجزيه شدن دولت و كشور اسلامى و بدل شدن آن به كشورهاى متعدّد بود. يا ديكر رويدادها و 
ماجراهاى تلخى كه حكومت اسلامى آن ها را يشت سر نهاد. ليكن همه اين حوادث نتوانست نقش اين حكومت رااز لحاظ 


عملى از ميان ببرد و لذا مى بينيم: 


اولة: التدايشه ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در ميان طبقات امت اسلامى به منظور ياسدارى از رسالت اسلامى و مركز 


ثانيا: انديشه به كار زدن شريعت اسلامى و نظام اسلامى با همان ويزكيهاى بيشين كه بدان اشاره كرديمء همجنان در ميان 
مجموعه هاى امت اسلامى محفوظ مانده است و همين امرء در بقاى اث ركذارى اين عنصر در يكيار جكى مسلمانان اثر ست ركى 
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ثالثا: ياسدارى از ساختار بريابى شعاير اسلامى و آثار آن در يكبارجكى امث اسلامى 


ازاين روء مى بينيم كه حكومت اسلامى تا امروز زنده مانده است. اككر جه در ياره اى از مناطق نظير جزيره عربى و ايران در 
جهارجوب اصول كلى خود؛ يابرجا مانده است» حتى يس از زمانى كه جهان اسلام در معرض يورشها قرار كرفت كه 


مين : تشكيل حكومت اسلامن بيه غتوان يكف آرزوى زنذؤو ئيرومتد امت اسلامى و هدفى امتوار دز زند كن سباسى آنان 
باقى ماند و همين امرء به آنان امكان مى دهد كه بار ديكر براى بازكشت اسلام به زندكى سياسى و اجتماعى بكوشند. 


نظارت امت و حفظ نظام 


دوم: اسلام توانست در ميان طبقات امت اسلامى» روح نظارت بر اجراى نظام از طريق جناح اسلامى - محمدى اصيل» ايجاد 
كند كه اين جناح نقش امر به معروف و نهى از منكر و ستيز با انحراف و ستمكرى را انجام مى دهد. رهبرى اين جناح را اهل 
بيت عليهم السلام و عالمان صالح از مسلمانان برعهده داشته اند. عملكرد امام على عليه السلام و نهضت امام 


حسين عليه السلام و آثار و ييامدهاى آن يكى از نشانه هاى روشن در ايفاى نقش امر به معروف و نهى از منكر بود و اين» 


١...من‏ از روى كستاخى. خودخواهى و ستمكرى بيرون نيامدم بلكه درصدد اصلاح امت جدّم برآمدم. مى خواستم امر به 
معروف و نهى از منكر كنم و سيره جدّم و يدرم على بن ابى طالب عليه السلام را در بيش كيرم....(1) 


اهميت قيام امام حسين عليه السلام از جند منبع ياكك سرجشمه مى كيرد: 
١‏ - رهبر اين قيام» سبط ييامبر اعظم و ينجمين تن از اصحاب كسا(؟) است. و نيز از 
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اداغاره اث يعدي كنا سروف طرق نوا در تير بق سكن خداءء لنا تقل اللده لذمت عتك البخض أخل 
الْبيتِ وَ يَطهرَكمْ تَطْهيراا «همانا خداوند مى خواهد يليدى رااز شما خاندان بزدايد و شما را ياكك و ياكيزه كرداند» ازام سلمه 
نقل كرده است كه كفت: «فاطمه عليهاالسلام به نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد در حالى كه نوعى حلوا با خود داشت. 
بام مك الل عليه و آله قرموة: شوعر و دو فرؤزددت رافراخوان: قاطن عليهاالبتلانا نان را اوردو آثان از آذ غذا تجاول 
كردند. سيس رسول خدا صلى الله عليه و آله كساى خيبرى خود را بر روى آنان انداخت و كفت: «خداونداء ايئنان اهل بيت 


من و عترت منند. يس بليدى رااز آنان بزداى و ياكك و ياكيزه شان كردان. يس من كفتم: اى رسول خداء من هم با آنان 


هستم. فرمود: تو بر نيكى هستى). مجمع البيان» ج/و ل ص 804. 


خاندانى هست كه مسلمانان اجماع دارند» قرآن كريم درباره آنان نازل شده است و خداوند يليدى را از آنان زدوده و ياكك و 


ياكيزه شان كردانيده است و خداوند درباره آنان 
فرموده است: 
«..نّمَا يُِيدُ الله لِيِذْحِتٍ عَنْكُمُ الس أَهْلَ الت وَ يُطَهْرَكُمْ تَطْهيرًا(011 


؟ - قيام امام حسين عليه السلام نخستين جنبش و اقدام در تاريخ اسلامى بوده كه ديكر جنبشها و قيامها بدان اقتدا كردند. جرا 


بيش كرفتن موضع درست در برابر يديده يزيدى» دجار ترديد شدند.(27 


- حجم فداكارى امام حسين عليه السلام و شيوه انجام دادن اين فداكارى و به شهادت رسيدن آن حضرت و نيز وحشيكرى 
كه امويان در هتكك حرمت شخصى و معنوى و حرمت خاندان و ياران او به كار كرفتء آنقدر بزركك بود كه در درجه بسيار 


بالا و روشنى 
موجب تشخيص حتق از باطل شد. 


- امام حسين عليه السلام اين حركت را از روايت و درايت خود نسبت به حكم شرعى و موضع اسلامى در برابر اين يديده 
در امت» بر كرفت» جرا كه در ديدارى كه با سياه يزيد 


ابن معاويه در عراق داشت و در ميان آنان به ايراد سخن يرداخت. براى همه مسلمانان جنين روايت كرد: 


«اى مردم؛ رسول خحدا صلى الله عليه و آله فرمود: هر كس فرمانرواى ستمكرى را ببيند كه حرام خدا را حلال مى داند؛ بيمان 


او را مى شكند, با سنت رسول خدا مخالفت مى ورزد ودر حق 
بند كان خدا مرتكب كناه و ستم مى شود يس نه با كردارى به مخالفت وى برخيزد و نه با 
ص :52 


ادااحوات م 


؟- درباره اين موضوع به طور دقيق در كتاب خود به نام:«ثوره الحسين» سخن كفته ايم. 


#ففارسة بر تعدذاوتك سزاوار اشث كه اووا فو عه سرفوكنتك شمان مشسكز وحار ساؤة 1 


اين جناح نظارتكر در ميان امت» در نكنهدارى واقعى شريعت. قانون» ارزشهاء آرمانهاء مفاهيم اخلاقى و مصالح اسلامى كه 


شريعت واقانون اسلامى :بذان تكيه دارو نقشى ستر كك .داشته است: 


اين جريان توانست تا حدودى وحدت اسلامى را حفظ كندء زيرا كه از آكاهى اسلامى برخوردار بود و به نككتهدارى وحدت 


امت اسلامى وحفظ مصالح آنان» توجهى ويزه داشت. 
وجود اين جريان از ارزنده ترين ويزكيهاى شريعت اسلامى به شمار مى رود كه اثركذارى زرف داشته است. 
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”١‏ - فيروز آبادى» فضائل الخمسه فى الصحاح السته» انتشارت اعلمى» جاب جهارم» سال 1507 .ق. 

- حاكم نيشابورى» مستدركك الصحيحينء بيروت» جاب دارالمعرفه. 

6" - منصور ناصفء التاج الجامع للاصولء دار احياءالتراث العربى» سال 01508 .ق. 

©" - ابو عيسى محمد بن عيسى بن سوره؛ سنن الترمذىء قاهره؛ دا رالحديث. 

© - هيثمىء نورالدين على بن ابى بكرء مجمع الزوائد. 


594١: ص‎ 


3 - شافعىء ابوالحسين على بن الحسينء تاريخ اين عساكر. 

- متقى هندىء علاء الدّين على» كنزالعمال. 

9 - ثقفىء ابن الهلال» الغارات. 

66 - احمد بن حنبل» المسند» بيروت» دار صادر. 

١‏ - قشيرىء ابوالحسين بن مسلم بن الحجاج؛ صحيح مسلم. 

"5 - عسقلانى» احمد بن على بن حجر, فتح البارى. 

9 - بيهقى» ابوبكر احمد بن الحسين.ء السئن الكبرى. 

5 - ابن هشام, السيره النبويه» بيروت» دارالكتاب العربى» جاب ينجم؛ سال 15١18‏ .ق 
ه؟ - المقرمء عبدالرزاق» مقتل الحسين(ع). 

8* - طبرى» محمد بن جرير» تاريخ الطبرى. 

/ا؟ - حكيم» سيد محمد باقر الحكم الاسلامى» قم, المنار» جاب اول» سال 51517 .ق 

- حكيم» سيد محمد باقر» دوراهل البيت(ع) فى بناء الجماعه الصالحه؛ قم» مجمع جهانى 
اهل بيت(ع) جاب اول. 

9 - حكيم» سيد محمد باقرء الاخوه الايمانيه. 

٠ن‏ - كراجكى طرابلسىء ابن الفتح» كنزالفوائد» دارالذخائر» جاب اولء سال ١٠15ه‏ .ق. 
١‏ - حكيم» سيد محمد باقرء الوحده الاسلاميه. 

7ه - ابن شاذانء ابوالحسن قمىء الفضائل. 

“اه - طبرسىء ابوالفضل على» مشكاه الانوار» قم؛ دارالحديث؛ جاب اولء سال 1518 .ق. 
0 - حكيم» سيد محمد باقرء علوم القرآن؛ قم مجمع الفكر الاسلامى» جاب سوم. 


0ه - صدرء شهيد سيد محمد باقر المدرسه القرآنيه» همايش امام صدرء جاب اول. 


08 - صدرء شهيد سيد محمد باقرء الاسلام يقودالحياه» همايش امام صدرء جاب اول. 

/اه - صدرء شهيد سيد محمد باقرء اقتصادناء دارالتعارف» جاب بيستم» سال 51508 .ق. 

8 - نجاشىء ابوالعباس» رجال النجاشىء قم جامعه مدرسين» جاب ينجمء سال 515١8‏ .ق. 
4- حكيم؛ سيد محمد باقر» ثوره الحسين (ع). 


ص: 91 


6 - راغب اصفهانى» مفردات الراغب. 

8 شييف فيدن دروس فى علم الاصول» مجمع فكر اسلامى» سال ؟١و.ق.‏ 

21 - ابو منصور طبرسىء الاحتجاج» بيروت» انتشارات اعلمى؛ جاب مؤسسه آل البيت(ع) سال 1501 .ق. 
7 - اهوازى» حسين بن سعيد» كتاب المؤمن, مدرسه امام هادى(ع)» جاب اول. 

86 - اهوازى» حسين بن سعيد» كتاب الزهد. 


ص: 58917 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


